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الث الرابع والنسعون 
في الشر ية الطبيعية - وفبة تة فصول 
م تبني المظر فيالشر يمة العلبيمية والعث في ذاك يدور عى ست سائل - ٠‏ في 
انار عة الطبيعية ما هي ۲ في ان سوبا اة هيس في أن امال الاائل هل هي 
كام من قييلالشريمة الطبمية ‏ 4 في أن الشر بعة الطبيمية هلهي واحدةعند اجيم 
اا ن الشر عة الط بعية دل هي مثغيرة - 1 هل يكن انتساخها . ن عةل الانسان 


النصإ” الأول 


في از ااشريعة الطيية هل ى 

ى الى الاول بان يقال : يظهر أن الشريعة الطيية ملكة فند تال 
1 ال و کال ال ك۲ به فالس سمل عل ثلاإثة القوة Sly‏ 
والاتفعال » والشريمة الطبيعية لست شتا من قوى النفس او اتنعالاما کا 
یہر من استفرائپا واحد ٣‏ واحد |۰ فمی اذن ملک 

۲ وایتا قال با ليوس أن القجير او الذوق المقلى هو شريمة عقلنا وتلم 
ان يكون الراد بذلك غيراشرية الطيبية واوق المتلى ملک کا مر فی 
اق | مب ۷۹ ف ۲| ٠‏ فالشريمة الطبيصة اذن ملك 

٣‏ وايتا ان اشر عة الطيمة مسقرة فی الانسا ن کا سسياتي يانه نىف 1 ؛ 
أ والمقل الااني الذي اليه رج اشرت یی بكرن اشرب الیب 
اک را مسرا ٠‏ فالشر عة الطيعية أذن لست فملا بل ملكة 
4 آ5 ن بمارض ذاك قرل اوغ طینوس في کتاب منښعة اازواج ب ۲۱ 
«المك مايه ل : شی عند الحاجة » والشريعة الطبيعية لست كذلاك 
١‏ اارجودهافي لاعلا ل الکن اين نر طم ان ناوا ا ٠‏ فلست اذن 
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والمواب ان يقال جوز ان بال شىء ملكة سيين احدها بالقعة ا 
وبالناتو ىذا انى لست اشر يمقالطي ةملك قد مرنی مب ۹۰ ف۱ ان 
| اشريمة الطبيمية امر” موضوع” من المقل كا ان القضبة ايض فمل من افعال 
لحتل > ولیس ما یفعله فاعل" وما به پفعل واحد | بعینه فان فاعلا فمل لک 
ار كلام مق ولان املك ما به قعل فاع " يع ان یکون د ومن 
اشر : بلک باي وبالنات-ولا. خر معنی ما یتشبث به باک کا یال 
این 1 رةد بالایان ولان احكام الشر؛ بة الطبيعية تارة بنظر فا الل 
1 ابالفعل وتارة تكون فيه بطريتى الملكة فقط جوز ان يقال لاشريمة الطابيعية | 
املك بهذا انى كا ان المبادئ الينة انما ايضاً في النظريات ليست تفس | 
ملک الیادیء بل ي مبادئ تعلق پيا اكه 
اأ اجيب عل الارل بان غرض النيلسوف هناك العث عن حل الفضإة 
,ولا كانت المصيلة مدا من مادیء الفعل کا دو واضم اقتصر على ذکر لاف 
الاثياء الى ثي مبادئ للإفال الافدانة وه القوى واللكات والاشعلات 
ل فان ف اس مأعدا هده اكلاثة امورا اخری موحوده فا بالفعل کا 
بوجد فمل الإرادة في امريد والدركات في امدرك وکا يوجد في الس 
خواصها الطبيعية الود ووه 
وعلى الثاني بان النوق العقلى يقال له شرء بعالا من حسٹ هو مک 
متغمنة احكامالشريمة الطبيعية التي هي البادئ الا ولى للاقمال الانساية 
رع اثالث بان قضية هذا الاعتراض ان اشر بعة الطبيعبة مرحودة فنا 
Sl‏ وڌا نسم ب 
راء ما جاء في ا لعارضة فا واب عليه ان الانان قد يعرش له مايعرق' 
عن استمال ها دو حال الک امرف اوم عن عن‌استمال ملكة الام وكذاك 
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الطغل فان حدائة السن تعوقة عن استمال ملك لعل البادىء او عناستمال 
الشريعة الطببعية اموجودة فيو بالككة 
ألفصل الثاني 
ني ان الشر يمة الطبيعية هل شعن رسوما متكثرة أو رسيا واد فنط 
بل رما واحد | ففط لان الشريعة مندرجة في جاس الزیے ڳام في 
م۲٩‏ ف۲ فلو تكثرت رسوم الشريمة الطيية لكثرث الشرام اة 
ایضا 
رارضا ان الشر عة الطبعة تاعة لطعة الانسان ٠‏ والطعة الانسانة 
| واسعدة باعار الكل و تكثرت باعتبار الاحراء ٠‏ فاد اما أن يكون لشريمة 
| الطبيعة رم واحد فقط باعتبار وحدة الكل او رسوم مکار اا ر کار 
| اجر ال ناي فبازم ان يعمل من قبل الشر عة الطبعية ما كان 
ناشتًا عن ميل الشوائية ايضاً 


| : ب س 
| ۴ واا ار الشربعة امر ا عقلى كام في مب ٩١‏ ف ٠١‏ والعقل في 
| 


| 
خم الى النانی بات يقال : يظهر ان اثر بعة الطمة لا شن رسوا 
| 


الانسان واحد فقظ ٠‏ فاذا لس لاشر, بمة الطبيمية الا رمم واد قط 
أكن يمار ذلك ان نة رسوم الشريعةالطيعية فيالانسان الا منمولات 
| كنة اللادىء الأول ف لرهانات ۰ والادئ الا ولى اليية باتقما 
) مکار ٠‏ نكذلك رسوم الشريمة الطيمبة متكثرةايضا 
والجواب ان يقال ان نسبة رسوم الشرية الطبيعية الى المقل السلي 
| کن ت الماد الأول الرمانبة الى المقل الظري عى ما مر فی مب ٩۱‏ 
ف۴ فان چیمهامبادی نة باتفا يقال ىء بين نفس ا وجهین في 
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اتفه وبالفسة الا فكل قضية موا داخ في حتبقة موضوعها يقال غا ية 
ضهان تسا لکنا أيضت ببنة بنغسما لن جيل ماهية موضوعها فقولنا | 
لا الانسان تاطو”: فضية سثة نضا باعتبار حقبقة الانسان لدخول | 
| ناطق في نموم الانمان آكما ليست بينة بسا أرن مهل ماهبة الانسان | 
ا اذن من المبادىء والقضايا ماه ون فليم وهو ما کان جدود ` 
معلومة ليع ك لعولا الکلاعظ من جز نه: والساو يات واحلر يمين متساوية ۲ 
| بين اتفسا: ومنيا ما لس بنا الإ لسكاء الذين ؛ مون مهوم جدود القضبابا 
کان عم وجود اللاك ی حيز بالماسة القدار ية بين ان يمل ان اللاك ي 
لس جنا وهو لیس بیت السذج الذین لا يدركون ذلك عل ما قال پو توس أ 
في کتاب الاسايیم | 
طل اأ N‏ الي لقع في تصور ايم تمع فيه بترثیب نارول ماع | أ 
في التصور هو الموجود الذي يدخل منومه کل .ما تصوره متصور کان | 
ادأ الارل ابن ن أنه مت منم اجماع الاتبات واللنی معا وحذا ميتي على 
حقيقة الموجود واللا موجود والى هذا اليد تستند سائ ادى الا رکا 
فی الاميات ك ۽ وكا ان الموحود هو ارل ما ةم في التصور مطل ست | 
|| کذلت ایر هو اول ما بقع سيك تصور القل المملى الذي غايه لمل 
| اذ کل فاعل يفعل لفایار شعن حقيقة اير وعل ماکان ادا لارل ية | 
اقل المي ما يبتنى على حقيقة لبر وهي : الر ما توق ی اله کلیء فکان ۲ 1 
رمم الشرة الأول انه جب فمل افير واجتلابه وترك الشر واحتتايه والى ٠.‏ 
هدا تقد مائ مبادىء الشريمة الطببعبة عى ان کل ما ڪس فعله او | 
اجتابه يعبر من قييل رسوم الشريمة الطيبعية التى يتصورها تل المي 
| بالنطرت خیرات انسانية س ولا كان احير تمن حقيتة الفاية بة والشر ت 


حقيقة ضدها كان العقل يتصور بالفطرة كل ما ييل اليه الانسان بطيعه خير | 
|| يبتي اجلابه وما يضاده شرا ينبني اچتنابة ٠‏ کان رتيب رسوم الشريعة | 
الطيبة عل حسب ترتيب الاميال الطبيعية فان في الانسان اولاً ميلا الى | 
اللير بأعتبار الطلبيعة التي يشارك فيما جيم الجواهر من حيت أن كل جوهر | 
صوق ال حفط کان س طیسه وباعار هذا الیل کان ما به عت ٠‏ 
| حيوة الانسان ويدفع ما يضاد ذلك من قل الشريعة الطبيعة -وثايا 
ا ملد الل اموراخص باحتبار الطييعة الى يشارك فما سائر اليوان وباعتبار | 
ذلا بعل من قل اشر يعة الطابة ما ارشدت اله الطة جي الميوانات ۾ 
كتزارج لكر والائى وترية التن وما اشبه ذلك ونانا بلا لى الي ٠‏ 
باعلبار طبيعة المقل الماصة به كله اطبيعي الى ادراك القبقة في ما بتعلقى | 
| باله وال الموشة المدية وباعار ذلك عمل من الذر ية ة الطسسة كل ت 
برجم الى هذا الل كاجتناب الانسان اليل وعدم اهانته من چب ان بيش | 
ینم ونمو فك ایکون سن هذا الیل ٤‏ 
اذا حب على الاول بان جيم اذ ر اسوم الشريةالطيبة لقن ٠‏ 
جةيقة شر بعة طيعة رادا حث برد ال اريم الااول الراحد 
ولي الثاني بان اميال جيم أجزاء الطبيعة الانسانية كالذهوانة والفضبية من 
حیث تدر بالعةل ترجم کا الى الشر ية الطبة ود الى سى الاو | 
الواحد کا عدم وہ ذا الاعتار کون اشر ية الطبيعية رسوم متکارة اشا 
لکنا نشترك في اصل واحد 
وعل الالث بان الت لعل وان کان فی وواعدا کک مدرلکل ا ا 
بالناس وبہذاالاعتبا ر کان کلما مک تدبره بالعقل مندرجا تت شريمتالمفل ‏ 


۰ 
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الفصل الفالك 

فيان العال الفضاتل هل هي كلبا من قببلالشريعة الطبيعية 
جنطى الى اثالث بان بال : يظهر أن افعال الفضائل ليست كما من 
| قبل الريمة الطببعية فقد مر في مب ٩۰‏ ف ۲ أن عن حقيقة الشر عة أن 
یکون مقصود! بهار العام وین انال اشائ ا يقصد به احير الماص اا 
فق کا بير خصوصاً في انعال المفة ٠‏ فاذًا ليست ميم افسال الفضائل | 
خاضعة للشر يعة الطيعة 


١‏ وايةا ان جيم الخطايا مقابلة لبمض الافال الفاضلة فل و كانت جيم 
لافعال الناضاة من قبل شريعة الطبيعة لكانت جيم الحطايا مضادة لاطبيمة 
ي ما يظلر مع ان هذا انا يصدق نخاصة عل بعص اطایا ! 

وایشبا ما کان من قبيل الطبيعة فاجيم شت رکون فه ولس لشترك | ) 
ليع في افعال الفضائل فر ما كان ش٠‏ فمل فضياة بالنسبة الى واحد وفعل || 
رذيلبالنةالى اخره فافغال الفضائل اذ ليست كلها من قل الشربعةالطيية | 

لک يمارض ذات قول اإدمشتي في الدين المستقى ك۴ ب > د الفضا ل ا 
طيعبة » قاذ افعال الفضائل ايض خاضعة لث يعة الطة 


والجواب ان يقال جوز ان بكو ن کلام مل الافعال الفاضاة باعتارين 
احدها من يث هي افعال فاضلة والا خر من ح ےق افعال خاصة مندرحة 
ف‌انراعیا فاذا اعتبرناها من حي هي افمال فاضلة كانت كا راحعة الى شر مة 
الطبيعة فقد مر فى الفصل الا نف ان كل ما يل الله الانان طب 
ال شريعة اعيا > وکل شی آنا ميل طبعا الى الغعل اللا له عل مقتضى 
صورته کا الار الى الشسيين. رلا کات الس ااناطفة في صورة الانسان 

الحاصة کان في کل اا سان ميل طبه مي الى ان پغعا ل عل مقتضى المقل هذا | 
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هو النعل على مقتضى الفضيلة وبمنا الاعتبار تكون جيم افمال الفضائل 
من قبيل الشريعة الطبيعية لان كل انسان برشده عقله طبما الى ان يفعل على 
مقلقى الفض لاما اذا اعبرناها فى اااي من حبث اندراجها في انواعيا 
فلست كايا من قبيل اشريعة الطييعية لان افعالاً كشرة قعل عل مقتضى 
الفضباة مم ان الطبيعة لا تيل اليا في اول الاس وكن الاس وجدوها بو 
النظر المقلى ميدة لصلاح العيشة 

اجيب اذرن عل الاول بان العفة تعلق بشموة العام والشراب و اکا 
الطيعية وي بقصد بها خير الطيعة المام كا ان غيرها من الامور الشرعية 
يقصد به احير الاد العام 

وعلى الثاني بانه يجوز اث راد بطيعة الانان تلك الطيءة الحاصة به 
کون یذ جيم الخطابامن حت ف مضادة للل مضادة لاطيعة ضا 
|| کا بظہر من قول الدمشق فی الدین المستقے ل٣‏ ب٤‏ ٭وچجوز ان راد ہہا 
|| تلات الطسعة المشتركة بين الانسان وساثر البوان فيكون حشر بعض 
اعلايا مضاد ا للطبية راط الذي يقال له عل وجه الخصوص رذيلامضادة 
اطيعة فاله مشاد ازاوجة ال ذكر والانئى التي شي طببعية ميم الميوانات 

ول اثالث بان هذا الاعتراض اا جه عل الافعال باءتبارها فيانفسپا لانه 
سب تباين احوال الاس فد تكون بعض الافعال فاضلة بالشبة الى بعضمم 
اناسنا رملاء متا لم وي مع ذلك ية بالنبة الى غيرم لعدم مناسب ما هم 

الفصل الرابع 
في ان شر اة عل ماحد عداخيم 
نیل الى الرابم بان بال : يظہر ان شريعة الطبيعة لست 'واحدة عند 

اميم ف كتاب الاَكام م ١‏ ان المحتق الي ما يشقل عليه الامؤس 


س ل لل سف ق س a.‏ د مس د س بپ ست ر لے یږ 


[أولانجل ۰ وهذا لا نارول اجيم فف رو ۰ «لیس کلہم اذ عنوا 
| | للانجيل » فاا يست الشرية الطيبمية واحدة عند ايع 
۲ وایضا ما ينطب علالشریعة تال له عد کا في كناب الاخلاق ه ب | 
|| وقد قبل في هذا الکتاب تفسه ب۷ ان لیس شی عدلاً عند اجيم 4یث لا 
تلف عند البعض ٠‏ فاذا ليست الشر عة الطبيعية ايضا واحدة عند اميم 

۴ وای ما پیل اليه الانسان‌طبماً برجم الى الشريعةالطلييعية کا م رف۲ 
وسية الناس ابال طيبة عخنلفة باحتلافم هم من ميل طا الى شبوة 
الزات ومنہ من یشتھی طبع الکرامات ومهم من پیل الى غبز ذلات ٠‏ فاد 
ليست الشريعة الطببمية واحدة عند اميم 

کن یمارض ذلك قول ایسہدوروس نی کتاب الاشتقاق م بء دا یی 
الطبيمي بناول جيع الام» 

وال واب ان بعال قد مر في ف ٣‏ أن مايل اليه الانسان طبما ارجم 

الى الشر ية الطسة ومن ذلاف ما خم به س اليل الى الفعل عل مقتضي 
اقل ومن شأن العقل ان ينتغل من العام الى الما ص کا ني الطيعياتك ١ب١‏ 
ال انه سک المقل النظري والعقل الم في ذنك واحدا فان مدارالعقل 
النظري بالخضوص على الامور الضرورية اى تيل ان تکون عل حلاف 
ما ي عليه ومذ اليب كان احق يوجد في اليادىء المامة والتاع اخاصة 
دون ادنی تخلفواما العقل السملى لمداره على الامور المكة انى من ماما 
الافمال الشرية واذلك وان كانت الامور العامة منها ضروريةً مض الضرور: 
| قکلاازداد اناز ل فيا الى لامور الخاصة كان القغلف اعام وعل هذا فالحق 
٤‏ النظر , بات واد عندانایع ني ابادىءوالتتاع وان ا بد ر عبد المي 


الع بل ٤‏ لادء قط وٹ التی بقال غا تصورات 9 وامانی ال السملیات 


a‏ ا 


فليس الق او الصواب اللي واح د عند اميم فى الإمور الماصة بل ية 
الامور الماءة فقط ومن كان الصواب واحد ًا عندم في الاءور اللاصة لايكون 
معلوناه يممعلا واء ومن ذلك يضح ان ا حتاو الصواب في مبادىءالعقل 
النظري واأمملى العامة واس" عند اميم ومعاوم: فم عل السواء وانه في د 
المقل الظري الخاصة واحد عند اليم ولک غيز معلوم لمم عطي السواء فان 
كون الناث الزوايا له ثلاث زوايا مساوية لقامتين حى ابت عند ايع 
ولکن لس ذلاكمملوا اموا تائم المقلالمملي ا لاصة فلاا قاو الصواب 
وح فا عند ابم ولاهر ایضا معلوم عل السواء من هوواحد عندم فان 
|| من الصواب والمى عند الچ ان بشت عل تتف المقل وهذا اليا يانم 
عنه مزل ية خاصة ان الودائم جب ان رَد وهنا فی الغااب حت" وصواب 
واحن قد يعرض في بعض الاحوال ان پکون رد الودائع ضارا فلا یکورن 
ضوابا ك اوطلبّت مارب الوطن وكا تنوزل في ذلك الى ا ات کان‌التلں 
اعظم کا لوقیل ان الودائم یب ردا على شرط کذا او وچه کذا ککلما 
كات اروط المرة اكير كثرت اوجه الف يث لا يكون الرد او 
| عدم صرابا > اذا عد ذلك فار ية الظمة باعار البادىء الأول 
العامة و احدعند ایم فی صوابہا ومعاومتپاواما باعار مض المادىء اللاضة 
ای ي منزلة تام للبادىء العامة في في الغالب واد عند خیم سے 
صوابہاومماومیتپاوککما فد تلف ناد را في صوابما لاسبابخاصة () ان.طبائع 
الكرن والفساد قد تخلفنادر! لوانع ) وني مملوميتها لفساد المقل عد 
العض اما من ال تفاي او من عادة فة او من ساد في ملک ظبيعبة کا ان 
|| ا جرمانبين م يكونوا قد يترون الرفة ثا م كونما منافبة صريا اشريعة 
ااطبيعية عل ما روام وا ولوس قیصرفی جر ی ر ٦ب‏ ۲۴ ,. 
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| داجب عل الاول بان ليس الراد ني ذلك اللص ا نکل ما بشضمنه | باجشت 
النامرس ولال هو من قبل الشريغة الطبعبة فةد ورد فما كث" ما 
هو فوق الليعة بل ان ما هومن قيل الشريمة الطبيعية مذ كور هناك عل 
وجه ام ومذا اليب فبعد ان قال غراسيانوس ان احق ‌الطبيمي ما اقل عليه 
الاموس والانجيل تال دون فاصل عل سيل القشيل « وبه يوم أن ينمل 
الانسأن ليره ما بريده للفسه » 

وعل الثاني بان كلام النيالسوف هناك لس عل البادىء المامة بل عل 

بعض التتائم اللإزمة منها وي صواب ني الغالب وقد تلف في الادر 
وعل اثالث بان کا ان السقل فی الانسان بتايا وڳ ص سائ ر القوی | 
كذلك یجب ان تکون جمیم الامیال الطمة امخصة بتار القوى مديرة ا 
بالعقل ومذا کان ايع يستصوبون تدب ميغ اميال الاس بالعةل 
القصل انامس | 
ف ان الشريعة الطيعة حل وز تبدبايا 
نيال الى الاس بان يقال : بظهر انه جوز تبديل الشربعة الطعة فقد 
کت الشارح عل قولھ فی سی ۱۷ :۹ زادم | ملم وشر بعة الحا :ما أصة. 
« اغا اراد تدوين الشريمة فى كتاب لاصلاح اة الللةء » والاصلاح 
ديا وز اذن ندل اثر يعة الط | 
۲ وابضاً ان قل الرىء واافسق والسرقة مضادة للشر عة اة ا 
ورد أن الله بد هما کامره ابراه ان بقتل ابه البار کا فى تك ۲:۲۲ واس ء 
يهود أن بسلبوا الصريين الانية اس رة مارة منم کا في خر ۱١‏ وامره وشم 
ان خد له اماو زاية کا في هوشم | ١‏ جوز اذن تبديل الشريعة الطبيعية 
٣‏ وایضاً قال ایسیدوروس' فی کتاب الاشتقای ب ۽ « ارك ةف 
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الك والح ية ي ن شيل اشريعة الطبيمة » وهذانيده بدلا باشرائم 
البشرية ٠‏ فبظهر اذن ان الأرية الطيمة قل المبديل 
لکن بمارض ذلك وني كعاب الاحكام غ ٠‏ «المق ييي اعا منڏ 
بده اة أناطقة ولا بره زمان بل ییتی دون تبديل» 

والجواب ان يقال أن تبديل الشريعة الطيمة تمل معنين احدها اف 
بزاد علا شی بهذا انى لا يع تبدها فند زيد عل الشربعة الطبيعية امور 
كغررة مفيدة لميا اإبشرية وذاك بالشريمة الامية و بالشرائم البشرية ايض 
والاني ان باح ما د شي+ اي ان بيبطل کون ی ن الثم به اطي برد 
ان کان منہا هذا العنى لا جوزاصلا ان يمرو الشريعة الطبيمية تبديل ني 
مبادتما الاولی واما نی اسوم اثانة التي قدمتا اما منزله تاج خاصة قريية 
الہادیء الاولی فلا بعروھا تبدیل ہعنی ان ما تشقل عل لا بسر صوابا ہے 
الغااب كه قد يمروها ديل في بعض ال مزثياث وني الادر لاسباب خاصة 
تعوق عن رعاية هذه ال رسوم كامرًني الفصل الالف 

اذا اجب عل الارل هيقال إن الشر بمة الدونة ست لاصلاح الشريعة 
الطيية اما لاناا تما ما كان ناقصً ني الشريمة الطبيعبة واما لان الشريعة 
الطيعية كات قد فسدت في قلوب بعض الاس باعبار مض الامور حى 
اموا بخر ون ميا ما هو قبح ”طعا و هذا الفساد کان مفتقر اا الاصلاح 
وعل اني بان میم اناس ابرياء ومذنين موتون باوت الطبيي وهدا 
الوت قشي به بالسلطان الالي بسب الخطيعة الاصلية كقوله فيا ماوك ٠:۴‏ 
ارب بیت وج ي » فلا بقدح اذن في المدل ازال الوت بامر الله بكل 
انان برا او مذناً وكذلك الفسق هو عحامعة أمرأة اجنية معينةاذلك 
بسب اشر ية الامية ٠‏ فاد عجامية ارجل لاية امراة كانت بامر اله لست 
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اذ ا ایر اکتا مل ی باخام دون راما 
فلا یکون سرقة ولس کل ما بامر به الله فی الامور لاساية فقط یکو ` 
|| واا بل کل ما محدث في الامور الطيعية ايضاً طي ا نوما کا مراي 
1 
| 
وعلى اثالث بانه رتال لشىء اله من قييل الق الطبيي ر جیبن ادها لان ) 
|| الطيعة تيل البه كرجوب اجتناب الاضرار بالغير والاً خر لان الطبيعة ) ؛ 

ج الحلاف کا جوز الغول بان کرن الانسان عر بان هو هن قبيل ا 
الطيي لان الظبيعة | تعطه ملسا بل انا استنبطته المناءة ومن هذا اقبيل 
فول ان شركة اميم فياللك والمرية ‏ ي من فيل اطق يي لان ميس 

الاملاك والرق ليسا مرسومين من الطبعة بل انما رما سمل الائسان لفائدة ) 
المعدشة الانسانة وذا المعنى )| , يعر الشريعة الطيعة تديل الا بالز ياد 

الفصل النادس 
في أن الشر بمةالطيية هل يكن انتاخها من قلب الانسان 

تخل الى السادس بان يقال : بظهر انه يكن انتساخ اريمة الطليبعية من 
قلب انات ققد کب الثارح على قوله ني رد ' :4 الا ا ن لش 
| عند ناموس الما نصة دان شريعة المدل الي کان قدلسعخها ااذ کت ني 
باطن‌الانىان التحدد باانمة » وشريعة المدل هى الشر يمة الطببعية. مک اذن 
انتساخ الثر يعة الطببعية 
١‏ وايضاً ان شريمة المة افمل سن ااشربعة الطيعية ٠‏ وشر ببة النمة 
نديع بالذب ٠‏ فلن يكن اتسا اثر يءة الطبيعية وى 
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مضادة للشريعة الطيبعية "يكن اذن انتساخ اشر يمة الطبيعة من تلوب الاس 
لکن بعارض ذلك قول اوغ طينوس في اعترافاته ك ٣ب‏ « أن شريعتك 
مكتوبة في قاوب الاس ولا انم يموها » والشر ية الأكتوبة بي فلوب الاس 
هي الشريةة الطيعية "يتنم اذن انتساخ الشريمة الطبيية 
والجواب ان يقال ان الشر مة الطمة ارجح الا اول مادء عأامة 
چدا نة ليم موسوم اة احص م وة تم قري ة لميادىء ٠‏ فاعتبار 
تلاك اليادىء العامة لا مكن بوج من الوجوه أن نمحى الشريمة الطبيعصة 
بالا مال من قوب الاس ولك عى باعجار بعض الفعولات المزئيات من 
حيث لا يتييا لعل تطييق البدالمام على النغول الجزي بسب الشوة او 
غيرها من الانفعالات الان کا مر فی مب ۷۸ ف۲ وما باعتيار الرسوم 
الأخري الاة نيكن ان حى اريمة الطلبيعية من قلوب الاس اما لفساو فى 
القاس ع حد ما عدٺ المطاً فى الظر يات ايا س جهة التائح الضرورية 
او لمادق ية او لمك فاسدة ك ان السرقة ل تكن تعتبر عند بعض النأش 
| خط ة او رذيلة مضادة لاطبيعة كا قال الرول ايض نى رو | 
اذااجیب ع الارل بان الذاب يعو الشريمة الطبيمية باعتيار بعض 
| الزات لا مطلةا الا ان يكونذلك باعتبار رسوعما اة عل الغوالذي نقدم 
وعل الثاني بانة وان كانت اة افمل من الظيعة كن الطيعة ادخل في 
الانسان في اذن اش 
| وع االث بان ذلك الاعتراض يتجه على رسو التاموس الطببي اثانية 
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اث الاس والاسعون 
في الشريعة الانساية ‏ وفيه اربعة فصول 

| م ينبقي النطر قي الشريمة الاناية واولا في هذه الشربعة في نفما وثانيا في قوتها 
ای۲ فی املاس ییا ف م | 


الفصل الأول 

ٍ عل ي سن الئاس بعض الشرالم فائدة 
بعنطی انی الاول بان يقال : يظبر ان ليس في سن" الناس بعض ااشرا سم 
|| فائدة لان الغرض من کلشر سةان يصیر الاس ہا اخار؟ کا عر فی مب ۹۲ 
| ف ١‏ وسوقق الاس الى الصلاح طوعاً بالنصائح ايسر من سوقم الل كرحا 
بالشرائم فل یکن اڏن من جاجة الى سن شراق .ر 

رايضا قال الي لسوف في کتاب الاخلاق ٠ب‏ ۽ « جا اناس الى 
القاضي على انه مدل سي”» والمدل الى افضل من المدل الفير الى الذي 
لمن الشرائم ٠‏ فلا ن برض اذن اقامة المدل الى رأي القغاة ار ل من 
ان یسن لذلف ٿي* من الشرا ئح 
| ۲ وای ان الفرض من کل شر يمة تدبير الافعالالانسانة کا بض مام" 
| في مب ٩١‏ ف ١‏ و۲ ولان الإفمال الانسانية فامة فى الجرئات الى هى غير 
متناهية لايك ان نيبلا حفة الامور التي ترجم الى تدبير الافمال الانساية الا 
حکےٴ ینظر فہا واحدا واحرا: فلن تدير الافعال الانسانة برأي ا مء | 


اول من ان دير إالريعة مسنولة ٠‏ فلم يكن اذن من حاجة الى 2 
| 


الشرام الاناية 
لکن بمارض داك قول ایسیدوروس فی کتاب الاشتتاق ه ب ۲۰| 
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اه ست شرام کح جشيتا الواح ة الانساة وتندو البرارة امنة ن ‌الاشرار | 
ومجتلب الاشرار انفسم اغاغ الضرر بشيرم ځوف من عقابما » ٠‏ وا جس الشري 
في منتى الماجة الى ذلك ٠‏ فقد مست الماجة اذن الى سن الشرام الانسانة 
والجواب ان يقال ان ی الانہان استعداداطبیا للفضاة کا مر في مب 

٦۲ |‏ ف ١‏ الات لا بد لہ فی البلوغ الى کالما من تملیے ماکا نہد ای ان 
الانسان يمين بالصناعة عل ما اجه من اطم والس وتعرها مأ تمده 
|| الطبيعة ببعض مبادئه وهو العفل والید ولکما لا تڑتي کاله ڪسائر 
الميوانات التي اتتا العابيمة كفاءها من لكا والعمام وهذا اليم لا يسہل 
تعصيل الانسان له من تفه لان كال الفضيلة يقوم على الخصوص بزجر 
الناسعن اللذات الحظورة التي يبلون الما مل وجه الخصوص ولا سما الشبان 
اينيكون العام فمل فيم فكان لا بد لانأس ان يتاقوا من غيرمم هنا التعلي 
اأذي يودي الى الفضيلة فالشبان ا مانحون الى افعال الفضائل با أوتره من 
صلا الفطرة او العادة او عة اة یکنہہ الع الابوي الام بالنصح 
|| الا انه لأ کان یوجد بض عثاۃ جاضصون ال ارخائل لا پسہل تار الکلام 
فم کانلا بد من زج رھ عن اشر بالقوة ولوف حتی اذا اقلعوا عن الشر ولو 
هذه الرسيلة اراحوا غيرم وافضى الامر بهم اخيرا باعتيادم ذلك الي انيفعاوا 

|| طوعاما کانرا ینعلون هک ها وحكذا يصير ونم ناهل الفضيلة ۰ وها النملم اکر » 
| بخوف المقاب هو تلم الشرام فل بن اذن بد" اراحة الاس وللففاة منسن 
|| الشرائم فعد قال الفلسوف فی کتاب الساسة ۱ ب ۲ « ا ان الانسان 
اذا كان كاملا بالفضيلة كان افضل اليرانا ت كذلك اذا عدل عن الشر ية 
والمدالة كان اتم الیم »لاه یستمین عل قضاء شواته وبتيه با له من سلاح 

شل اي س اسواء من توان 
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اڏا اجب على الاول بان من کان من الناس حسن الاستعداد فأول, ان ' 
يساق الى الفضياة بالنصخ الطوعی من ان يا ن ابال کر امام نکان منم 
قبح الاستعداد فليس يساق الى الفضياة الا مكرها 
|| وعل الثاني بان النيلسوف قال في كتاب الطابة ۱ ب ۱ « ان کک 

بالشريعة اولى من تفويضه الى رأى القضاة » وذلك للاثة امور ااا 
فلان وجود القلیل من ا کاء ء اين بضطلعون بدن شرائم قوية اير ن _ 
وجود الكشبر الڏين ٠‏ تاج الهم في سداد ا مح على واحد واحدر من الامور أ 
| واما ثاب فلأن النين ينون الشرائم بق رويتمم الطويلة ما يهب | 
|| فرضة باكر يعة لاف الاسکام عل النوادث الجرئبة فانيا تمدر عن احوال 
| ائية والانسان بدو له وجه الصواب ءن ملاحظة امور كثيرةبایر ما دو 
له م ملاحظة امر واحد فقط ٠‏ واما ثاثا فلان المشترعين محكون في اة 
وعلالامورالمستقبلة واما الذين يتولون القضاء فاا معكون عل الاءور الماضرة 

الي قد يتفعلون فيا بالحبة او البغض او بالاشتاء فيفسد حكممم فا 
أ فاا )ا كانت عدالة القاضي لمية لا توجدني کي من افاس ویکن ا ان 
تیل مع امو کان من الضرور: ان یعون بالشريمة ما جب ن کر به حیٹ 
امكن ذلك وان يفو ض الفزر السير من الامور الى رأى الاس 

وملى الثالث بان ا مزئيات اتی لا يكن ان تنا ا تمو يشا 
الى القضاة ا قال الفيلسوف في الموضم التقدم ذكره وذلك کالمیک عل 
وقوع امس او لا وقوعه وما اشر ) 

المصل الثاني 
دل كل شريعة انائة تة 4 ن الشريمة الطييهية 
بغ ال الث بان ال : یظہر ان لس کل شر يعة الساة مستر ية 
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من الشريعة الطبيعية ققد قال الفيلسوف فى كتاب الاخلاق ه ب۷ « الق 
الشرعي ما لا فرق قبل وضعه بين ان يکون عل حال ار عل الخرې » وني ما 
يصدر عن اأشريعة الطبيمة فرق بين أن يكون على حال او عل اخرى ٠‏ فادذا 
|| لبس كلما هو ءرسوم بالشرائم الانساية ستخرجا من الشريعة الطيبية 
| ۲ وايضاأانالشريمة ارضية فسية للشريمة الطيبة کا يتضح من قول 
ااسيدورس ف الاشتقاق ك ٥‏ ب > وقول الفبلسوف فی کتاب الاخلاق ٥‏ 
پ۰۷ و.ا لستر ج من مادیء الامو س الطبيي المامة على انه تانج هما برجم الى 
الشريعةالطبيعة کا مرفي الث الآ نف ف؛ ٠‏ فاا ٠ا‏ كان من قبيلاشريمة 
الاشسانة فلس بستىخرج من الشريغة الظيعية 
وايضا ان الشر عة الطاسعة واحدة عند اجخيغ فقدقال الفبلسوف ة 
کتاب الاخلای ٥‏ ب 2۷ الق الع ایی ما كان ذاقوة واحدرني کل مکان » 
فاو کات الشرائع الانسانة مسقفر جة من اشر بعة الطعة لكات هي هي 
سا عند اميم وهنا بن الطلان 
وايضا ا نكل ما يستخرج منالشريعة الطيبعية يكن تعليله بوجه ٠‏ ولس 
کل ما رسمه الاقدمون بالشریعة يملل بوجه کا فال الفقبه فى ك ١‏ - فاا 
ليت جميع الشرائم الانساية خخرجة من الشريعة الطيعرة 
لکن بعارض ذلك قول تولوس فی خطاته لے ۲ ب ٥۳‏ «ما کان صادرا 
عن الطييعة ومقررا بالمادة اثيته خوف الشرام والذين > 
والجواب أن يقال أن الشريعة لا تبر شريعة ما تكن عدلة كا قال 
اوغ طبتوس فى الاختار ك ١‏ ب ١‏ فاذا انايكرن 4| من قوة الشريعة مقدار 
ما ها من المدالة ٠‏ واا يقال شىء من الاشباءالانسابة عادل ن طر يق كرنه 
مستقباً لاطباقه على قانور المقل ٠‏ والنانون الاول للعقل هو الشريعة 


س س سی وسن 


۳ 
الطيعة کا تضم مام نی مب ٩۱‏ ف۲ فاذاً کل شريعة السانة اما یکرن 
لها من جقيقة اشر يعة عل در استخراجها من الشر يغة الطيمية فان باينته ا 
TEER‏ 1 
لکن جي أن بعل أن شيا يستخرج من الغمريمة الطيببة على توبن اولا ا 
على حو استغراج التاح من البادى»ء وثانيا عى عر تخصيص بض الامور 
العامة فانحو الاول يشبه ما صل في اللوم من كيفية استتراج التائجالرهاية | 
من البادىء والنافي يه مأعصل ني الصنائم من كيغية تسين اأصور العامة : 
الاه خا ص کوجوب تخصص الصانع صور ة ليت العامة بهذا الشكلاليتي. 
| او داك وعل هذافعض الامور نستخرج من مبادىءالاموس الطيي العامة 
طرينى التائ م كاستزراج تمرم التلل من تمرم فمل الشرباحد مل انا تة ل 
و بعضمما بطر يق انخصيص فان الشر بعة الطبيعبة مثا وجب عثوبة من معا 
ما ماقبة بنوع ##صوص من المقاب فهو تخصيص لشريمة الطييبة أ 
وکا الا عن حاصل في الشريعة الانساية الا ان ما كان بالعو الاول | 
يندرج في الشريمة الانسابة لس جرد نص الشريعة عليه بل لان له ايض قوم 
#ستقادة من الشريعة الطبيمية وما كان بالنحو اثاني فلاس له قوة الا ن 
اشرسة الانسانة 
ادا اجیب علالاول بان کلام[ایلسوف هناك عل ما هو مسوم بالشر ية 
بطريق التبين او ااتخصيص لاحكام الشرمة الطيية | 
وعلى الثاني بان هذا الاعتراض بع مل ما يستخرج من الشر ية الطيية 
,طريق الاسشاج ‏ | 
وعلى اثالث بان ما في الشريعة الطييعة من المادى» المامة لا مك خم 


علي حو واحد عند ا جيم اشدةما في الامور الانسانة من الاين ومذا كانت ١‏ 
ا ا ا 
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الشرام الرضسية تختاف باختلاف الناس 
وعلل الرابم بان اراد ني كلام الفقيههناكما وضع الاقدمون من الخصيصات 
ا جئية لاشريعة الطبيعية التي نسبة حكر اهل العربة والحكة اليما كنبمه 
| ای مبادیء عامة اي من حیٹ انهم رون لعال ما هو أ وی من وجوه اتخصبيص 
ا لجزئي ومن نه قال الفيلسوف في كتاب الاخلاق ٩‏ ب ۱۱ « ينبن فى 
هذه الامور اعتاد ار اء اهل ار به و الك ۲ احکام الحردة غن اران 
كاعتاد الةَض ابا إلرهانة > 


الفصل النالث 
حل اصاب اييدوروس في وصق كفية الشريعة الرصة 
ل الى الاول بان بقال : يظہر ان الدوروس ¿ بصب سيه وصف 
كيفية الشريعة الوضعية بقولم في الاشتقاق ك ب٠۲‏ ب ان تکررن 
الشريعة صالحة وعادلة ومكة طعا وموافقة لمادة اللاد وناسة للمكان 
والزمان وضروربة ومفيدة وواضصة أيضا ئلا تفلح بابہامما علا لخديعة وغبر 
مقصودر بها نةم خاص بل منفعة امور العامة “ فهو قبل ذلك وصف 
کا ثلانة شروط فقال « الشر يعة كل ما طابى العقل بث یکون 
| مواقا ادبن ملا الذي ونفي د ل یکن‌اذن فائدةنی) کثاره بعد ذلك 
من شروط الشريعة 

۲ وايغا ان المدالة نوع من الصلاحکا قال توليوس ني الراحبات ك ١ب۷‏ 

فلم یکن فائدة فى قول عادلة بعد قوله صالة 
٣‏ وايضباً ان الشريعة امدونة ية للمادة كا قال ايسدوروس رة 
لاشقاق ك ۲ ب ٠١‏ وك ٥‏ ب ٣‏ فلم يكن واجباً ان بذ كرفي حد اثر ية 
كوبا موافقة أمادة الاد 


۲ 


و و ع ڪڪ o‏ 
۽ وابضا ان الضروري يقال على ضربين #نة ما هو ضروري مطلقا وعو ما | 
غيل ان یکون عل خلاف ما مو وهذا اضرب رن ل الضروري لا ضع | 
پشری ومتۀ ماهو ضروری لغاية وهذه الضرورة ثي معنى الفائدة ٠‏ 
لر کن اذن فائدة في اڀراد کات مما قول رور يةومفدة 
کک عارض دلت کلام اييدوروس 
والجواب ب ان یتال ان کل ما صد به غابة چب تعيان صورنه عل وجه ٠‏ 
|| مناسب ب غالک ان مور شار هي لی حال تادب اتلم ې ىتاب | 
الاخلاق ۲ ب۹ وکذاک ک ل ما کان مما ومتقدرا جب أن بکون له | 
صورة متأاسة معدت ومقدار م٠‏ وکلا الامرین حاصل اشريمة الانبانسة 


٤ 
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فھي موضوعه ت اة وک فاون او مقار" مدر ا مقاس اجنیا اعا وهذا 
هوالشربعة الالمبة والشر بمة الطلبيية كا يتضح ما مر الفصل الاآنف | 
ومت ٩۴‏ ف ب ٠‏ اما غاية الشريعة الاشانة فع متفعة اناس كا قال الفقىه | 

ايضاً ني كتاب الشرائم ولمذا اشترط ايسيدوروس اولاً للشريسة ثلاثة 


n 


امور وي ان تكون موافقة ألدين من حت ي مناسبة لار يعة الالمة وان 
تکون ملامة للهذيب من حت هي مناسبة لاشريمة الطبيعية ‏ وان تكون | 
مقيدة من حیث ه هي مناسبه لنفعة الناس = والى هذه الثلاثة ترجم سائر 

| الشروط التي اوردها بعد ذلك‌فان قوله صاللة برجم ایکون الشر مرا 

ادن وفوا له ا عادلة ومك_ة طعا وموافقة U:‏ ايلاد وملاة لاان 
واژمان تنصیل لکرنا اة لیب لان اذب الان انی ہر اول من 
جهة ترتيب اأمقل المدلول علبه بقوله عادلة ٠‏ وثانيا سن جهة قدرة الاعامن 
فان التہذيپ چیب ان پکون ملاما لکل بحسب امكانو مع رعاية امڪان 
الطبيعة ( ابس برض علي الاطفال ما يفرش على الرجال الكاملين )| 


TY 


وس العادة الشرية اذ ليس بقدر الانسان أن ينفرد في المعيشة ذ تي الجتمم 
لاان دون ان دشار غره ٠‏ وثالتا من حهة مقتفى الاأحوال المدارل عله 
بقوله ملابُة للمكان والزمان ' واما قولهضرور ية ومغيدة أ فراجم الى الغعة 
فان الضرورة ترجمالى درء الشروروالفائدة ترجم الىاصابة الحيرات والوضوح 
الى اجتناب ما يكن حصولة عن الشريعة من الأذى ولا كان الفرض من 
الريعة هو النغم العام کا مر ني مب ٩۰‏ ف ۲ صرح به في آخر الوصف 
اڏا ڪور 
وبذاك جضم المواب عى الاعتراضات 
الفصل ارايعم 
عل اصاب ابسيدوروس في قمة الشرام الانسانية 
شس الى الابع بان يقال + يظبر ان ايسيدوروس ‏ بمب في ىة 
اكرائم الاساية اوالشرع الانساني لانة ادرج في هذا الشرع الثرع الآعي 
لذي انا يقال له ذاك لاسمال جميع الام ريا له کا قال هو فة ةا 
الاشتقاق ك ١‏ ب ٠ ١‏ وهو قد قال یب «الشرع الط ا کان مشر 
بين جميع الام » - فاذا لش ندرج شرع الا منت اد نیع 
بل الاحرى حت الشرع الطبيعي | 
١‏ وابضاً ان الاشياء الحدة بالقوة يظهر اما لا تفترق من جهة الصورة بل 
من حهة الاد فعَط واشرانم والاحكام اخپورية والاحکام اسية وها ا 
ما دک دفي پ ٩‏ دة بالقوة ۰ فيظهر اڏن ان لس بينها لازق" مادی ۰ 
ومثل هذا الفصيل لا ينی ان حمل به في الصناعة والا لامكن الىل 
فه الى غير الناية ٠‏ فاا للست قسمة الشراة ثم الانساية على هذاالرجه ععيحة | 


س ارج س و ی ن س وریت .۔ س و 
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ایا کا بوید نف الدیتسکام وکبة وجنودکذاك پوید فیا خط | 
| اخری ایض ۰ فیظہر اذن انه کا یجعل هناك شرع جندي وشرع عام تعلق 
الكبنة والحكا م كذاك يبان تجمل تکل خطة اخری شرع اخرايضا 
٠ |‏ وايضا ما كان بالمرض ينبني الاعراض عة ٠‏ وكون اشريعة مشروعة | 
من هذا الاسان او ذاك عارض ۳ ۰اا ل یلق ان لقم الشر ا الالسانة | 
بحسب امماء الشترعي ن كأن يقال عضا كرنابة وإبعضما فلشيدية ال 

لکن يكئى لعارضة ذلك کلام ایسیدوروس | 
وا لواب أن بالا نکل شی مک‌ان بقح بالذاٽ پاعتار ما هو مندرج ٠‏ 
ف حتت کا ندرج في حقيغة الخيوان النغس الى مي اما ناطقة او غير 
تاطقة ولذلك فاليوان نقسم ”عة حقيقية وذاتة باعتبار الاطق والغير الناعتق ِ 
لا باعتبار الأإيض والاسود اخارجين عن قيقد ٠‏ وحفيقة الشريعة الانساية ‏ 
نشین امور کھرة ہکن ان نسم باعبارکل سنا قح عقني اة | 
فاولا من حيقتپا ان کون تفرجة من الشريعة الطييعية کا يضح مادم 
یف۲ ٠‏ وباعتبار ذلك يسم الشرع الوضي الى عام ومد باعتبار طر يقتي 
الاستخراج من الشربمة الطببعية كا م ني اأوضع امشار اليه لان ما تارج 
من اشر بمة الطبيعية على انه تاج لازمة عن البادىء برجم الى الشرع المام 
وذلك كود ابيع والشراء الشرعية الي لا مندرحة لتاس عتا في الجتمع 
ابشري الذي ضيه الشريمة الطبيمية لان الانسان حيوان مدني بالطبم كا | 
فی تاب الياسة ١با‏ وما بستفرج منما بطري الخصيص ال زي برجم الى ٠‏ 
الشرع المدي من حيث ان كل مور مخصص لنفسه ما براه نافع لهس وثانا . 
س حقيقة الشريعة الانسابة ان يكون الغرض منها منفعة المهور العامة | 
| وباعتبار ذلك يكن فمتما جب الدين يعون بالنفعة العامة عناية خامة | 
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کالکېنة الین يصاون نه لاجل الشعب والرلاة الذين ولون ساسة الشعب 
والمند الاين بحماية الثمب ولمذا جمل لكل فريق منم شرع خاص 
- ونالتا من حقبقته ا ان ن من ہی اس اپور کا مر ہے 
مب ٩۰‏ ف ۳ وباعتبار ذا قسم الشرام لانسانة بحسب اختلاف انواع 
السياسات الي منبا الك كا قال الفيلسوف في السياسة ك + ب ه وذلك 
متى كانت الامة مسوسة من واحد وهذا سى شرائعة باإنستور الاطافي 
ومنها السياسة الأرسطقفراطة اي حكوءة البلاء او الاعاان وتسى 
شمرائعها باجو بة ا ىء او بالاسكام المشيخية ٠‏ ومنها السياسة الاولغرقية اي 
حكومة القلل من ذو السار والاقندار وهذه ٹس شراعها بالشرع الفضالي 
ارافثري ٠‏ وهنبا سياسة الشعب تسى ديوقراطبة وهذه يقال لشرامما 
الاحكام اجمورية ٠‏ ونما الحكومة الاستبدادية وهي فأسدة وليس هما 
شريعة خاصة تمرف ما وهناك ابضاً سياسة م ركبة من الانواع التقدمة وشي 
افضلها وتسمى احكاما بالناموس وهو ماقرره شيوخ الامة بالاشتراكمم الامة 
کا قال اديدوروس في اوضع الحقدم که ورابعا من حقیقما ا 
تکرن مدبرة للافعال الالانة و ذا الاعبار شى اشرائم بحسب اختلاف 
موضوعاتها وربا عرقت باسماء واضعيما كاتقسامما الى الشرمة الولة الملعلقة 
الق والشريعة آلكرنيلية اعلق بالفتاة وغيرها من الشرائم الأ خروهذه لا 
تعتہر شما ہاعتبار واضعا بلپاعتہار ما تعلق بد 
- اذا اجيب عل الاول بان الشريعة العامة هي على و ٠‏ طبيعية للانان 
اعتبا ر كونه ناعاق من حن هي مسترجة من الشريعة الطبيعية اعراج 
اة الى ليست بعيدة بدا كثيرًا عن ال اديء ولمذا سيل اتقاق الاس عايب 
كما تنارق عن الشرية الليمة وخصوماي ما شارك فيه جيم ر 
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وما لقدم يظبر الحواب عل الاعتراضات الاخر 
امن السادس والسعون 


SSD SS 
أ‎ 
| 
في قوة الشر عة الانسابة ¬ ويه ستة فصول‎ 
ع م ينغي النظر ليقوةالشريعة الالاة واڪت ذلك بدور سن فاا ل اف‎ 
ان الشر عك ه الإنسانة هل جب ان برا ف وضعرا جا المد ومس۷ فل کک أن تنش‎ 
دل لزم الانسان في یک‎ ٤ عن یع الردائل س ٣هل تام بانعال ميخ الفضا ا س‎ 
۱ في ان من خضع لأر يمه فل وع‎ ٦ هل بضع فا مجيع الاس‎ ٠ امیر‎ : 


أن ينمل ع خلاف ١دطرقہا‏ 
الفصل الاول 
في أن اشر بمة 'لالسانیة هل يفي أن براعي ف وضھیا جسن إل مرم 
لا جاب اللصرص 


في وضعما جاب الوم بل بالاحرى جاتب الخصوص فقد قال الفبل وف فى 
کتاب الاخلاق ٠‏ ب ۷« الاموراإشرعءة شي کل» يقر ر باش يعة عل وجه 
) اخصوص ومثل ذلك الاحكام القفائة »الى هي ايضا أمرر خصوصة 
لتعلقا بأفعال -خصوصبة ٠‏ فالشريعة اذا لا رای فیوضمیا جانب اموم فط 
بل جائ الوص ایضا 
وايضا من شأن اشر بعة أن تدر الافعال الانسانة کا مر سے مس۰٩‏ 
ف ١‏ و۲٠‏ والافعال الانسانة أمور حر ئة فالشرائم الانسانمة اذ ن ا يشي | 
ان برای في وضعها الامور الكابة بل بالاحری اا اا 
۴ وابضاً ان الثريعة قائون ومقا لافال الائان ةا سي اموضم 
التقدء د کہ ۰ والقیاس ج ان یکرن ہے غار البقين ا في س 
كبا فاد كات الافمال الانماية لايكن ان یکون فیا ا 
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مإ تفطی الى الاول بان يقال : يظهر ان الشريعة الأنسابة لا يلبش ان يراي : 


٠‏ وصم الشرام الامورال ية لا الامورالكلة 
أ 


کی بمارت ذاك قول الق ز في الشرائم لك ١‏ « جب ان برای في وضم 
| اترام مامحدث ز الاب ابا ما عدت ن الادر فلا توضع له شريعة »> 
| و ا بقال ان کل ما بص به غاية جب ان کون معادلا للك 
الناة. وغابة الشريمة لي الننم العام فقد قال ایسیدوروس ف یکتابالاشتقاق 
۲ ب۰ ۱« لا عون ان اوضع الشريعة ألقع خا بل لتفعة ايور العامة » 
ف اذن ان تکون الشرام الانسانة معادلة انع العام والتفع العام يتقف 
ما کنر ولذلك چ انبره ظر اريت ال كثررمن انخاس رالا 
والازمان فان اجتسع الانساني قوم من اشخاص کرم بن وشفعة بحصل بافعال 
متعددة ولا يقام لاحل زمان دير فط بل عر دام تعاقب الافراد من 
ابنائی کا قال اوغ طینوس فی مدي الله ۲۲۵ ب ٩‏ 
اجيب اذن على الارل بان الفيلسوف جمل هناك للمدالة بالشرعية وش 

الشرع الوضي الاثة اقام ما ما برای ملعاف وضمه جائ العموم وهو 
الشرام العامة وهر ي اي رادها الغیاسوف وله « الشرعي ما لا فرق قل 
وتمه بین ان یکون عل حال او عل آخری وام بعد وضعه فيه فرق کان 
بد اى الاسرى بغدية معاة ٠‏ ومنا ما هو م وخاصس باعتار بن وهذا يقال 
أا له اخصاصات وفي اللاتزة هاعهازرام أي واد۷أ٣م‏ يها وتفسيره 
شرائم خاصة ) لانه تعلق باشخاص مخصوصین ولکن قوته تناو ل اء کشر 
وهذا ما اراده التلسوف وله بعد داك «وایضا کل ما ر ار ر بالشريعة على 
ا وچه الوص > ومنپا ما بقال له شرتي لیس لاه شرل , بل تخصيضص 
الشرائ المامة بحوادڻ خاصة كالاحكام التي لعتإر عدار شر بو وهذاما اراد 
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الفيلسوف وله بعد ذلك « والاحكام القضائية» 

وع الثاني بان الدب جب ان يكون مدير لكثير وفذا قال النيلوف 
في الافيات ك ٠١‏ ان جيم الاشياء الندرجة عت جنس واحد لتقدر 
| بواحدر هو الاول في ذلك اجس ٠‏ فل وكانعدد القاد بر او القاس عل قدر 
عدد امقيسات او التقدرات لبطلت فائدة القدار او القياس الى هي اكان 
معرفة کنارمن واحد ٠‏ وكذلات لو كانت الشر ية لا لتناول الا فعا ا 
|| خاصا بطل فائدتا لا تدير الانمال اللاصة جل له رسو م خا 
موضوعة من اهل المسكة اما الشريعة فهى O‏ 

وعلى الثالث بانه لبس يطلب في جيم الاشياء درجة واحدة من البقين ا 
کتاب الاخلاق اب فامکنات اذن كالاشياء اأطيعة والاسانة 
يکش نیا من البقین ان يرن الشىء صادةا ف الغا وان 1 بک کذلك 
في النادر 


الفصل الاي 

ٍ ر فان اشربمة الالسانية هل من شانا أن تنجى عن جيم الرذائل 

تیا لى الى الثاني بان يقال : يظهر ان من شأن الشريعة الانسائية ان تى 
عن جميع اردائلفقد قال السدوروس فی الاشتقاق دب . ٠س‏ الشرالع 
کہ نينسا الرقاحة » والرقاےة لا کمک کان ما يده بااشريعة عن 
جیع اشرور فالشر ية الانسازة اذن بجي ان ین الشرور 

٠٠‏ وايضا ان قصد الشارع ان حمل افر اد اارعة فضان. اواس پک 
لاحل ان یکرن فاضا ما ينعن جيم ارذائل ٠‏ فر شان لري 
الانسانية آذن ان تت عن میم الردائل 
۴ وايضا ان الشريمة الأنانة مسر ج من الشريمة اة کا“ ف 


ma e 


۹ 


| الغث الا نف ف ۲ ٠‏ وجيع الرذائل منافية لاشريعة الطييعية هن الفرورة 
[أ اذن ان تهى اشر يعة الانساية عن جيم الرذائل 
لکن يمار ذلك وله فی کتاب الاختار اب «٥‏ بظیر لي ان هذهالشريغة 
امدونة لسياسة الشعب تصيب بستاحها هذه الاشياء وترك الماقبة علببا للعناية 
الالمية » والعناية الالمية لا تماقب الا على الرذائل ٠‏ فالشريعة الانسائية اذن 
تصیب سحا :عض الرذائل من حیث لا تتم عنا 
والجواب ان يقال ان الشريعة تجمل قائوتا او مقيا للافمال الائساية كا 
مرفي مب ۰ ف ۱ و۲ ٠‏ والقیاس جب ان یکون اسا لس کا ية 
الاميات ٠١‏ م ٠‏ وء لان الاشياء الخللفة لقاس يتايس عخلمة فكان اذن 
من الفرورة ان تفرَض الشرائم ايضاً على الاس بحسب حالنمم لان الشريعة 
جب ان تک کر ث الط.عة ومن حث عاد اللاد ا قال 
ايسيدوروس في الاشتفاق ك۲ ب٠٠ ٠‏ والقدرة عل العمل تحصل عن الك 
الاطة والاستعداد الاطن اذ قد يكون امك للانسانالفاضل غر عك ر 
هملک الفضي کا انا مک لارڄلالنام قد بكون ايض غر مكن للطفل ل ولمذا 
يس برض من!اشراثم على الاطفال ما ير ض‌عل البالغين الالال س 
ممم بامو ر کثيرة تست وجب في البالغین قابا او تو ذلك انی اا 
الأضاة ب ي ان تاح معهم في كير ما لا ينبني التساع فيه مم الفضلاء. 
عل ان الشريمة الانسانية تسن هور الاس الذين اكثرم مکل 
بالففيلة ومذا لس ينمي بالشريمة الانسانية عن جيم الرفائل التي يجتنبا 
الفضلا؛ بلعن تلك الرذائل الجسيمة الى ہکن لا کر اہ رر اجدایما ولاسنا 
ما کان منہا مت را باغو مالا يكن حفظ الج الانماني بدون تعر بةكالقتل | 
والسرفة سرقة وتوا ا 
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لذا اجيب على الأول بان بظلهر ان الوقاحة ترجم الى الاعتداء على اير 


فهي ان ترجع الى تلاك الخطايا المضرة بالفر يب وهذه تتض عنها الشريمة 


لانسااية کا نقدم قريا 
وعلى الثاني بان الشر يمة الانسانية لقصد قصد أن تسوت الاس الى الفضيلة لا 


دفعةواحدة ل تدر می عا ولذلاك فھی ا ودب ‌دفعه على سجراعية الغراأستكلن 


ما توجبه عل الفضلا. وهو اجتناب جيم الشرور والا لاندفوا بعد اطاتمم 
اتال هذه الاک م ای شرور افج على حد قولة في آم ۰ ممن يقر ط 
سر الانف يرج الدم » وقول في متی ۱۷:۹ « ان جز القر الحديدة 
ایر ا ميو الكاملة )في ز رقاتی عتبقة( اي يمن مم یکن کاما من الاس ) 
تنشق الزقاقوتراق الجر » اي خف باارسوم ويندفع الان بالاسخضفاف الى 


| شرو اقح 


رع الثاث بانالشر بعةالطيعية افا هي نوع من المشاركةعندنا في الشررمة 
الاازلبة ٠‏ والشر ية الاساية لس ها كال الشريعة الازلة فتد تال | 


| اوغ ينوس في الا تيار ے ١‏ «ان هله ه ااشريعة الي وضوعه لاسة العمران 
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| الإشري اتسا وتعفو عن امو ركغبرة تاب عليما اامناية الالمية وإبس عدم 
اکل ي موجبا لنبذ مأ تفعله » وكذا اشر يعة الانانة ايف فاا لا 
عدر ان تھی عن كل ما تتهى عنه الشربعة الطبعة 
الفصل الان 
سيك أن الشريعة الانانة هل تأ بافمال ج م ا ضائل 
خط الى الثااث بان يقال : بظهر أن الشرية الاناة لا ا اننال 
يم الفضائل لان افعال الفضائل يقابابا اغعال الرذائل ٠‏ والشر ية الانيانة 


ا تھی عن ج ج ارذائل کا مر فی الملل الائف ھی ادن لا تأر اشا 
ل کا ن ا ا ا 


؟ وايضاً ان فعل الفضاة يصدر عن الفضيلة ٠‏ والفضياة في غاية اشر بعة 
ا کان صادرا عن المضلة متام وقوعه بحت امس أاشريعة ٠‏ فالشريىة 
| الانسانة اذن لا تأمر بافمال جمیع الفضائل 

۳ وابت) ان الفرض النصود من الشريعة هو اللفع العام کا مر ی مب - 4۹ 
ف۲ ! من انمال الفضائل ما ليس يقصد يه التغع المأم بل افع الحاص ٠‏ 
فالشر عة اڏن ۷ تأمر بافمال جميغ الفضائل 

: کک بارس دلاک قول او کاب ان «٥‏ ام راشرما 


ابتار جلك وتبی عن هذه » 
وال مواب ان يقال ان انواع الفضائل غار باعتبار الموضوعا ت کا يظهر عا 
مر في مب 2 ف وہب ` ٦‏ کے ۱ ومسي ۲ ف ۲ ٠‏ وجميع موضوعات 
| الفضبائل يكن ردها !ءا الي منفعة سخص خاصة أو الى منفعة جور العامة کا 
ان‌فاعلا مک انینملافمال اجام دیا عن الوظن او عن سح صدیق له وقش 
عل افمال اتجاعةغیرها. وند لر ریس" E‏ ان افر القصود من اشر بعة 
هوالنعع العام فهي أدن تمتطیع ان تمر بافعال کل فغ ل ° ل أن الْر يمة 
| لانسایة لا تار میم افمال الفضائل کلہا بل ہا ک ان منپا مقصود به افع 
العام اما اعار رما کا اقات بعص الافعال مباشرة لاجل القع المام او 
| بتوسظ کا اذا امر الشارع با برجم الى حسن الذي ايذاتا بوجوب رعاية 
مصلية المدل واال العامة 
ادا اجيب على الأول بان الشريعة الا ساة لا تى < ازم عن مح 
امال ال ارذائل کا ابا لاتأمر ايا جم انال ال الففاء ضا ں کہا تت عن م عض 


عند ن 


1 
اضما لکل من الرذائل کا تأ مر ایض بعض افما ل کل من الفضائل | 
|| وعل الاي بان فلا يقال ل فعل فضباة باعتبار ین اولاً من حيث ار ٠‏ 
الانسان يمل الامور الفاضلة كا ان فعل الامور المستغية هو فمل المدال ا 
|| ولاقدام مل لامور المائلة هو فيل الشجاعة وبهذا الاعتبار تأمر الشريسة | 
عض افعال الفضائل وثانا من حيث ان الاسان يفعل الامور الناضاة عل 
طر يقة الاسان الفاضل ٠‏ وفعل الفضيلة بهذا الاعتبار يصدر دما عن الفضيلة | 
| ولا يقم تحت مر الشريعة بل هو الغاية التي يقضد الشارع موق الاس الها 
ول الال بانه ما من فضيلة لا يكل ان يفص بعلا الغم العام اما 
| مباشرة او بواسطة کا مرفي جرم الفصل 
) الفصل الرابم 
ية ان الشريمة الانسائية عل ثازم الاننان في ععكة الفعرر | 
ضا لى الرابم بان يقال ء بظهر ان الشرية الانساة لا لزم الاسارنے | 
في عة الغعير اذ ليس للسلطان الادنى ان يشترع شر ية ك السلطان ٠‏ 
الاعل ٠‏ والساطان الاناني الذي يشترع اشر سة الانسانة هو ادى من ال لطان | 
الالمي ٠‏ فاد لبس اشريمة الانانة ان تازم في القضاء الالى الذے هر 
قضباء الكمير 
۲ وایضا ان کج الغمير يتوقف بالاخص عل الوصايا الالمية ٠‏ والرعايا 
الالمية تنقض احيائا بالشرائم الانساية كقوله في متى ٠:١ ١‏ « اطم وصية | 
اله لاجل لقالبد ك » فالشريعة الانسائبة أذن لا تارم الانان في ضميره 
۲ واش ان الشراثم الانانية كيرا ما تلب مل الناس الافتراء والاهانة 
کقوله ني اش ۰ ۱« یل“ للذین یشترعون شرائم الظر والذین یکنو نکابة 
المورلیظلمرا ناکین في القضاء ويسلبوا حق باسې شعي » و وغ لکل 


"= 
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| | اسان أن ملد 
في ميرم 

لکن يعارض ذلك قول فی ۱ بط ۱۲ :۱۹ دمن العة ان أبن اشنا 
وشل الل لاحل الكر» 

والجواب ان يقال ان الشرائم الموضوعة من الاس لا تمدو ان تكرن عادلة 
او جاثرة فان كانت عادلة کان هما قود الاازام في حكة الفمير مسد ة مر 
الريعة الازلية التي هي منبمثة عنها كتوه في ام ۸ : «٠١‏ بي ال ملوك يلكون 
| ومشترعو الشرام محكون با هو عدل » وعدالة الشرائم تمتبر من غاي اي 
می کان الصو د ود نها النغع العام ومن مشترعها اي می عد ساطانه ومن 
|| صورتپااي متى روعيت الساواة النسية ية فرض التكلبف عل الرعايا 
لنب ةا افع ال الان اا کان الانسانالراحد حر ۲ا من اپور کان کل‌انسان 
ما ھو انسان و ما ل عنتما باہو کا ا نکل جزے ماهو جز عانم بالکل ولمذا 
كانت الطبيعة ايضا تتزل بعض الضرر بالزء لاجل سلامة الكل فكانت 
اذن هذه الشرائع الموجبة التكاليف بوجه المادلة عادلة ومازمة في محكة 


امير وشرائم قانوية -- اما جور الشرائم فبعتبر من وجهين اولاً من منافاتا 
المصلية المامة على عکی ما لقدم آي اما باعتبار فایتا کا لو فرض الرس 
عل الرعايا شرام تقلة لا تعود الى المنمعة العامة بل الى ر حه أو عدم اللا 
|| او باعتبار مشترعها ا او وضم انسان شريمة حاوزة لسلطانه او باعتبارصورتبا 
ک او وزع اكليف على امور على وجه غير متساو ول وکان المقصود با 
النغع العام فان هذه اولى ان يقال لما قہ رمن ان يقال هما شرائم فقد قال 
اوغسطينوس في الاختيار كب ه٠‏ « الشريعة الائرة لا يظر ألما شريمة » 


فهذه الشرام اذنلا تلزم في عحكة الضميرالا ان يازم عن عالفما تشكيك او 


EFIEIRIETTTETEE 
متی: ۰٤و۲ « من سرك ملا فامش عة اين ومن سلبك صك‎ 
فاعظه رداءك ايض » - وثانبا تبر جور الشرائع من منافاتها المصلية الالمية‎ 
کشرائم اللوك العامة الباعخة عل عبادة الاصنام او عى اي شيء أخرمناف‎ || 
وهذه الشرائم لا يسوغ رعایتما جال في اع : ۲۹ « ان‎ ٠ لاشر ية الاههة‎ 
: الله احق من الئاس بان يطاء‎ 

اا اجیب على الاول بان الرسول قال فی رو ۱۴ « کل سلطان شري 
فهو من اللفن یماند اللطان (اي ني ما برجغ الى ترتیب اللطان) فاا يماند 
رتيب اله* ويهذاالاعبار بصي الانمان مذنافي ضعير 
وعل لاني بان ذلك الاعاراض اغا برد على الشرائم الانسانة الوضوعة عل 
| حلاف امر اله وهذا حاوز لترتيب الساطان فلا ينب فيه الانقياد لاشريعة 
الانانة 

ومل الثالث بان ذلك الاعتراض اها برد على الشريعة التى تعمل الرعايا 
قرا غير عادل فان هذا ايض عحاوز لترتيي الساطان المنوح من اله فالانان 
لا جب علبه في هذا ايضا ان ينقاد شر عة اذا استطاع ان يماندها بدون 
تشکك اوضر اعت 

الفصل الخامس 
دل يخضم جيم الناس لاشر ية 

تغفطی ال اخامس بان یتال : بظہران لبس جيم الاس خضعون لاڈربمة 
اذ افا تخضم لما من شرعت هم فقط ٠‏ وقد قال الرسول في ١‏ يوا : 1 
البار لم شر له شريمة » فالابراراذن لا خضعون للشريمة الانسائة 

اوابضاقال الا اربوس وجاء نی کتاب الاعکام ۱۹ مب ۲ « من 
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| يقتاد بالشريعة الحاصة فلا وجه لاأكراهع بالشريمة المامة» وجيم الرجال 
| الروحيين این م ابناء لله يقتادون بشر يعة الروح القدس الاصة كول فى 
رو ۸ |٤:‏ « ال ن‌یمتادون بر وسمالله اناا اذا س چیم اناس ضغو ن 

| للشريعة الانسانية ) 

٣‏ وايضاً قال الفقيه في ك ١‏ « اللاك معن من اشرائم » ومن كان ممن 

من اشر يعة فهو غير خاضم ها ٠‏ فاذا ليس جيم الاس حاضمين للشريمة 
كن يمارض ذلك قول الرسول في رو «۱١‏ تقض مكل تفس لاسلاطين 
الملبا» ومن ليس يخضم لاشريعة الشروعة من ااسلطان فلاس يخضع لاسلطان 
| ي ما بظپر . فر الضرورة اذن ان یکون بیع الناس خاضعين لإشر عة 
| الانانة 
والجواب أن يقال ان من حقيقة الشربعة ارين ا بشع ما مر في مب 
۰ ف ۱و٣‏ احدها ان تکون ضابطا للافعال الانسانة والاي ان بکرن ما 
1 قو أك اة فالانسان اذن هكن ان بخضع لاشر ية عل حون اولاً ضوع 
| الثيء لضابطه وقاعد ته وبهذا الاعتبار مخضم اشر ية اثر وعة من ااسلطان 
جيم الحاضعين للسلطان“ وعدم خضوع الانسان لاسلطان يکن ان بمدث على 
| نحو يناي اما لا عفائه طلقا نا ضوع له کا ليس مخضم اهل مدينة او ملک 
! لشرام مالك مدینةاو ملک اخری عدم خضوعېم لولایته واما بتدبیر شر بع 
ار اع کا ان من یکرن خاضعالوال چب ان يلك بحسب امره لکن لاس في ما 


إ الاشياءالنى جملفيما دستوره اشر يعة المليا-وثانيا تكضوع الكرء لكر ء 
| وبهذاالاعتبار لا مخضم الاس الفضلاء والارار للشربمة بل افا بقضع ها 


1 


الاشرار فط لان ما محدث الاک اء والفسر فو مضا" للارادة ٠‏ وارادة 


[|الاخار مرافقة للشر مة لاف ارادة الاشرارفما منافرة ها فام يكن الاخار 

ذا الاعتبار حاضعين لاشريعة بل الاشرار فقط 
| اد اجيب على الارل بان ذلك الاعتراض انا برد على الخضوع المامصل 
بطريق الاكراه فانة بهذا الاعتبار | كشرع بار شر يمة لان الابرار مشر ية 
لاتفسهم اذ يظمرون عل الشريعة المكتوب في قار مم » کا قال الول في 
|| رو ۲ :٠٠و١٠‏ فليس للشريعة اذن قوة اكراهية بالضبة الها ها بالنة 
أ ال الاشرار 
| وم الثاني بان شريمة الوح الندس اعم نكل ثريمة انسائيةولمذا فاجال 
| الروحيون باعتبار انقيادم شريمة الروح القدس لا يخضمون لاشر يعة في ما 
يتاي ارشاد اروخ القدس عل ان من ارشاد الوح الس ان ضع ارجال 
الروحون لشرام الانسانة ڪقوله في ١‏ بط : ٠١‏ « اخضغوا كل خلة-ة 
إشر ية من اجل ارب ٩‏ 

وعل االث بانه اما يقال ان الك معو من الشريعة باعتبار قوا ا 

الأكراهية اذ ليس يكره احد تسه ا كراها حقينباً واأريمة انا تسد قو تا 
الا كاهة من سباطان الك اذا اما يقال ان اللاك معني من الريمة اذ 
لس يستطيعم احد ان يقضي عله لوخالف الثريعة ومن مه كتيب الشارح 
عل قوله فى مز ٦ : ٠١‏ اليك وحدك خت الا ية ا نصة لیس جک 
انسان عل اعال اللاك ١»‏ واما باعتبار قوة الذر بعة الادار بة فا للاك بخص || 
للشريمة بارادته كتوله في ابرع القائوني في باب القوانين « من سء“ 

شریمة لغیرہ یچب ان پرعاها هو ایض ۰ وقد قال الکے( کاتون ني الاصول) 

ارع الشربعة الي شرعتا انت » وقدو ب الرباولثك الذين « يقولون ولا 


¥ 


| پفعلون ۲ « > والذین « يلون غير م احلا ق ولا بريدون دون ان ر کرھا 
باصعبم» کا في م ۲۳ :و ٠‏ فاللاك اذن ليس معنى في جک انه 
الشر عة باعتا رةو تا الادارية بل جب ان یکاہا عا رالا ها س وايضا | 
| فالاك هر فوف الشريعة من حيث إتتطيم اذا اقم ث اال ان بد غماويعي 
مها جب اقتضاء الان والزمان 
النصل الادس 
ي أن من عخضم للشر بعة هل إسوح له أن ينمل على حلاف منطوقما 
بط الى الادس بان بقال: بظر انه لا يوخ لن يخضع اشر بعة أن يغعل 
عل خلاف منطوقما فقد قال اوغ طینوس ي کتاب الدین ا می ب ۳۱ «ان 
الشرائم الزمنية وان کان الاس محكون علا حين يشرعونبا الا انپا بعد ان 
شرع ولقرر لا یوخ مم ان محکمواعلیما بل بحسا » ون بعدل عرن 
منطوق الشرعة حجة كوه پراعی قصد الشارع رار رن 
فليس يسوغ اذن أن مخضم لشريىة ان يعدل عن منطرفما ماعا 
صد اكارع 
وایضا ان تقسیر الشرام خا ص من يشرعها وان اناس الخاضمين 
لشريمة ان يشرعوا الثرائم ٠‏ فاا ليس لحم ان يفسروا قصد الشارع بلجب 
علهم ان ينعلوا دائ بحسب منطوق الأ ر ية 
٣‏ وایضا کل حکیم يعرف ان سر عن قصده بالالفاظط وال اني ٠‏ والذين 
شرعون الشرام بحب ان يعتبر وا من من الکاء فقد قالت الحكة ني ام 04| 
« بي اللوك يلكون ومشترعو الشرائم يةضون ياهو عدل » ۰ فليس بنبن‌اذن 
ن نكم مل تسد الثارع الا من مبان اثر ية 
کن يعارض ذلك قول ایلاریوس في الثالوت ا peal Itt‏ ٤ا‏ «ان مر 5 
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| فول ج ان اخذ من اسابه اذ لس جب ان بخص الشیء کلام بل 
أ الكلام شىء“ الب الذي حرك الشارع اولى اذن بالراعاة مرن أ 
ملطوق الشريعة 

- والخجواب ان يقال أن المقصود من كل شر يعة مصمعة الناس العامة ومن ! 

ذلك #صل ها قوة اأشر ية وحقيقتا فاذا جردت عن هذه الغاية عات عن 
وة الا ام وقد قال النقيه فی ك ۱ ني باب ااشرائع وعالس الشورى «ان . 
| حقيقة اشر يعة ورفقالمدالة لاعتىل انما رضم محكمة لما دة الا يساك 
ی تسیر سیل اشد واف مل لاف متشستی » رکنیا ا حدٹ ان 
ا مفيدة للصالحة العامة فيالغالب ولك نها في بعض الاحوال مضرة بها 
١‏ |۰ ولانه بتعذر عا لى الشارعان بلحظ جع الاحوال اخز ية فو بعتر | 
في وض الشريعة ما صدث فى الغالب صارقا نصده الى النفعة العامة قاذا 
بات اد كانت فیا رعاية هذه الثر بعة مضرة بالصكة العامة لا ينب 
رعایش ا کا انه لو لوشرع لديلة عصورة ا ابوا | مقف لكان ذلك مفدا ف 
لالب لامصلية المامة ولكن لو عرض تمق المدو لبعض حاميتما لكان عد 
قح ابواب الم مضرا جد ا پہافکانفتعم الاہواب واجبا فی‌ھذہ الال عل خلاف | 
منطوق الشر بعة رعا عاب ة فة العامة المقصودة من الشارع لکن ينبني ر 
انه اذا : کی فی رعایة ار بے حسب متطوقما خطر ”عامل د لارا 
سرعة تدا رکه فليس لكل أن £ نا هو مغد وما هو غير فيد للدينة 
ابل اما دك خاس مر الوك الذين لم وعدم الماطان عل الاعفاء سن ارب 
في مثل هذه الاحوال ۰ واما اذا کان هناك خطر عاحل" لاعتل الأحل 
: الان يتاسرا الالترار الى الرس فالضرورة ضيفي نفم| الاباحة والاعفاءلان 
الضرورة لا قغضع اشر ية 
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اجيب على الأول بان من يفعل فى حال الضرورة على خلاف منطوق 
|| الشرہة ليس يمك على الشر بمة بل على حال جزئي برى انه لا ينبني فبه رعاية 
ماطونى اشر يعة 
وعل اتا بان ن برای قصد اإشارع لا يفسمر اشر يعة بوحه لاطلا 
إل في الال الذي يظهر فيه من الضررالراع ان الشارغ قصد غير ذلث٠‏ فاذا 
حصل ار یب وجب اما لن نعل مجحب منطوق اشر عة وان يرجم في 
ذاك الى رأیالروساء ۰ 
رع النااث بانة لیس من الیکاء من تباغ به الحكة ان بلحظ بفكره جيم 
الاحوال ال مزثبة ولذلات لا يستطيع ان مجم ل كلامة وافبا باتعبير عا يواقف 
أفرض المقصود“ ولو سر للشارع أن يلحظ جميع الاحوال لاوجب ان بأتي 
تی انبا کہا اجتنابا النشويش بل جب أن يضم الشريعة بأعتبار معدت 
٤ |‏ ااال 
الث السابع والسعون 


في تبدل الشرام س وقه ار بعة فصول 
م يني النطر في تبدل الشرائم والجث فى ذلك يدور عى اربع ساثل ‏ | فيان 
الثر بمة الانسائية هل قبل البديل  ٠‏ هل جب تيديلما كلا بدا شي افذل س ۲ 
عل َج بالمادة وهل يحصل لعادة قوة الشريعة — 4 سيك أن استعمال الشريمة 
الان اة حل جب تبدبلد باعفاء الرو)ء 


الندل الارل 
سي ان ااشربمة الانسانية هل يجب تديلها بنجو من الاجا 
| نى الى الاول بان يقال : يبر ان الشمريعة الانساية لامجب نيديلا 
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وجه لابا متبطة من الشر يعة الطيعة کا م في مب ٠١‏ ف۲ ٠‏ والشربعة 
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الطة لا بەر وها دیل . ٠‏ فاا كذللك الشريمة الالسانبة جب ان لا 

پعروها تبدیل 
| ۲ وایضاً ان اقباس يجب ان یکون ٤‏ تيا رة الاسغرار کا فال الفيالسوف ف 
كتاب الاخلاق د ب ١‏ ٠وااشر‏ بمة الانسابة هي مقياس الافمال الاساية 
کیا مر فی سب ۰ق ج اذن ان لا پعروها تبدیل 

وايضاً من حقيغة اشر يمة أن تكون عادلة وصواية كا مر ني مب ٠١‏ 

ف ۲ ۰ وما کان صوابا م فپر صواب دائاء فادّا ما كان شريعة رة 
£ جب ان يکین شر ية دا 
كن يمارض ذلك قول اوغسطينوس في الاختار كك ااب ٩‏ «الثر ية 
الزمانة‌وا ن كانت عاد ة يكن ان فتضى المدالة تنديلما بحس الازمة » 

والجواب ان بقالانالشر يمة الانسانة ام مله المقللادارةالافعالالانسانة 
کا عر ی مب ٩۱‏ ف ؟ فبحوز اذن ان يكون لديل الشر عة الانسانة 
لمادل سيبان احدها من جهة المقل والاني من جهة اكاس الذين تمل 
لشر ية ضابعًا لافمالم اما من جبة المقل فلن من طباع النتل الانساي 
ي ما يظهر ان بترتي تدرا من الناقص الى الكامل فانا جد في الملومالنظر ية 
انالذين انم جوا في اولالامر طر يق‌الفلسفة وضعوا امور ناقصة استكاما من 
جاه بعدم وكذا الال في الامور العملية ايض فان الذبنقصدوا في يادي الاءر 
انیضعوا شا نافع جو ر الاس | یسوا ان يستاثروا بلاحظة کل شي 
فوضعوا امور اناقصة وقاصرة من وجوه كثيرة بد ما من جاء بعدم فوضعوا 
امور! اذا قصرت عن التغم العام فانا یکون ذلك من وجوه فلاة - وامامن 
حهة الاس اين تع الشر ية ضارطا ا پستصوب دیل اشر مه 


| سلب تبدل احوال الامر س انين تاسمم اشرائع اخری ۽ سب اختلاف | 
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س ت ji‏ 
احوالم وقد شل ارغس انوس اناك بوه ئي الاختيارك ا ب دا اکان | 


عب اکا مس لاك الاعتدال والوقار وشديد ا ار عل متاخعه العامة کانمن ' 
ال وب وضع شریط وع ۹ ان بغ شا ول $ بتولون سياسة الور 
واا اذا تول السا ذلاف الشءب تدر عا حتې اتصل الى یم الاراء دالانخاية 
واسناد دالياسة الى حاب الجراع والا تام فن الصواب د تزع مئه سلطة ' 
لقليد اللاعس وتفوض الى عدد قليل من ذوي الملا ٤‏ ۱ 

اذا اجيب صل الاول بان الشريمة الطيبعية نوع من الثار كة في‌الشريعة 
الازلب ةا مر في مر با اف وەب ۽ ۹ ف۲و ازال لسم ر 
السات اعا :4 من عدم تبدل العغل الاش مدع الطبيعة ومن کاله ۰ وا 
المقل الا نسائي مدل وناقص ومذ كاذت شر يسه متبدلةسوايضا فالشر 2 
الطبيعية قل عل احكام كلة تسر يغ كل حال واما الشريمة الاناية 
قتلل على احكام جزئبة منأسبة نا يمر من الاحوال التانة 

وز الثاني بان المقياس م ب ان یکرن ستو منکن رار راشا 
العغيرة لا یکن ان بك کون فا ڈى* مستمر ”دون تنيير البنة “ ولذلك و 
ان تکر ن الشر بعة الانانة غير متدلة اة 

وط اثالث بان اواب فی الاشاء الحسمانة يقال بالاطلاق ٠‏ وهمذا, 

في سه صوابا دا ٠‏ وصواب الشر عة يقال بالا س الى النفع العام الذي لا 
۰ تاه دا شي واحد پعن کا لقد» في جرم القصل ولمذا كان هذا الصواب 
قابل البديل 
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الفعل الاي 
في أن الشر 51 لةه ن ب اد یلہا بدا شی+ افشل 


ص ا الثاني بان تال : بظہر أن اشر بعه لانانة کا بدا د سے ٤‏ شيء افضل 


سج س سه 


| وجب تبدبما لان الشرائع الانساية مستنعلة اقل لانسانيكدائرالصنائم 
وما کان ستعماد قبل فی سا ار الصنائم يدل ۱ ا بدا ى2 افذل E‏ 
کذلات میں ان ' يفل في الشرام ا 

۲ وايةا من الاضيات تیم ان دير المستقلاتث ٠‏ فلوكانت اشرائ 
الاأسانة لا لدل عندما پدوشیء افضل لترتي عا عل ذلا کرد الا 
لاتا نجد الشرائم الفدية تشتمل عل خشونات کرت "فیظاپر اذن ان الشرام 

|| ينبني تبدياٻا ا بدا ي٣‏ افضل 
۲ وابضاً ان الشرام الانسانة اما قرع لافعال الاس المزئية ٠‏ والجزئيات 
لامک ان قصل a‏ ا الا باتعربة الى تاج الى ال ساناق 
کتاب الاخلاق ۲ ب ۱ ۰ فیظہر اذن انه بچوز ان پدو رور اازمان وضع 
ريمه افضل 
لکن يمارض ذلك قوله ني کتاب الاحکام م ۱۲ په دان احت اتا 
اتقاليد الي تلقيتاعا عن الاباء منذ الفدم إا يضعحك من وهوعار قريم جا 
وال مراب ان يقال ان الشر يمة الإاية اغا عسن تبدي لما عن حن يعر د 
۱ ال الم العام کا مرفي الفصل الا نف ٠‏ عل ان تبديل الشريعة في تسه لا 
| تلو من ضرر ىة العامة لان المادة تساعد كرا على حفظ الشرام اذ 
ما يفا ل على حلاف المادة العامة بعر اتغل وار کان في تغ4 اح 
تی تبدات الشر ية فقدت ش امن وتا الاازامية ببب زوا المادة ولذلك | 
لا نش اسا نبديل الشر ية الاناية مال «وض من د به اخری عل 
االغم الام م مدا ما قد من هذ الجهة وهذا يكون اما بحصول نة عففمى | 
وات ےد ا عن ا ظام الجديد ار باقتضاء ضرورة ع او شض رة 


المعتا دة حورا ظام او حصول صرر يرعن مها وعابه دول یاوش 
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الفقه في كاب نظام الوك ك ١‏ ب ء« ان ادات الحدید يقتضي ان تکون 
الأتفعة ظاهرح حت إسوغ الاعرأض‌عن تلاك اشر ية الي lle‏ عر ت‌عاد دة » 
اد اجب عل الاول بان ا کان من فيل الممناعة رتفد قوته من 
العقلوحدةولداك یا وجد عل ”الاصلا وجب تفییر ما کان مولا به من 
قبل وام الشمرائع فانما تستفيد مقلم قوتما من المادة كا قال الفيلموف سي 
اأسساسة ك ۲ ب فاك نېي تدیاہا بول 
| وعلى لاني بان قضية ذلك الاعتراض ان الشرام ينبني تبدياما كن لا 
ا لای اصلاح_ بل کر فائدة او ضرورة کا تدم 
وشل ذلك جاب عل اثالث 
الفصل الات 
في أن اأعادة هل يمكن ان صل 14 قوة الشر بمة 
سط الى الالث بان يقال : يظر ان المادة لا يكن ان خصل نما قو 
ر يمه ولا ان مخ اشر ية لان اشر يمة الانساية مستعلة من الشر يعة 
ار لا فی مب ٩۳‏ ف ۲ وم ٩۵‏ ف ۲ + ولس 
| | لعادة الاس ان تتدل الشر ية الطعة او الالية “فليس فما اذن ان تدل 
ار عة الأنسانة 
۲ وایضا تدم ان صل خير عن شرور کثیرة ومن بدا ان ينمل عل 
| خلاف الشر يعة فان يسيء فعلا ٠‏ فاد متي تكررت مثل هذه الافعال امتتم 
| حصول خيرعنا ٠‏ والشريعة خير من اليرات لكو ضابطًا للافعال 
لانسانية فيم إذن نخ اشر بمة بالمادة جيث يعصل طمذه قوة الشر ية 
٣‏ وایضا ان سن" الشرائم خا ص بالاشخاص الموميين الذين يلون سياسة أ 
الور فرو اذن لا یوخ للاشخاص الخصوصیین والعادة اغا تغلب بافعال 


r mr ar— 
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الاشخاس اصوصن ٠‏ یلع اذ ر ان صل ا وة داك ریا 3 الى ا 


تمق اشريمة 


لکن يمارض ذلاف قول ارغس طوس في رسالته الى کازولانوس« ان عادة ‏ 
صعب ا ورسوم المتغدمين جب اعتبارها نزلة شر ية وکا چب ردع الین 


يعد ون ارام الاه کذلاف وب ردج الستنين بالماداث اليعة » 


وا مراب أن يقال ا نكل شر يعة تصدر عن عةل الشارع رارادته اما 


| اكر بمة الالمهة والطيمية فمن أرادة الله الماقلة واما ار يعة الانساية فس ' 


ارادة الانان اة بالقل وک ان عمل الانان وارادته في ا يلغي عله 
عل لیما بالف کذلات رتدل عاہما بالیل ایا فان ۰ا نة کل 


واحدر عل أنه خير هو ٠ا‏ تمه بالملل ٠‏ وواضح ان الذريمة ييكن تبديلم ا 
|| وتفسيرها ايض بالافظ الشري من حيث يدل عل حركة الل الانالي 
وصورته الاطةفاد ١‏ کذلاک کن تبديل الشر بعة وتفسيرها بالافعال اکر 
اني تعصل عنما العادة بل يكن ان حصل بها ابضاً شي+ يكون 4 قوة الشرية 
ای من حن ان الافمال الطاهرة اىك رة ي اقوی »مر عن حر كة الارادة 
وتصور العقل لاله می تکر ر فعل ُء ظر ائه صادر عن روّية السقل و بهذا 

الاعتار تكرن العادة متضمنة 2 قوةاشر بمة وة اشر بعة ومفرة لاشرام 
| اذا اجب عل الاول بان الشر ية الطيعية والاهية تصدر ءن الارادة 
| الالمية كا لقدم فيمتنع تبديلها بالمادة الصادرة عن ارادة الانسان ونا يكن 


aa, 


وعل الثاني بان ارائ الانسانية لا لتنارل - 


ےنا , م می ہے میس" 


| تبديلما بالاطان الامى فط فلا يكن اذن ان صل قرة الشر يعةلعادةمنافة ‏ 
اشر يعة الالمية اوالطبيمية ققد قال ايسيدوروس فى الترادة ٿٽ ك ٣‏ پ٣‏ 


« ينبني ان لتغاب السالطة على العادة والشر يعة والمةل عل العادة الفبيحة» ٠‏ 
الاحوا لکا مرفي مب ٠‏ 
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٦ف‏ فیخوز اذن ان يفل شی ايان خار جا عن الشر ية وذلك فيعض | 
الاحوال اللي لا ناولا اشريمة من دون ان يكرن هذا الفعل قبا * ومتى . 
تکار تهذه الاحوال سبب تبدل الناس آذنت العادة بان الشريعة | قفا 
فائدة کا م یرذن بذلاك ايضا لر اذيعت بالكلام شريمة مضادة ها٠‏ واما اذا كان ؛ 
وجه فأدة الشر بعة الأول لا يرال اا فلا غاب المادة عل الشريعة بل 
تغلب الشر يعة عل العادة الا ان تبر غير مقدة هن حٿ تغدو ريما . 
مستحيلة باعتبار عادةالبلاد ال ىكازت من جملة شروط الشر بمة لنعسر تع 
عادة امور 
وا اثالث بان اجمهور اللي لتطرنق اله المادة جوز ان یکون عل 
حالتن فان کان حر اقا درا ان لسن اسه مر بع کان ری او 
ر برعاية شىء العلن بء : قعل من ا ان الاك اني لاي ن الشرائم الا 
|| من حیث ينوب عن الجمپور ۰ ولیه فاذا لم يكن لكل فرد من الج‌پوران أ 
| یسن شر بم فاج ورک بلی ذللت ۰ واما اذا م يكن لومهور سلطان مطلق عل . 
ا ن انك شر يمة او يلف شريمة مستوتة من الساطان الاعل بکد 
ذلات لامادة امستىكة فيه قوة الشر يعة من حيث م بعارض فما من بلى سن 
الشر يعة لجممور اذ يظير من ذلك انه اق ما تطرق بالعاد: 


8 الفصل الرابم 


i 


في ان ولا اخ رر هل يسغطيعون ان يعفرا من اشمراثع الانسانية , 

بخص الى الرابع بان يقال :يشر ان ولاه الور لا يستطيعون ايمرا من 
ارق اة ان لرن مرن ادرب ةامر لمل لات6 
قال ایسیدوروس في الاشتقای لے ۲ب ٠١‏ وك ٥ب ٠۲١‏ ولا يلبني 
الاعراض عن الصالحة المامة أصلحة اة اعد الافراد لان مصالحة لمات 


| 
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اقدس من مصلحة البرد کا قال الفيلسوف فى كتاب الاخلاق ١ب‏ ۲ . 


فا اذن ائه لس یبنش ان پعفی احد من ألشر بعة العامة 
۲ وايضأ ان اه امر الروساء في لشنة الاشتراع ا ` ۷ ان2 اعرا لاميغر 
سماعکرللکیر ولا ابوا وه احد فان ا » وايلا؛ البعض ما يكر ع 
الكل عحاباة ني ما يظهر “فاا ليس بلي ولاة الجممور ثل هذا الاعناء إنافا 
ذلك رس اشر يعة الالية 
۳ وايضا اذ كانت اشر يعة الانسانية مستفيمة وجب ان تكرنءطابقة 

للشر يعة الالمية والشر بعةالطبيعةوالا ) تكن موافقة للدينولا ملاءة لديب 
فتنانی بذلك مقتضی الشر بعة کا فال ای يدوروس فى الاشتقاق ك۲ ب٠‏ | 
ولك ٠ب ٠۳‏ ولس لانسان ان عى من الشر يعة الالمة والطعة ٠‏ فكذا 
ا حال اذن قي الشر يعة الط تة اتا 

لکن يعار ضذلت قول اارسول فی | کرر ٩‏ فو ض ال التوزيم “ 
والجواب أن يقال المراد بالتوزيع في المقيقة تقديرامر عام بالنسبة الى الافراد 
ومن نُه يقال مدير العالة مرزع من حیث یق عل افرادها الاعال وضرور یات 
المعاشبو زلا ومقدار وافایقال لواحد کل -چاعة وکیل" او مر زع من حړٹ برسم 
لواحد واحد کف يني ان يتثل بض الا حکام العامة : ع انقدعد انمض 
الا حكام العائدة في الاغاب مصلحة ا لحممور لا يكون ملاتا يعض الاشخاص 
او فی بعض الإ حوال اما وواه دون خير افضل او لفغ ائه الى شر کا يضح 
ما 2 فی العث الا لل ف٣‏ وتو يض احج في ذلك إلى رأ يكل من الإفراد 
لا ومن معه اخطر اللي الا ان پکون ته خطر بين وعاجل كام في اوضع 

(۱) ) اراد بالإوز يع ما يم الاعفاء ايض لان داغل في الشوزيم ومن لرازىه لذا 
يعبر عا ما في اللاينة بلفظ راحد وهر نادوم‌امەط ( م ) 


1 


ege ea n i e iPr ar rr rr gy 
, س - سب ی ہج و ید سید ہے ج سی د ج‎ e r r i o 


الشاراله و لذا کان ا بی سساسة الجرران يعني من الشريعة الانساية | 

الستندة الى اطانهاي أن يز عدم رعاية احكاما باانبة الىبمض الالخاص | 
اوالاحوال الفيرالمستدركة فيها فاذا اجاز ذاك فير هذا السب ولجرداراد ا 
ا یکن اميتا اكان مدا فالاول اذا بعد المصلية العامة راتاني اذا جيل | 

سب ألاعتاء ودا قال ارب في ا SE‏ ری ال وکل الامين ا لمكي 
ازى مه عل ادل بيته» ) 

اذا اجب عل الارل بان مى أعنى بعض من رعاية الشر يعة العامة لا" 
نبنى ان يمل ذلك بقصد الاضرار بالصا-ة العامة بل بقصد فائدن) 

وع الثاني بان اذا | ”نر امساواة في النيرالتساوين فليس ذلك محاباة 
فانه می اقف تحال فر دمن الافراد د مراعام حصوصية صوابية في بعضالامور ) 
! کا في اخ صاصه بانعام ما محاباة" 
وعلالثااثبان اثر بعةالطبيمية لاکن فا الاعنا:ما تل عاب نلاك 
العامة ای لا عل فا اسا لل ستشاء ٠‏ واما سا ر الاحکام الیش زل تم 
للاحکام العامة فلل نان ان يعني ملا احا کان لا ر خالمار ةل من عنون 
الوطن ونو ذلات ٠‏ وذبةكل اسا نال الث بعة الا ية كفسبة الفر دالى ار ية 
العامة الاد سم 4ا ف لا پطیع ان بع من الشر يعة الاانة العامة الاالذي 
جد فوا سے او من بغر شس هوا ذلك كذلك ت لايستطيع احد ان يعني 
من اکم الشر عة الام الوضوعءة من اله ال الله او من بو ض‌تمالی ذلك | 
اله ع وجه الخصوص 
الث التامن والتسمون 
ف شري َة العقة وو فة ستة تة فر ل 
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| هل هي مازمة عميم - 1 ءل انزلت في الزمان الام‎ ٠ 
| الفمل الارل‎ 

في إن الشريعة العشقة عل كانت صاللة . 
| يخم الى الاول بان يقال + يغابر ان الشريعة المتيقة م مكنم التي | 
حزقبال «۲٥٠۲۰‏ اعطییم رسوما غير صاللة واحکانالا يون اء واش ر ية ' 
اها بقال ما صاللة باعتبار صلاح الرسوم اأندرجة فيا“ فااشر يمة المتيقة اذن 
کن صالة 
٠‏ ۲ وايقاان صلا الثريسة بقتفي ان کون منبدة لجا ابمىپوركا قال | 
ايسيدوررس ني الاشتقاق ك ۲ب٠‏ اوك هب٠۲۴٠‏ والشر يعةالمتيغة تكن ' 
نبب بل کات بالرې ميت ومضرة فقد قال ارول في رو ۷ دان اللي | 
اڏت بدون ااموس مته وقد كدت حا مانا بدون الامرس فلا حاءت 
الوصية عاد ت الحطيئة وم ن انا » وقالى هناك ٠١ ١ ١‏ « اها دخان الشر عة ' 
كث رال » فالشر يعة التيفة )تكن اذن اة 
٣‏ وايضاً ان صااح اشريعة بقتضي أن تكون رعايشا مكنة طم وعادة. ٠‏ 
وار يعة التيقة م تكن كذاك فقد قال بطرس فياع ٠٠٠٠١‏ « اذا تحاولون 
ا ٍ و س ,ا 
ان شمر ۳ رقاب التلاميذ را ل یتلم اباونا ولا نان غم له»فیطپراذن | 
.ان الشريعة العتيقة ل تكن صاللة 
| کن يمارض ذلك قول الرسول فی رو ۷ : ۲ إ « فالناموس اذن مقدس | 
اواللىة مقدسة وتادلة وصالة » | 
وا جواب أن يقال ان الشر يعة المتبقة كانت دون شك صالة كا بتضح 

| حقية الم من مطابقته لامقل الستقي مكذاك يلضح صلاح الشريهة من طابقا | 


۹ 


للعقل وار ية ال کان il‏ لعفل لابا کات ! قمع الهو ة النافة 
لعل کا یتہر من قواء فی خر ٠١ :۲ ٠‏ في اة ااوصايا د مارك 
وکات تھ ایضا عن جمیم ا الخطايا ا منافة للعقل ومن ذلك يه نضح انبا كانت 
صاة واا قال ارسول ف رو ۲ !۲۲ ۵ ارتھی ناموس الله جس الا نان 
أ الاطن » وقال ايا هناك ۱۹ «ارنی بالناموس لکونه ما = لک لا بد 
من اليه الى ان لامب لاح مراتب فة کا فال ديويوس فيالامهاء الالية ال 
ب نه صلاح کامل ومن صلا ناقص | كان من الاشياء المقصود 
ا غاي ةکةو٤ا‏ ةه لان بردي الى الغاية فهو مال صلاحا كاملا وماً كان 
| ما معا ونا عل الوصول اى الفاية ولكنة لس كفوءا بنغسه لان يدي الا 
پو ال صالاحاناق) کالدواء فان اذا کان شي الاندان وما صلاحاً 
کہا واذا کان یعاون تل شقائه ولکه لا مایم ان ش.ه رصاح 
صااحا ناق وبني ان بعل ان غرض ار ية الانانة غب وغرض 
إ| الشر بعسة الا غير فغرض الشر ب ة الانأية هو راحة الجسم الااف 
الزمة وي تدرك هذا الفرض عظرها الاغعال الظاهرة الاملة عنما تلك 
١‏ الشرور الى سن شاا ان شوش سلام الجتمع الانساى ٠‏ وغرض الشريعمة 
الالمسة وق الانان الى غاية السعادة الإبدية وهذا الفرض يحول دونه كل 
وة رلا تول دونه الافعالالظاهرة فقط بل الافعال اللاطة ايضا ٠‏ فايكى 
اذن ككل اثر يمة الانابة القاتم بالنهى عن الخطايا و بغرضالمقابلا یکی 
کال الشر بعةالالمة بل لايد هذا ان جعل الانيان بجماته اهلا للشاركة نى | 
السعادة الابدية وهذا لا يكن الا بنمة الروح القدس الي با تفاض نی قاو بنا 
الجبة ( رو ١:٦‏ الي ام اشر ية فان نم اله هي اليا : الابديةكا ف 
رو ۲۳:۹ وهذه اللعمة 1 ڈ طم الشر بعة العشيغة ان لرلبما بل كان ذلك 
ل س 
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حصلا »کا في يو ٠ ١۷ ٠1‏ والماصل من ذلك ارن الشر عة العتيقة كانت 
صالحة ولكبا كانت ناق ةكقراة في عبر 2۱۹1۷ ل یکن بالنامو س کال لی د» 
اذا اجيب عل لار بان كلام ارب هناك على اإرسوم الطفسية التي انما 
يقال ها غير صالة لاما م تكن تولي النعمة التى تطبر بها الاس من الاعايثة 
اد کانوا یعلنون ہا ام عات ریا مذ تال ٭ واےکاما لا عون ہا“ ای 
لا يستطيمون ان يدر | ہا حیاة اة غم قال بعد ذلاف « ونجسعم بعطايام 
١‏ ( اي اعائت نجاستہم ) بتقدمتہہ کل فاع رح لال نامہم > 
وعلى الثاني بان ليس الراد بكون الشر يعة قتات انا فعلت القتل بل انبا 
صارت سيلا اليه ما فيا من القصان اي من حي انبا م تكن تولى ات ةالى 
با يستطيم الاس ان مایا ما تأمر به ویتر کرا ما م یی عنه وم ذا المعنی | ) 
یکن هتا الیل اع لتاس ہل م اتخذوه من تلا ام ریه فول 
¡ 1 رول في اوضع لاذ کر « أن الياة ادت بالرعة ساد فاضىلتنىوقتاى 
| با» وعل هذا امش ایضاً حمل قوله » اما دخات اشر بعة کر ال فان 
اللام يه قيب لا الیل اي من حیث ان الاس يتخذون من الشر عة 
سبیلا فبکارون من السا | اولا لان الخعايئة بعد نمي الشريه ةكات انقل م 
لازدياد النهرة لاتا اة اشد اشحاء لا حطر علا 
وعلى اثالث بان نير اشر يمة ا يكن حفظة مكنا بدون مدد المة الى 


.تكن الشربعة تولا فضي رو 1 ٠‏ « لیس الامر لمن يشاء ولا من يسعی 
(اي ني وصايا لله ) بل له الذي يرحم » ومن ممه قيل ف مز ۲۲:۱۱۸ 
د اسمرعت في طر بق وصاياك حین بسطت ت فی “اي وهرة النعمة.والحة 


المصل ااني 
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١‏ تحط الى الثاني بان يقال : يظمر ان الشر بعة العتيقة ل تكن مزلة من 
الله فني ڻ ۲۲ :داعال الله کاملة » ٩‏ والشر يمه كانت ناقصة كام في الفصل ٠‏ 
الآف. ٠‏ فالشريعة العتيقة اذن ل تكن مازلة من الله 
۲ وایضا نی جا ۲ :ادان ان کل ما يسل انه يدوم ال الايد 
والشر بعة أليقَة لا تدوم الى الابد فقد قال الرسول في عبر ۷: ترفض | 
الوصبة السابقة لضمنما وعدم تفمها» فار يعة المتبمة اذن لم تكن منزلةمن الله 
* وايضا من شأن الشارع اكم ان لا يكتني در ارور 1 ان پس 
سیل الشرورابضاء والشر سة التيق ةكات سيلا الل اة ج نقدم سے 
| الفصل الآنف فل يكن اذن انزال مثل هذه الشر بعة من شان ال ااذه | 
د لیں من یائلہ ئی المشترعین > کا فی ایوب NY: ٣٦۹‏ 
٤‏ وایضا ل فی ١‏ ت ۲ ۲ ان اله « بريد ان جميع افألس بتلصون > ۾ 
والشر بعة التيغة لم تكن كافية لاص الاس كا مر ني الفصل الأ ف : 
یک اذنمن شأن‌الله ان يازل مثل هذه اشر ية . خي فن | كلمن 
لکن یعارض ذلك ان ارب قال في تى ٦ : ٠١‏ تحاط الود الذين 
أنزلت الشر يعة العتيقة .لم « ابطلتم وصية الله من أجل قليد ا ».وقال قل 
| ذلك «أكرم اباك وامك » ولا نی ان هذا من مندرم بات الشر بمةالعة ٠‏ 
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را لواب ان يقال ان الشر يعة العتيغة ازل من الله الذي هو ابو ربا 
سوح اج لانپا کات سوق اناس ال ر اولا بشہاد ا ۰ 
وعلبه قوله فر و۲۲ : ! : 4ھ پنہشی أن | مسي وعليه قول في لو ٣٤‏ + ٣٤ء‏ بدني ان پتمکل ما ڪتي ڪي في وري | 


or 


موسی وقي الزامير والانیاء » وقول في یو ٩‏ :1+ « وکتم تومنون ونی 
اکنعہ تومنون بي لانة كتب عي » وثانبا بطر يق التأهیب له لاما بصرفا 
الاس عن الوثبة كت لقيدم , سادة الاله ااراحد الذي كان مزمعا انیخاص 
اجس ابشري بالج وعايه قول ارول في غلا ٣‏ :۴ قل ار اق 
|| الايا ن كناعفوظن تع الناموسمغاةا عابنا الى انيعان الاهانفي الستقبل > 
ولاش إن واحدا «عينه يوه للغاية ويوّدي الما اما بنفسه أو بوا طة من 
|| يفضم له فان الشيعأان الذي كان ينبني طرده بالخ م يكن ليأتي بالشر ية 
الي تېد الئاس أل الج كتوله في متي ۲| 3 الطان رج 
الشرطان فد اسع ماک ته »فان الى خلص التاس ية چ هو اذن 
بعنة رل الشر يعة العتةة 
اا اجب عل الاول بان لا يتنم ان يكونشي» ناقا معلا وکاملا 
| اسیا ر امان تا لعفل ا کا 5 مطاقا بل‌باعنبار حالةاازمان و كذلك 
الرسو الى ”تفر ض عل الاطفال فانہا کاماة باعبارحال من ”تفر ض عاب موان 
1 تكن كالة معلل ٠‏ ومن هذا الفبي ل كانت رسوم اشر يعة وعليه قول ارد ول 
اف غاا ۴۳ ۲ د کن الناء رس مو دبناني المج » 
وع اتان بان اعال ال تدوم انی الاید اذا کان این صنعپا بقصد ار 
تدوم الى الابد وهذه هي الإععال الكاماة ٠‏ والثر ية العتبفة ”ترفض في زان 
کال انمة لا لقبحها بل لضعفما وعدم غناا في هذا الزمان لان « ۾ ڪن 
بالناموس کال لشیء » کا قبل بعد ذلك ولمذا قال الرسول في غلا ۳ : ۲٠‏ 
ہا اء الامان لسا عد خت م ودب » 
وعل الثالث بان اله سح احیات سقوط العض ف الخطبثة لبتواضعوا 
بذاك کا مر ني مب ۹ ف > وكذلك ارادان پر“ اناس شر بع یزو 
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عن اتام هدر م حتیادا وٴعدالناس الستكرون بان مما طا تواضعوا 
| فلحا وا الى مدد النعرة 
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وع الرابم بان ابر يعة العتيقة وان لم تك نكافية -نلاص الانسان الان كان 
یوجدمم) للناس مدد ا خر المي کانوا پستطبعون انت خلصوابه وهوالایان اسول 


) الذي به رر الا باء الاقدمون کا رر په ن ایتا ول هدا انحو يکن 


الزه يض" ع الاس بالاءدة عل الخلاص 
الفصل الالك 
في ان الث بءة السبقة هل انزلت براسلة اللاي" 
خط الى اثالث بان يقال : بظمر ان الشر بعة المتيقة لر تازل بواطة 
اللاكة بل أنزإت من الله مباشرة فان معنى اللاك الرسول وهو يدل عل | 
الحدمة لا عل السياد ةكقرله فى مز ٠٣‏ مہا رکوا ارب یا میم ملاکته 


.. a 
تك‎ «٠:۲ ٠ يا خدامه » وقد ورد ان الثر يعة التيقة سمت من الله ففی خر‎ || 


.= ا 


خلاص النفوس 


ارب يجميع هدا اكلام “ وقيل بعده « إا ازب أك » وکنا ما تکررٹ 


هذه الطريقة من ال كلام فيسفر ار وج وما يليه من أسفارالشربءة ٠‏ فشر يعة 
+ ت 
ادن الت من ابی مباشره 

وایضاً ورد في یو ۱ : ۱۷ ان « اشر بعة اعطیت پوس ی »وموم تلقى 
الشر يعة عن اله مسباشرة فى حر ۱۳ أ وکان یکلم ازب موسي وحپا ال | 
وج کا یکل امرء صاحبة » فشر ية اذن انزات من اله مباشرء: 

9 وارضا ان سن اشر عة حاص بالك کا مر فی مس ۹وا و ےل د 

هو ملك خلا النفوس واما اللائكة فانم ارواح خادمة کا في عبر ۱٤:١‏ | 
فلم یکن ينبني اذن انزال اثر يعة العتبقة بواسطة اللائكة لان الفرض ما | 


o 


کن يعارض ذلك قول الرسول فی غلا : ٠۹‏ «إن الاموس موس اعملى | 
اللاك : عل ید وسیط » وقول اسطفانوس فيع or:‏ سم الاموس 
بترتیب اللتّكة « 
والجواب ان يقال ان الشر ية المتيقة انزلت من ايله بواسة الملا كه . 
| وما عدا الوجه العام الذي اورده ديونسيوس في مراتب السلطة الىماو ية بء 
وهو ان الالميات جب تبليغبا الى الاس بواسطاة اللاك« يوجد وجه خاص 
|| لوجو ب كون الشر ية العتيفة أنزلت بواءطة اللائكة فقد لقدم في الفصاين 
|| الا نفين ان الشر ية المتيقة م تكن كاملة ولكما كانت موهبة حلاص الناس 
الكامل الذي كان متتل المصول بالسج ٠‏ ونعن نجد في جيم الاطات 
والصتائم اإنشطامة ان الرأيس يحمل تفي امل الأ والكاملر اما مای وهب 
1 کال الاخيرفغعله بواطة دام کا ان پاي اة ب رکب اچزاءهارنفه 
لك ىء الادة بواسطةالمناعالماملين عت بده ولهذ اكان ناملام ان تلم 
ر يعة المد الحديد ل من الله الا نس مباشرة وتا الشريعةالتقةال 
الاس يواسطة خدامه وهم الاد تک و ذا الاعتبار شت ال في بده رب اله 
, أل العراتان مر ب ادر هة المديدة عإ إالعتيفةلان اه في المد یدمک 
في انه » وني المد العتيتى كان الكادم بواسطة اللاك ة » 
اجب عل لازز بقول غر یغور بوس في اول ادياته « ان اللاك الذي 
قال انه تجلی لوی تارة بد ما کا وتار بدی ر بایدی ملک لانه کان 
: خدم بکلامه ف ارج ویدیں ربا ا لان کان بول کو د الکلام ور ترس 
في ماحل » ومن ذلا ينتج ايض ان الملاك كان کلم بابة عن ارب 
وعلى الثاني :ا قاله اوغسعايلوس في تفسيره سفر التكوين ك١٠‏ وهود فيل 
ای في سفر ارو ج کم :ارب موسی وججها ای وجد :م قبل بندذلاک :ارنی مدا : 


3, 
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| فہو اذن کان شمر با کان پرا وتوف ى ا EY‏ ٠نو‏ اذن یکن یری 
| ذاٽ اله فلل یکن يتنقن نه مبا باشرة ٠‏ واما قول الحتاب كان يكامة وها الى 
وه ر فاا جری فی على حسب تصور الشە ب الذي کان بعتقد ان موس ی کان 
: انه وما الى وجثر مم أنه انا كان امه يكامة و على له بوامطة اللإةة 
الحاضعة له أي برا اة ا والتمام* او ان يكون الراد بامواجة مثاهدة 
) عقلة سامبة مقرولة بالدالة ادون من روأية الذات الا 
وعلى الثااث بان ما بختص بنفس اللاك هو وشم الشر يبة اانه الا 
۽ ر ما عد پاذاعتپا بعد وضم| الیغیره و کذا ابه فانه وضمار بمة ساطاتەلكة 
عهد باذاءم)ا الى المادئكة 


۹ س ب 


الفصل ارايعم 

ي أن الثر به العيقة عل حب انزا هشپ اليهود وده 

ا خی الى ارايم بان يقال :يقر انه م ب ازال الشر يمة المتبقة شب 
الود وده فان الشر يعة العتيغ ةكات موّهبة لخلاص الذي كان مستقبل 
المحصول باسكا ٠ر“‏ ني النصلين الآ تفين ٠‏ وذلك احلاص ل يكن مستقبل 
لميا یپرد قتط بل بم لا م کقوله ني اش ٠٩‏ :هقايل ان تکرن لی 
عہدا لتقے ا iy‏ سرائل ۰ اني قد جعلتك ورا لاہ ا 

| | کون خلامي الى اقاعى الارض“فقد وجب اذن ان تنزل اكر يعةالملقة 
کیم الام ولس لشعب واد فط 

| ۲ وایضا قیل في اع °| دان الله لا یمان الوجوه و کن في كل اة من 

٠‏ القاه وعمل الر فانه يكون مقرلا عند » فار یچب اذرے ن یتح سیل 

| الاس لشہ ے واحد دون سار الشعوب 

۴ واشا ان اثر يعة ازات براسطة الملائكة تقدم في الفصل الآتن. 
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E |‏ تام رئ » وهر ايف ودل جيم الا يرات 
ازمنہة التی لا بہتم بها بقدر اعجامه اترات الروحة ۰ فاد قدو اضاان ' 1 
ينزل الشريعة جيم الشعوب | 

ّ ۰ «2أفضل !أ ېود اڏن‎ ۲ = ! : ٣ ن بعارض ذلك قوله في رو‎ <i 
: ٤۷ جزیل ع کا ل وه ولا لا: نهم اومنوا على اقرال الله » وف مز‎ 
> د یصنم ھکذا الى امقر من الامم ول بعر فم احکامه‎ 

وا جواب ان يقال ان ايثار شمب اليمود عل سائر المرب بانرال الثريمة 
له دونېم فد کن تعليله مجنوح سائر الشعوب الى الوثنية واقاءة شعب د 
وحده على عبادة الاله الراحد فلم تكن سار الشعوب تسخن ان لتلتى اأشريعة 
ئلا سى القدس لكلاب ٠‏ الان هذا العليل لا يخر وجه لانذااك ا 
الشعب ايضا قد جنح الى الوثنية بعد ازال الشريعة وهذا قبح کتوله في خر 
۰ وعاموئی «٥‏ هل قرٌبتم لي ذباح ولقادم ار مين سنة في البرية با آلاسرائيل | 
| بل حلم ةسوك اک وقایل مدال کرک اکم اتی صسعټوما کر » 
وقد قل صر عا في ت 1 ١‏ اع ته لیس لاجل بر ك اعطاك ارب الك | 
ھذہ الارض لکا لائك شہ قا قاسی الرقاب » لکن ورد سيب ذإك قول ا 
قله « کی بث پم الرب الفول الي اقسم ایو لآبائك ابرادے واعقویتوب» 
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اسا کرة قد وعدم ذاك ققد مرم به ارسرل بوه فی غلا ۳: ۱۹ « قد 
قياٽت ت الواعد لابراه ولنسل ولا يقول للا نسان بی کثیرین بل وساف 
یعنی واحد | وھ والمسج »فان اذناا جاد عل ذلك الشب بالشرية وبسرارف 
اخرې خاصة بسبپ وعدم لا بام ان امسج يولد مهم فق د کان ینب یانیکون . 


اك اشب اللي ولد من مقدسا ل مو خاک وله ني اح ES‏ 
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« کونو 1 قدسین لاني انا قدوس » ولم یکن ايض هھ هذا الوعد لار راهم بولادة 


اسح من ااه لاستعقاق من قله بل اناب ودعو ساب وعاه قولە فان 
1 مر انمض المديق من امشرق ودعام لاتاعه » فقد تین اذن من ذاك 
اه گرد تخاب عان حصل الوعد للا باء وتلقى نساب الشريم ةكقوله في ت | 
N4‏ تر کلام من ورسط انار لانه احب ابا کواصطنی ایم من بعد » 
فان و ايتا لذا اثر هذا الشعب عل راه بولادة ایح ا شرل 
اوغسطبنوس فی کلامھ عل پو ما ۲۹ « اا | شا ان تخا فلا ت تم المج 
ف سلب جدبه هدا دون ذا » 

اذا اجيب عل الارل بانة وا نكان الخلاص المستقيل الحصول با مسح م 
یع الاسم مم ذل کان لا ہد ان یو الم من شب واحد شيل ذلك 
رايا عل سواہ که وله فی ي رو ۹ابن (یعنی الیهود ) لم تبني والمدوالاشتراع 
ولم الاباء ومتهم البح مب اجسد € 

وعل اثالث بان عل الحاباة في ما عق ايلاو هاما ما بول عا فلا عل فيه 
لمحاباة فان من جود شىء پلکة عل واحلر دون ار ليس جاب الا انهو 
کان مرک بالمنافع العامة و 1 یعدل في توز ماعل دس استعقاق الاسذاص 
کان عماباء وا ميو لالا لاء الملاصبة لجنس الشري تجرد نمته فلوآئر بها 
بعضا على بعض ے یکن عاي ومایه قول اوغ طبنوس في کتاب اتاب 
القدیین ب ۸ « کل الذین پعلمہ الله انه مہم پر مته والذین لا یلمم 
فاه بقضائه لا عل م » فان هذا نتيحة القضاء عل الح الشري من أجل 
جر رة الاب الاول 

وعل اااث بان الانسان ' ع رم بده لاء اللعمة لکن لا یرم الا لاء 

ابيع ةومن ها اخدم الا تي يتتضيما نظام الطبائع ايان تد رالساقلات | 
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بالتوسطات ومنها الامدادات ا مسمانية التي لايوليها لله لاس فقط بل للام 
| ایض کتوه فی مز ٠۵‏ : ۷« انت تخلص البشر والیبائم يارب » 
| النصل الاس 
يف ان الشريعة العتيقة هل كانت بازمة جيم الاس 
تى الى الحامس بان يقال + يظهر أن الشريعة المتيقة كانت مأزمة بيع 
الناس لان كل من مخضم اللاك يجب ان مخضم لشريعته ٠‏ والشريمة العتيقة 
| مترلة من لله الى هي « ملك الار شض کا ک فی مر ٦ء‏ : ٠۸‏ فااشريعة‌ادن 
کانت م ی کان الارش 
| ٣و‏ ایا م یکن احلاص مکنا اود الا نظ الشريعة المقة فى تث 
۲Y۷‏ ۲ د ملعو من لا یق ت هذه الشريعة و یسمل مہا » فلو انکر 
| لائر الاس ان خلصوا من دونان عحفظوا الشر يعة التبقة كان اهود اش 
| الاس 
| ۲ وایضاً ان الوشيین کان بحم باستمال اشام المودية رحنظ الاموس 
|| فی خر ۱۲ : ٤۸‏ اذا نزل پک غریب واراد ان يصنم فصی) زارب فلښتتن 
کل در م يعدم فبصنعه و یصیر کالصر ج في الارض» فلو کار مکنا 
ا للغر+ء,ان تلصوا من دون حفظ الناموس لا كان في الماح م محنظه باس 


اله فاده 


لجن بعارضش داف فول دبولاسیوس فی مراب ال اطة ال او به ب ۹ ان 
کثر امن الوا بين رجعوا الى الله بواسطة اللائکه ٠‏ ومن الثابت انالوت ين 


) 1 ونوا تفظن |[ شر ة۰ کن اذن مكتاً مض الاس ان خلصوا مندون 


ان حضوا اأ مرا 
والجواب ان يقال ان الشريعة المتبقة كانت موضعة لرسوم الطابيعة ومشةإ 
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عل رسوم الخرى خصوصية زائدة علا ها كان فيا من شريعة الطيعة كان 
| | يازم اميم حفطه لا لانه من اأشريعة العتبغة بل لانهمن الشريعة الطيعيةوما 
1 کان فیا زائد اع ذلك أ يكن يازم حفط الا شب الود فقظ ٠‏ وعقيق 
فاك ان الشرية التيقة أتزا لشب ب الیہود لیکون خم بها مرية من القداة 
الوا اسبح الذي كان مز معا ان بولد من داك اک لقدم في الفصل 
لاقف * وما برسم تقدس بعض الاس عل وجه خصوص فلا یکا 
| سوام 6لا كليرس القلدين الخدمة الاهية فانم یکاقون ا لا بکلف الملانیون 
ا | وكالرهبان فان طر يقتم توج ب عليهم من الاعال الاليةما لا برجب عامل 
الما“ وهكذا ذاك الشعب فان کان يسام كاف عخصوصة ا یکن يساما 
سواه من الشعوب وعايه قرله في ت ۱۸ : ۱۴ کے كاملا وبغیر دنس مم 
ااربالمك »و مدا کارا مسلملون‌ایتا نوع م‌الاعتراف کقوله فی تڻ ۲:۲۹ 
| اعترف الوم ارب 
اد ا اجيب على الول بان جمبع الخاضعين للك یکلفررن حفط شر يسته 
|| اليب رما عل اليم بالا جال واما ادا فرض بعض روم عل خدامه الاخصاء 
فلا يكلف ۔ ام حفطلا 
ول ااي بان الانسان كما ازداد اتصالا بالنه كان افضل حالاً ولمذا 
کان شب الود یغوق سائر الشعوب قدرا عل حسب ازدیاد که بباد: 
| الله وعلیه قوله فی تث > : ۸ « اية امة اخري بات من الشرف ان يكون ها 
شعائر واحکام عادأقوشر يعقعامة » و هذا الاعتبار ايضاً كان الا كايرس افضل 
من لمان وارد ان افضل من اهل العا 
وعل اثالث بان حصول احلاص للوشين كان بنط احكام اللاموس 
۾ اکل واوق نه ذظ ال بريمة الطبيعية وحدها ومذ كان سمح م برعا ا 
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وذل ك كا بترتي اليوم ليون الى الطريقة الاكليرسية واهل الام الالطر يفة 
الرهبائية وان كان احلاص مكنا مم بدون ذلك 
المصل الساد 
في ان الشر يمة الثيقة هل كان ينبتي انزا۵) في زان موسى الذي !نرت فية 
تسل الى السادس بان بال بظبرانالشر ية التيغة م یکن ینبنی انزاها 
في زمان موسې اذى اترات فی لاما کات موهبة خلا ص انڏ ي کان مستقبل 
الحصرل باسح که مر فی ف ۲ و٣‏ ۰ والانسان غدا عل ار اللطاعة عاس 
في خلاصه الى هذا الدواء ٠‏ فان ينبني ادن ازال اشر بعة العتيقة على اثر 
اماب 
٠‏ وايضاً ان الشر ية العتيقة أنرلت لتفديس الذين كان امح مزما ان 
|| يولد مهم ٠‏ والوص بالل الذي هو اليح حصل اولاً لار امے انی تك || 
۲:۲ ۰ کن بتي اذن | رال اشر عة حلا في زهان ۱ راھ 
) وایضا کا ان ایی یولد من احد منآنسال نوع الا من اسل ابراھے الذی 
أ صل لالع د كذلك م يولد من احد من ابناء ابراه الا من نسل ا الذى 
تجدد لهالومد كتوه ي ۲ ملوك ۲۴ : ١‏ « قال الرجل الذي وعد بالسيم ال 
يعقوب » فكان ينبني اذن أنزال اشر يعة العتيقة بعد داو دكا ازات رمد ايرام 
لکن يعارض ذلك قول الرسول في غلا ۲ : ١۹‏ « انا وأضعت الشر عة 
|| ببب العصية الى ان بأتي النسل الذى جمل ل اوعد وارتت باللائكة عل 
| ید وسبط ٭ ای آتزات تزتیبر کا قال الشارح ۰ کان اذن من الام اتزال 
اك ر يعة المثيقة في ذلك الزمان الدىاقتضاء النرتيب 
والحواب ان بةال ان ازال اشر سة العتيفة فى زمان موسی کان في غاية 
ااعابتة اصواب ٠‏ وین تحقيق ذلك من وجهین بساعتبار ان کل شريعة | 


سے لبت ددس س 
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1 
رش فر رەن من الا فانہا رض عل العصلبين والستکرين بانقسمم 
تروضمم وتکبح من أعنتهم وتفرَّض عل الاخیار لیتفع‌وا بها فيستعينوا بذإك | 
ملل ادراك «قاصدم فكان يض اذنانزال الشريمة في ذلك الزمان خفضامن | 
کریاء الاس فان الانسان کان تک بامر ین با وبالقوة اما 1 فاظنه‌ان 
الل ايى یک کنی لاما واذلاف تفضا لكبريائه من هذا الوجه ثر ك لادارة 
عله دون ان د باشربعة امدولة فا له بال بة أن يدرك قصور العقل با 
کان أُزمان ابر راهم من سقوط الاس فى مماوي الوثة راما کې في اتیج 
اذا ل روي عا اثر ذلك من الضروري ' رال الشر :هة المدوبة لاسا راء 
ا مهل البشري لاته«بالشر يمة تمرف اللنطيئة »کا قال الرسول في رو ۲٠:۴‏ على 
ان الانسان ہمد ان تادب بالشر ەة اض اس کاره بتو ته وظېر له شمف متتةاذ] 
یکن‌قادرا ان یت مما کان پم رفۀوعلیه قول الرسول فی رو۸ lr:‏ (ستطعه 
الامو س وض مف علة ابا جد انز ااذ ارسلابنةء . یتر ر الناموس‌فنا» 
واا الاخا ر فالشرية آنا ت مددا ف وهذا اا کان ضرور با لاشب عل وجر 
اخص حون خذ الفللام يفشىالشريمةالطبيعبة بسب وفر ةا طايا غر انه ل يكن 
د من ایلائم هذا ادد عو من‌الترتيب حتى يتأدوا بغير اکال الى اکال 
ولمذا وجب ا رال الريغة المتقة متو طة بين شريعة الطبعة وشر عة اة 
ا١‏ اجيب على الأول بانة | يكن ملاعا انزال الشريعة التيفة على اثر 
خط الاندان الاول ٠‏ ارلا لان الانسان لاعتاده عل عتل لم يكن برى من 
نفسه حاجة الها“ وان لاناصول الشريمة الطيعية لم يكن قد غشيما الظلام 
د اتاد اطا 
ول الثای الهلا یننی! ن س الشرسة الا لجمورلاما فرض اک 


| د في مب ٩٤‏ ف ١‏ ولذلك سرن انه لاس في عبد ابراهع بض رسوم 


س س 
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|| أهلية تشب ان تکونمازلية ولک بعد ان تکار سل حت ‌صار د شعبا وخلصوامن 
ر نمه ة ارق لاق ان تسن مم شر ااه ھ فار الا راء لسوا من الشءب اوالدرة 


الى تليق با الشر ية كا قال الفيلسوف في السياسة ك ٣‏ 
٠ ٠‏ وعلى الثالث بانة لأ كان ينبني انزال الشريعة لشعب ل تحصل الشريمة 
لاولفك الین راد اسبح منم قط بل ميم الشعب الوسوم !سجة الان 


الذي هو و علامةالوعد الذي وعده ابراعوامن 4 تال الرسول : ش رو٤‏ :۱۱ 


ومذا وجب ان س الشرية قل داود ابيضاً لمذا الشعب اذى کان قد غ 
احټاعه وقأليغه 
الث الاسم والتسعون 
في رسوم الشريعة السيفة -- وفه سلة فصول 
م ينيقي المظر في رسوم الشريعة العتيةة واولا في مايزها وثانا ف يكل جنس مها صل 


یال اما الاول فاچڻ ذه يدور عل ست اال س ۱ ف ان اسر نة المتبقة دل 


٠‏ ستل عل رسرم EE‏ أو ع فر واحلر فقي سس ٣‏ ھل سيل على روم أد فس حل 
أ سل ما عدا الرسوم ألادببة على رسوم طقصية  ٤‏ عل اشتمل ما عدا .ذلك على روم 


فضائية - ٠‏ هل تشتل علي رسوم أخرى غير هذه الانواع الثلاثة 1 ني ما كان من 
طريقة سوفبا الناس الى رعاية الرسوم الحقدمة 
الفصل الاول 
ي ان الشريعة المتيقة هل تعمل على رمم واحلر فقيل 
ا ی ای الارل‌بان يقال :یظہر ان ااشريمة العليقة لا تشتمل الا عل رمم 

احفر لان الشريمة لست الا رسا کا مر في مب ۹۰ ف ۲ 0 
مثيه واحدة ۰ فش فھي ادن لا تشتمل الاعل رم وأ 

اوایضا تل الول فی رو ۱۴ 2۹نا کا که وس اغری فو متموزة 
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فى هذه الكلمة أن احبب قر يك كنفسك » وهذه وصبة واحدة٠‏ فااشريمة 
| العتيقة اذن لا شل الا مل وصية واحدة 

۴ وایضا قل فی متی ۷ : ۱۲ د کل ما تریدور ان نعل اناس 
فافعاوه ١‏ تتم بهم فان‌هذا هو الناموسن والاناء » فادا ليس فىاأشريمة التة 
الارم واحر 

لکن عار ض ذلك قول ا رسول في افنىس ٠١:۲‏ «أبطّل ناموت الوصايا 
باجام » وكلامه عل ااشريمة اة کا يظر من من قول الشارح هناك ٠‏ 
| فالشريعة العتيقة اذن تشتمل على وصايا متعددة 
وا لواب ان يقال ان ربح المريعة لا كان مازما كان يتعلق ما ج فلن . 
| ووجوبععل شىء اغا ينشأً عن ضرورةغاية ما فبتبين من ذاك ان من حقيقة 


| الرس ان رکون له نسبة الى الماية اي من حب ائه افا رس ما هو ضروري او 
مد للغاية ٠‏ وقد يعرض ان تكون‌اشياء متعددة ضرورية او مفيدة لغاية 
واحدہ وا الاعتار جوز أن رمم لامور فة رسوم متعدده شن حست 
ان ما غاية واحدة ٠‏ فيذي اذن ان يقال ان جيم رسوم اأشريعة الشغة واخدة 
باعتار وحدةالغاية ومتعددة بأعتار تعدد الاأشاء اللرقة الى الاية 
| اذا اجب عل الاول بان الشريمة التيقة يقال ها واحدة باعثبار نبا 
|| الى غاية واحدة وكا تتتمل عل رسوم عخلفة باعتبار تايز الاشي اء السوقة 
الى الغابة كا ان صناعة الداء واحدة باعتبار وسمدة القاية لان الفرض ما ناء 
| الييت ولكنا تشقل على رسوم عختلفة باختلاف الافعال الوفة الى ذلك 
ومل الثاني بان غاية الوصية الحبة كا قال ارول في ٠‏ ليو ٠: ١‏ اذ الةصود 
من کل سريعد الاي المودة س 1 ساو دا س الانسان والله ودا كانت الثر يعة 
ک9 اتم بوصية | احبب قر ي ككنفىك باعتا رکونہا غاية جيم الوصايا : فان 


الرسول هذه الرصية بام الوصيتين المتملنتين ببة الله وعة الفر يب التين قال 
فما ازب في مى ۲ : ۰ « اتن الوصن يعلق اأناموس كه والاناء» ا 
| عل اثالث ان ما حه الانانلاجل تاره متەرع علا شی لاجل ة4 
E‏ قال الل وف. فی کتاب الاخلاق٠‏ 5 ب۸ اي می كانت لسمة ة الئان ' ۱ 
١ا‏ یره کسه ال تفه وطمحذا كان فوله له د کل ما تر دون ان يەل الاس 
6 فافعلوه ٥م e‏ صم عا ضایا حه اقروت رمان راا 
١‏ ريك كنفسك » فيكون ذلك تفسيرًا هذه اأرصية | 
) الفصل الثاني ) 
في ان الشريعة العيقة هل سل طى رسوم أدية | 
نيان الى الثاني بان شال : يظهر أن الشريعة العتةة لا اشقلعل “وم | 
اديه لان اأشر عة العتقة مار إلشر عة الطعة كا فی مب ۹۱ ف 
رھ ۹۸ف 2 ۰ ومرجم اارسوم الادبية الى الشر ية اة فج ع اذنلا | 
a‏ ای اسر بعة العتقة 
۲ اشا 8 وسحبت ساعد الشردعة الالمة لار سان سمت زالعقل ‏ 
| الاساني كا فى امور الامان الجاوزة حد المقل ٠‏ وعفل الانسان كناك لاروم 
| | الادية في ا بظېر فھی ادن للست اى الشريمة المتيفة الي شيا لشريعة لالية 
۴ وايضبا ان ال لشربعة الععة يقال هأ حرف قال انی ۲ کور م :1 
واارسوم الادية لا لقتل بل تی كقوله في مز ٠٠۸‏ دلا ائنیالالابد ‏ 
| عدال اتك لالك ا ادي فلدست ار رسوم الادية ادن الى اشر ب عة | 
5 بعارض ذلك قوله في می 1¥ A‏ رادم ,الل وأورشمشريعة اليا ( 
والملوالتذيب برجم الى الاخلاتق فقد کر ب الشارح عل قو لني عبر ۱۱٠۱۲‏ 
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تسف دت ا س س د 


| كل تمذيب الم ما نصة » التهأيب هو ترويض الاخلاق بالامور الصعاب » 
خقد كانت اذن الشر يعة المنرلة من الله قله على رضوم أدبية 

| ولواب ان يقال ان الشسريمة المتتة كانت مشق عل رسوم ادية ا 
| هرمن قولمنی خر ۲« لا لقتل :لا تسرق » وهنا ما بقتضیه الراب فک 
| ان القصود الاول منالشر بمةالانائية ايةاعالصداقة بين النا سكذاكالةصود 
الارل من الشريمةالاهية حمل الانسان صديقًا لله ٠‏ ولان المشام ةي الاعث 
مل المبة كة وله في می۲ : 1۹ « کل حیواان خی زظبره تتم صذاقة 
الانسان الذي هوني اة الاما اما بصرالاس صلا وعلِهفوله فی احہار 
|| ۱۹ :د کر ونوا قدیسین لائيانا قدوس » وصلاح الانماا قا بالفضاة 
| ای« تجملصاحما عالطا کا قال ارسطو ن یکتاب الاخلاق ۲ ب ٦‏ ولمذا 
ُ وحبان مجمل ف اشر يعة العتيقةرسوم تعلق بافمال‌الفضائل وهذه ج رسوم 
|| الناموسالادية 

| اذا اجيب مإالاول بان الشريعة التيغة لست مايزة للشريعة الطببعية 
| عنی انما اجنببة عنہا بالاطلاق ہل ہنی انپا ملضمنة زياد ملا فکا ات 
| اة لقنضى لقدم وجود الملببم ةكذلك الشريعة الالية لقتضى لقدم وجود 
| اشر يعة الطبيمة 

| وعلل الثاني بانه ق كان لاتا باشريمة الالمية ان تسعف الانسان لس فى 
| ما يتعذر على العقل فقط بل ني ما قد يعرض ان خط“ فيه ايضا٠‏ ول يكل 


مكتا ان خط عقل اران ان بالإجال في رسوم امموس الطبيى الاديية العامة 
جد ا ولّکنه ببب اعتیاده ارتکاب الحطایا کان يغشی‌عقله ظلام ني الافعال 
الموئبة واما سائر الرسوم الادبية الى ثي منزلة رازم لبادىء الناموس الطببي 
الامة قد کات عة متو کشر سن لتاس حى ن تتفل جواز ما هو | 
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ف تفه قم فوجب من څه أن تد الشر بعة الالة الانسان با يدنع هڏين 


الوجهين من القصان كا انا في العقائد الايانية افا لسا کف ان نعتقد ا 
تعذر ادراکه بالمقل خی انثارت الله بل ما مکی ادرک بالعقل التق ابضا 
كتوحيد اله دف لطا المقل الانساني الذي كان بحدث لكثير من الناس 
وع الثالث بان حر فالشريمة ئی ارس و لاد يقال انه يقتل اي عل 
| سلا الى اتل من حیٹ انبا تأ مر ا هو خير دون ان تسف بأيلاء المة 
عل فعله كا قر ذلك اوغسطينوس في كتاب الروح والمرفب: | 
الفصل اثالث 
ف ان اسر يمه الىيقة عل تسمل ١ا‏ علا اروم الاد بره تلل روم طقس 
ا ى الى الث بان يقال : يظهر ان الشريمة المتيغة لاز اس 


|Q‏ اارسوم الادية ع روم طفسية فان كل شريعة نن لاناس من شا نا ان 
أ| تسوس الافعال الانسانية ٠‏ والافعال الانسانة يقال هجا ادية کا مر في مب 


a u rr rr au!" 
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١‏ ف" ٠‏ قيظير من ممه أنالشر بعة المسنونة لادا سل تبني ان تشتمل الاعل 
رسوم أدبي 

اتا انالرسوم التي يقال فا طقسية يظهر انما ترجم الى العبادة الاهية. 
والمبادة الا مية ي فعل فضي الديانة التي « تدعو الى عبادة الطم الاي 
وتک به اشائ لامر a‏ ال ویوس ي خعاابته ك ۲ في الاستنباط : 
لا اليس الاش مايزة لارسوم الادية 

۳ وایضا بظمر أن الرسوم الطقسية هي التي تدل عل شيءُ بطر يق ارمز ٠‏ 

وأوى ما تكن الدلالة عند الاس بالالف اظ قال اوغ طیدوس في النعلیم 


ایی كپ ٣وا‏ غ یکن اذن حا" لی ان عل فیاڈر بعة رسوم 


1¥ 


طقسية تعلق يبعض الافعال ارمز ية 

لکن یمارض دات قله ف تث + : ۱۲ « کسر الكلات المشر عل ارحين 
من حبر وامرئي في ذلك الرقت بان اک طفوسا واحکاءا ماورن پا“ 
ووصايا الناموس المشر ادية ٠‏ فنا اذن ما عدا الرسوم الادية رسوم 
أخر طقسية 

والجواب‌ان يقال ان امود بالذات من الشر عة الالمية سونى الاس الى 
الله ومن الشر عة لانساية سوق الاس بعضمم الى بعش كا مر في الفصل 
أ الا نف وس 2 تعن الشرام الانسانة لن شيءَ تعلق الادةالالمة أ 
الا بالنسبة الى مصلحة الناس العامة وطذا اختلقتايضا كثيرًا ما بتعلقبالامور 
لالمية عل حسب مأ كان بظمر ا ملا٤)‏ لتذيب اخلاق اناي كا هو وات 

فى شعائر الوثيين ٠‏ واما الثر يمة الالمية فبعكس ذلك قد عئیتبشوق‌الاس 
مضہہ اى بعض على حسب ا کان ملاعا أسوقہم لى اله ألذي هر المقصود 
|| منها بالنات ٠‏ وئس يساق الانسات الى انه بافعال المقل الاطة الى ش 
أ| الامان رالرجاء والحبة فقط بل بافعال خارجة ايضاً يمان بہا.الاسان عبوديته 
لله وتر جع ای عبادة الله ٣و‏ هده المادة يقال 44ا ڑني|d Caremonia( ii‏ 
|| (ای شار ار طقوس) وهر لظم رک یمن 110114 ايعطایا ومن ٩۲6۲۸۹‏ 
| وهي المة البنطة وذلك أن القادم هه كانت لقدم له اول من المنطة او أن 
هذا الافظ جعل عند اللاتين دالا عل المادة الالمية اخذا له من | 
قرببة مرن رومة بقال ها ٥۴٣٠‏ لانة لا استولى الجلالقة على رومية سمل 
|| الرومائيون الى هناك اقداسمم وحفظرها بغاية الاجلال ونا يقال با خصوض 
للاك اسوم ای جع ٤‏ الشر عة الى عرادة ان طوسبة 

اذا اجب عل الاول بان الافعال الاناية تتاول البادة الالمية 2 

إا ف ا ا 
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وطذا كانت الشر بمة المتةة المسنونة للناس تشتمل وشا ۴ ی رسوم تعلق ' 
هذه الافعال 

وع الاي بان رسوم الشريمة الطبيمة اة" تاج الى خصاص | 
يمب »> ف٠‏ وهنا الخصيص صل بالشر ية الانسانية والشري ةاي ٠‏ | 
رکا ان ال#صيضات الى تعمل باشريمة الانسائة لا تجمل الى الشر هة 

الطبيعية بل الى الشر يعة ادون ة كذلات القصبصات الى تحعصل بالشريعة | 
|| الالية تجمل عابرة زة لاوم لاديبة الني ترجم الالشريعة الطبيمية ٠‏ اذا لقرر 
ذات کانن‌عبادة الله الي تي فعل فضياة من قببل الرسومالادية واماخصبص 
هذا ارس اي ان يعبدالله بقرأبين عنصو صة ولغادم معينة فېو من بل اسوم | 
الطقسة «٠‏ فقكرن أ زسوم الطقسة اة لارسوم الاديية 

وط الثالث بان الا يات لا يكن اعلا:ما ناس الا تعت اشباه عسوسة أ 

|| کا قال دیونیسيوس في مراتب الساطة الساوية ب ١‏ “والاشباء تی ا تم 
عل العبير عتا بالفط فقط بل مثلت مس ايغا كانت اشد انيرا في الس 
ولمذا لا نورد الالميات في الكتاب ترت الاشباء امبر عنما بالذيا افتکا 
|| الكلام الجازي بل عت اشباه الامورالتى تبدو للدظر أبضا وها برجم الى 


الفصل الراب 
[ دل یو جد ادا ما عدا ار سوم الادیت والطةسية رسوم فضائية 
تفط الى الام ان يقال : يظپر أن ايس في الشريمة المتيقة ما عدا اسوم 
1 لاد والطفسة رسوم قضائية فقد قال اوغسطینوس‌في رده عل فوء موس 
أ ك٦‏ ب٣وك٠اب۲‏ وك ١ب‏ ۱۸ ان في الشريمة التيةة « روه لاسبرة 
ورسوما عير » ورسوم السيرة ثي الرسوم الادية ورسوم اير ي الرموم 


ع 
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الماتةء فاالن جب ازن ممل ني اشر بمة ما عدا هذين المنسين من 


اارسوم رسو ما خری فضانة 
۲ وايض كب الثارع عل قوله في مز ۱۸ | ۲ ار اكاك | 
اعد أ ربك 2 اي عن تلك الاحکام الي علا زظلاءا لسارو ونظام السرة 
برجم الى الرسوم الادية ٠‏ فاا ليس يدي الغرقة بين اارسرم القضائية 
وارد وم ألادية 
وايضا بتر ان القضاء هو فمل المدالة کول فی مز ٠١ : ٩۳‏ دالى ان 
يعود اأمدل الى التضاء» وفمل ألمدالة برجم الى اسوم الادية كاقعال سائر 


الفضائل ٠‏ فالرسوم الادية اذن لعن في ضما اروم القضائبة فلا ينغي 


التنرقة ينها 
کن بغارض ذلك قوله فی تث ٩‏ ۱ «هذه هي ارسوم والطتوس والاسحکای» 


وازسوم تطلی البلبة عا ی اسوم الادية فا ادن ا عدا ارسوم الاأدية 


والطقسية رسوم”قضائة ايض 

ولواب أن يقال قد مر “ في الملين الا فن ان من شان الث بة الاهية 
ان اسو قالاس بعضمانی بعض‌وان سوقم الیاله۰ وکلا هذين يرجم بالا مال 
الى مبادىء الشريعة الطيبة التي ترجم الما ازوم الادية ک لا بدن 
تعن كام ما بالشريمة الالمة او الاسانية لان اأبادىء العلرمة ,القطرة عامة 
فی‌النظریات ونی فى اللات ءفاد ا کا انتمبینازمم الام اعلق بالميادة الاطية 
حصل باارم وم الطلقسةكذاك تمان ار نے العام اعلق بالمدالة الرالحبة رعابعا || 
بن‌الناس مل بارسوم الفضائية ٠‏ وع هذا ب ان لحمل في الشر يمة اميق 


| لائ راع من الرسوم اي رسوم اد حاصلة عن مبادیء اشر ر ية الطبءة 


ور سوم . 4 ه فاه بتعيين طرق ى العبادة الالية ورسوم قضائية فة بتعییں 
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سسس 
| طرتیالمدا الراجبةرعایتپا بین الاس ۰ ومن غه فاارسول مد ان قال ئی رو۱۴۲۷ ' 
أن « اشرية من ةة » “فال أن « ارم ة عادلة ومةدسة سة وصاة» ٩‏ فھی ا 
لاه ۾ كخصبمم ا وصالة اعدا ا الادية 
1 داجب عل الاول بان ارسوم الادية واا رسوم المذاتة ليه رجح الى ساسة 
اسب رة الات اة فكل مما يدل عت احد الوعين اللذين کک هار سا :وس 
رت رسوم 1 1 ن 
وعلى الثاني بان مراد بالقضاء اءضاء المداة الذي عصل جرجيه القلاى 
مض الجزات عل وجم معينفتكون الرسوم القضائية مشا ركة من وجه لار سوم 
لادية اي من حيث تبعث عن المقل ومن وجه للرسوم الطقسية اي من | 
حيث هي تميين" مرق الرسوم العامة ولذلك قد يراد بالاحكام اسوم القضائية 
والاديبة كقوله في تث ٠١ ١‏ « امعم يا اسرائيل الطقوسوالاسكام » وقد 
يراد يها ارسىم القضائية والطفسية كقوله في احبار 1۸ : +«تصنءوناجكاي 
وحفظون رسوي حیث ارادباارت ومالرسوم الاديية وبالاحکامالرسوم القضائة 
والظقسة 
وعلى اثالث بان فمل المدالةبرجم بابملة الى ارسومالاديبة اماتميينهبا صوص 
فال اروم النضائة والطفسة 
الفصل الاس 


في أن الشر ية المنيقة هل سمل ما عدا ألرسوم الادبية 
والقضائية والطقسية على رسوم أخرى 


خط الى الخامس بان يقال : يظهر أنالشر ية التيقة اقل ما عدا الوم 
الاد به والصائة وااطفسية عل ر و اخری فان | رسوم القضائية ر ا 
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فلاا ای کون بین انسان‌وانسان وار سوم الطقسية ترجع الى فملالديانة 
ی ہا بعدایله . ٠‏ عل انه رد من دورن ماين فغال اخری کییة کاس 
ای اشا ا ۰ فة “فاد ما عدا الرسوءالحقد 
لا بد من وجود رسوم اخریکثبره في الشر يعة المتيعة 
| ۲ ويفا في تث ٠: ١١‏ « أب ارب الك واحفظ ردومه وطقرسه 
واحكامة ووصاياه » وقد عر في الفصلل الا تف أله يراد باارسوم عند اطلافيا 
| الرسوم الاديبة ٠‏ فاد ما عدا الرسوم الادية والفضائة والطقسية لا تزال 
أ الشريمة العيقة مشعلة مل رسوم اخرى يقال هما وصايا 
۴ وایضا في تث ٩‏ : ۱۷ « احفظ رسوم ارب امك والشہاداتوالطقوس 
التي رما لك » فاد ماعدا جيم الرسوم ا لمعقدمة لا تزال الثرية ملعل 
الش'دات 
u‏ وایقا فی مز ۹۳:۱۱۸ « لا انی الى الاہد عدالاتك » اې ئر بتك 
کا قال الشارح ٠‏ فاد ليست رسوم الشر يعة الثيقة خصرة في اروم 
الاددة رالطقسية والقضاثية بل لرل الدالات ايضا 
لکن بارش دلات قوله ف تث «١ ۰ ٦‏ هذه ي الرس وء والطقوس والاحکام 
ای ارک ہا ارب اک » وقد وردتهذه ني بدء الشريعة ٠‏ فرسومالاموس 
اذن صر کلانی‌ هذه 
والمراب ان يقال ان الشريعة برد فبا امور شي روم وأمور بقعب 
ما انقاذ ارسوم : فالرسوم تلعلتقی پا جب عله وانفاذها حمل عله الانسان 
) | بامرين ساطة الا مر ومنغعة الانةاذ القاة بادراك خير نافع او لذبذ أو مود 
١‏ 


| و باهرب ها شاد ذلا من الور ؛ ادا نفرر دللڭ کان من الضرورة | ان ١‏ 
| سردي ني الشر يعة العترعة امور ر ندل على ساطة انه الا مر کقوله في ٹ 1 + ٤‏ ? 
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» اعم یا اسرائیل ان الرب المك اله وأحد“» وفی تك ۱:۱ « فی الد“ خلق 
اله لاء والارض » وهذة پتال غا شہادات وام ور ي واب أن ری 
الشریة وعقاب لن بتمداها کقوله فی تث ۲۸ « اذا معت صوت الرب 
اارب الك بجعلك فوق جيم الام انح » وهذه يقال ها عدالات باعتبار ان 
اله يمفب بمضاًاو بثيب بعضا عل مقتضى إلمدالة٠‏ م ما چب فمل لا بقع 
حت ارس لا باعتبار کونه راجا بوجه من الو وه والرا حب عل صرین 
واچ عقلاً وواجب شرعأ عل حد ما قىم النیاسوف العدل الى مين ادي 
وشرع کا یکناب الاخلاق ۰ ب ۷ ۰ فاواجب الادبي ضربان فانالقل 
يو حب فعلشیء ' اما لکوندضروریا یتعذر من دونه ترتیب الفضياة اولكونه 
فيد ا ارعاية ترتيب الفض اة من وجه افضل و ناء عل ذلك اشر يعة قد تأر 
يعض الامور الادية او تھی عا عل أا واجبة با مصر نو لا لقتل لا شرق 
| وهذه يقال ها عل وجه ا خصوص رسوم“ وقد تامر باشیاء او تنھی‌عنا لا عل انیا 
|| واجبة با حصر بل على انپا افضل وهذه مچوز ان يقال ۵ا وصايا لا فبا من ا جل 
والاقناع کقوله فی خر ۲۹:۲۲ « اذا استرهنت ثوب قر يك فقل غروب 
|| الشس رده اله » واشباء ذاك وعلیه قول ابرونیں في شرح انجیل مرفس 
« ان غي الرسوم العدل وني الوصايا الحبة » واما الراجب الشرعي فرج في 
الامور البشرية اى الرسوم القضائية وني الامور الالية الى الرسرم الملقسية 
عل ان ما کان من قبیل المقاب او اواب جوز ان يقال ل اض شہادات 
|| من حيث يمان به المدل الاي على حو ما“ وجميع رسوم الشر يعة موز ان 
بال ها عدالات من حیث راد با انفاذ العدل الشرعي ٠‏ غم يجوز ان بعل 
بين اارسوم والوصايا تفرقة اخري ان یکون الراد بالرسوم ما امر په الله پتفسه 
| دون واعاة وبالوصايا ما اوصى به بواسطة ارين كا يظلبر من دلالة اليل | 
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الوضعية ون م لک ۾ يبظ أن ج تيع رسوم الاموس أ تعدو ان تکرن أدنة 
ا ر و قضائية وما سوي ذلك فلس رسوماً بل بقصد و 


اذا الي ى الاول بان ليس من الفضائل ما يشمن حقیتة الاچ سوی 
ادل وجده وڏا فاارسوم الادية فا يقم علا اتعأب اثر عة من حيٹ 
ترجم الى اأمدل الذي منة الديانة ايضا E‏ تولیوس في اباط اخطابة 
| ك ۲ ب ۲ ٠‏ وعلى هذا فالدل الشرعي يتلم ات يكون خارجا عن الرد وم 
| اللقسية والتضاية 
اما سائر الاعتراضات فا واب علا يظبر عا لقدم 


القصل السادس 

هل كان ن الضرورة ان تبعث الشر يعة التيقة على رعاية الرسوم بالرعد وألإعيد الزمنيين 
نمی الى السادس بان بقال: يظر انه م يكن منالضرورةان تبث اشر يغة 
| اة عل رعاية 1 سوم ر بااوعد والوعرد الإمتمين فان غرض الشريعة الاهية 
ان تخر الناس لہ بالخوف وة كقولهق ت ۱۲:۱۰ «والان يا اسرائیل 
| ما الذي يتطلة منك ارب امك الا ان تى ازب اممك وتسلك فيط رةه وهه 
وشوه الزمنات تصرف عن الله فقدقال اوغطنوشس فی کتاب ۸۴ مس ۲٦1‏ 

| ان الشيوة يسم المبة ‏ فيتابر اذن ان الوعد والرعيد الزمنيين منافيان رض | 
الشارع a‏ جءل اشر دمة مرذولة کایظمر من کلام اللبلسوففيالسياسا ١‏ 
! ۲ب ٦‏ 

ا ١‏ وايضا فار يعة الالمية قي أعل من الشرية الانسانة ٠‏ وقد نجد | 
1 اللوم نه کا کان ال ا یکات الوسائل الى اندها ا عل ۰ ولا کا ت 
أ الشريعة لاسا ت م رعا ووعد ازمین + ل الاس على رعايتا م | 
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ينيغ أن تستخدممما الشريعة الاهية بل وحب أن نستیخدم اعم منېما 

٣‏ وايا ما محدث للاخيار والاشرار على السواء ينم ان کا رابا للم“ 
او عتا للام ۰ وقد جاء في جا ٩‏ : ۲ « يما ( يعني الزمنيات ) عدت على 
السواء للصديق والنافق الصاح ا والشريرللطاهر وانجس اذا الصعايا وتةر 
باح » فاد لبس يليق ار تمل الایرات او الشرور الزمة عقابا أو ثوابا 
لوصايا الشر يعة الإلية 

لکن يعارض ذلات قول ني اش « ان شم ومعتموب فا تا کلون 

طبات الارض وان ایم واحخطمو فالسيف ا 

والراب ان یتال کا ان اناس اما يتأ دون ق الا لطر الى التتانم 
باوساط قاس ة کذلات انا تأدون في هيع الشرائم الى رعاية اروم بالمقاب 
وافراب ٠‏ ونعن نجد في الماوم النظر ية ان الطالب تلتى إل لارساطعل 
حسب حالته وما پنبش ان يتدر ج في العلوم تدرجا مترتاً فيبداً باهو 
اين طالب َکذا اپ نبني أن يشاء ان يحمل الانسان عى رعاية ارسومان 
) بدا في ذلك ما پور فه عل حد ما د ری الأحداث فمل : ٹیء د داياصيانة 


یسیرة ۰ وقد اسلفنا نی مسب ٩۴‏ ف ٩ه‏ ومب ٩۸‏ ف ۱ و۲ و ٣‏ أن الشريعة 
التيفة كانت تو اهب چ تایب ااقص لكامل وطمذا أ رلت على ألشعب 
الذي کان لا رال ناقا بالسبة الى الكال الذي كان مستقبل الحصول بال 
ومن نه شب ذالك الشعب بالحدث الذي لا يزال تحت يد الود ب كا رة 
فلا ۲ ۲٢ ٠‏ ۰ وکال الانسان فام" بان یستپین باازمنیات ویتعلق بااروحیات 
کا یظپر من قول ارول في فيل ۳ د انس ما وراي وامتد ال, ما اماي ۰ 
فلنكن اذن جيم تجن الكاملين على هذا الرأي » على ان من شأن الناقصين 


و 


n 


جملوا فايتهم في ارات الزمنبة ‏ فقد كان اذن لائة أ بالشر ية العتيقة ان | 
تسوق الناس الى الله بواسطة الزمنيات الي تور في الئاس افير الكاملين 

اذا اجيب على الاول بان الشموة الي بها بجمل الانسان غايته في اليرات 
ازمبة ي سم الحبة واما اصابة ارات الزمنية الي يتوقاليا الانسان بالشسبة 
الى انه فی طريق يودي بني الکادلین الى حب الله کتوه في مز :1۹ 
» بعترف للك حين تسن اله» . 
وعل الثاني بان الشريمة الأسابة عمل الناس على رعايتا باشواب او 
المقاب الزمي الذي ييزي به الاس واما الشريمة الالية فليم على رايم 
بالشواب إو العقاب الذي يجري به اله فهي تستخدم في ذلك وسائل اع 
وملى اثالث بان من تصغيح تاريخ المد المتبق وجد ان حالة الشمْب العامة 
| کات دائاني عد الناموس حالة رحاء واقبال حين انوا يرعون اللاموس‌ ونا 
کانوا یتعدون رسومة کانوا يقعون في لابا کثرة ةل ات بعض الافراد مم 
۰ حة فام الامو سکانوا يقعورن في بعض اللايا اا لا: نېم کانوا قد صاروا 
روما فېزدادون بذاك تازا عن الزمنيات وامتانا في فضي تم ولام 
کانوا پرعون الناموس في الارج ولکن قلب م کان متعلقا انات وا 
عن الک وله في | ش۲۹ : ۲ هنا الشعب يكرمتی بشفتيه وقلبهپمید مني 

احفر امم م 
في رسوم اناوس العتيق الادببة - وقيه اثنا عشر فصلا 

عيبي النظر في كل من‌اجناس رسوم النامرس المتيق ٠‏ واولا لي الأرسوم الادييه . 
|| وثات ني الرسوم الطلقسية ٠‏ وثالئا في الرسوم القضائية ٠‏ اما الاول فابجث فيه بدور لى 
التي عشرة مسئلة ١‏ بي ان رسصوم الناموس العثيتى الاديبة هل ترجع كا الى الشر يمة 


الليبمية -- ١‏ عل تنملق بانعال جي الفضائل ٠‏ عل ترج كلها الياوسابا امش“ 
ف تفصےل الوصایا الڈر ےہ فی عدرھا س ٦‏ في ترتہیہا ۷ في کنبة ابرادهاس ۸ 
QP‏ ا ا ا د 
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|| ل يجوز الاعناء مما ٠‏ في أن كيفية رعاية الفضيلة هل تقم نحت رمم الشربعة ‏ | 
|٠‏ ي أن كيفية الببة هل نقع تج وسم الشر ية ۱١‏ في ائات ما ی ذلك من 
"الرسوم الادبية--۲٠‏ في ألث رموم التاموس المتيتق الادبية هل تنعل البز بر 
المصل الاول 
في أن الرسوم الادببة هل ترجم كما الى الشر يعة الطبيعية 
خط الى الول بان يقال : يظبر ان اسوم الادية لا ترجم کا الى | 
الشريعة الطبيعية فن مي ٠١‏ :۹ » ادم الل وابرٹم شر هة الباة» وال 
فسم اشريمة الطبيعة لان الشريمة الطييعية لا توصل الها لمل بل بغر برخ 
الطيعية ٠فاذا‏ ليست جيم الرسزم الادية من قبيل الشريعة الطبيعية 
١ ٠‏ وايضا اناكريعة الالمية اكل من اشر ية الاناية “وار ية لانساية 
تز يد عل ماهو من قل ار ية الطبيعية امور أ على بالا خلاق اللو هذا 
ظاھ " من ان الشريعة الطسعسة واحدة' ميم اناس ؛ ومثل هذه الاصرل | ! 
الاديية تختلف باختلاق. “فلا ن کون الشريعة الاهة قد زادت مل اشر ية 
الطيعية امورا رجح الى الاخلاق اليل أول 
+ وایشا ا اث المقل الطبيمى برشد الى بض الاخلاق اة كذاك 
الاان ابض وعلنه قول فی غلا ٥‏ :> دان « الایان يعمل بالحبة »رالامان لاس | 
ندرج من اشرب الطيبية لان ن الامررالجابة ي فرق لتر الي ١‏ 
| 


باذك قول اسول فر ۰۲ شا pu‏ وس 
ون ج ري ااي وھا ی ي ان سل صلی مار من ل 
) والمواب ا ا ان اسم ا لادية لاب يرم اللشبتواا ەلىق 


iy ma mr 


٣ aa a ard < mn 


۷ 


mp r ag E r a, e LLL 


| ا برجم دق 4ا الاخلان ايل : ولان الأخلاق الشرية تت بالنببة 
¡ الى المقلاإنى عوالمدا ا خاس لاافعالالىشرية ھا کان منہا مرافتاً لاستل‌یتال 
|۹ جیل وماکان مزال پتل ۵ فع" ٠‏ وکا ان جيم اكام المقل النظري 
لص در ع ن الل الفطريبالبادىء لأر ل كذلك+. يع احكام المقل الي تصدر 
عن مباديء معلومة بالفطرة کا ر" فی مب ٩٤‏ ف٣و‏ وهه وزان نلف 
صدور المج عنما باختلاف الحكرم عله فان من الإفعال الشرية مأ هو من 
| الوضوح + مس ت يکن بر سيران 2 ر بداهة سنه أو قبحه من تلات البادىء 
المامة والاول ومنها ما قلغي اک قبع ملول نظ في الاحوال الختلفة التي 
اس الندقیق فیا من شا ن کا ل انسان بل من شان الىکاء هان الظرني ما 
لملوم من التائ اجزئية ليس من شأن ابيع بل من شأن الفلاسفة فيط . 
ومنپا ما عتا ج الانسان في الح فيه الى تعلے المي کا ني 'العقائد ند الامانة ٠‏ 
اذا رر ذلاف وتمان الرسوم الادية لا كانت تعلق با برجم الى الاخلاق 
اة ركنت الاخلاق اة ي الاخلاق الموافقة لاعقل وکانٽ جيم احکام 
العةل الشري تصدر . نحو ماعن المقل الطبيمي كان من الصرورة أن ر 
كبا الى الشر ية الطبعية ولك ن عل انجاء عخلفة نها ما حكر المتلالطيي ني 
کل اسان بداهة بنفه بوجوب فعلړاو ترکه کقوله فی خر ۱۴-۱۲:۲۰ 
اک م اباك وامك ۰۰ لا فتل ۰۰لا ترق »وهذا برجم بالاطلاق الى 
اشر بس الطمة ٠‏ ومنها ما يتضي الك بوجوب رعایته نظا علا ادى 
| من حبة ال اء ٠‏ وهذا برجم ال اک اة رک میٹ ناج الى تمل 
شقف به الیکاء من ۾ ادى ملم ہے کقولهنی احبار ۳۲:۱۹ ۵م تدامالاثیب 


ر شخ الخ »راشا ذلك ۰ ومنپا ما ماج الل الانساني في ا 


|| فيه الى تملع الي شقف به في الاميات كقوله في خر ۷-٤: ۲٠١‏ «لا تصنع 


YA 
لك رة ولا صورة ثي ء٠ ٠لا تعلف بام ازب المك باطلا‎ | 
وبذلك يتضع ا لواب عل الاعتراضات‎ . 
الفصل الثاني‎ 
في أن رسوم التاموس الاديية هل تعلق ججميم افعال الفضائل‎ 
خط الى الثاني بان بعال : يظهر ان رسوم الناموس الادية ليست تعلق‎ 
فان حفط رسوم الناموس المتيتى يقال ل عدالة كقوله‎ ٠ چيم افمال الفضائل‎ 
| فاارسوم‎ ٠ في مز 1۹۸: 1۸ « ساحفظ عدالاتك » والعدالة هي اقامة المدل‎ 
الادبة اذز لا تعلى الا بافمال المدل‎ 
وحفقة الواجب لا‎ ٠ وایضاً ما تعلق به ارم يضمن حققه الواجب‎ ۲ 
ترجم من الفضائل الا الى المدل الذي انا فمله الحاص‌اعطاء كل حه“ فرسوم‎ | 
اللاموس الاديية اذن لا عاق من افعال الفضائل الا بافعال المدل‎ 
واي كل شر عة افا ت لاج المصلية العامة جا قال ايسدوروس‎ 
في الاشتقاق ك۲ ب٠٠ ولس من الفضائل ما ينظر الى المصلة العامة سوى‎ 
الادية اذن‎ موسرلاف٠‎ ١ ب‎ ٠ قال النياسوف في كتاب الاخلاق‎  لدملا‎ || 
لا تعلق الا بافعال العدل فط‎ 
لک يعارض ذلكت قول امبرو سيوس في‌الفردوس به « الخطيئة حي تمدي‎ 
التاموس الالى والقرد على الوصايا الماو ية » وا لخطايا مضادة يع افمال‎ | 
فالناموس الاي اذن من شأنه أن يرتب افمال جميع النضائل‎ ٠ الفضائل‎ 
والواب ان يقال لا كانت رسوم الاموس موضرعة لاجل المصلعة العامة‎ 
وجب ان ٽکون رسوم الناموس فة باختلاف‎ ٣ف‎ ٩۰ ک مر في مب‎ 
هيئة الاجتاع ولمذا قال الفبلسوف فيكتاب السياسة ۽ ب٠ ان المدينة الى‎ 
يسوسما ماك بني انيسن فيهاشرائممفابرة لشرائع الدبتة التي يسوسما الشعب‎ 


۹ 
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| او بعض المعتدرين من هلبا وهيثة الاجتاع الوضوعة له الشربمة الانسائية | 
|| مغايرة ية الاجتاع اموضوعة له ار تا ات اشرية الانماية ‏ 
موضوعة للاجةاع ادي الذي هو مو فة الاس بفضمم مض ٠‏ والناس | 
افابأتلفون بينهم بافمال ظاهرة يتواصاون بها وهنا التواصل برجم الي حتبقة " 
ادل انیم قوام سياسة الاجتاع اشر ي ولا فالشر دة ةالانسايةلانرة ض 
من اارسوم الا ما ا ی باقعال المدل واذا ار ٿث بافعال الضائل الأخر ) 
ذاك الا من حث تدخل عت حفيقة العدل کا يظهر من کلام الفيلوف في 
كتاب الاخلاق ١ب٠ ٠‏ واما الاجتاع الذي تغراله الشريمة الاميةفمو الذي | 
صل بەالاتلاف ىنات رالا رابا ليطا داو فىالمستقبلة“ وطمذا كازت 
اشر بةالاهيةتفرض رى وما نعلق جيم ما يفضي باتاسالىالاتلاف مم لله . 
والانسان تصل دنله بالعقل ألماعة ذه صور: ا فالشر يعة الالمة اذن اتقرض 
رسوا تتعای بجميع ما بحسن به ترب عل ‌الانسان وهذا عصل نمال چیم ) 
الضائل فان الفضاثل العقلبة ترتب افعال المقل في انفسما والغضأئل الاديية 
ترتبها بالنسبة الى الا لام الباطة والافمال الظاهرة وبذلك يتضح ان الشريمة 
الاهية تصيب بفرضها رسوما تنعلتق بافعال جميع الفضائل غيران بمعض هذه ا 
| الافعال ء حو ما لا يستطاع دونه رعابة نظا مالفضيلة الذي هو نظام المقل م | 
تحت تكليف الثر يعة و بقشمأ وهو مأ برجم الى حسن کال اضيا يقم عت 
ندب الث بعة 

اذا اجب طل الاو لبان اام وصايا الاموس يعن حقيقة المدالة ولوكانت 
متعلثة بافعال الفضائل ال خر من حيث ان من العدلان يذعن الانسان الاو 
ان يدعن لامشل کل ما هومن شان الانسان 

وط اقاني بان العدل اللقيتى ينظر الى ما جب على اسان لا خر واماسائر 
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وط لاه يضح الوب ۲ دم ٥ن‏ بن اختلاف هينه الاجتاع 
الفصل الالك 

في ان رسوم الاموس المتيتى الاديية هل ترجم كابا الى الوصابا ا المشر 
تخطى الى الثالث بان يقال : يظهر ان رسوم افأموس اليتق الادية لا ترجم | 
كايا الى الوصايا المشر فان ارل وصايا التاموس واهبما : احب ارب اليك 
واحب فر بك 6 ف متی۲۲: ۳۲۷ و۲۹ وهذان لضا مندرجین في ارما 
المشر 

وايضا ان الرسوم الادية لا ترجم الى الرسوم الطقسية بل بالمکں ۰ ومن 

جلة الوصابا المشر وصية طضسية وهي : ادكر ان نقدس يوم السیت : فارسوم | 


[ الاديية اذن لا ترجم الى جميم الرصايا اشر 


٣‏ وايغتا ان الرسوم الادية تتملق بم فال الفضائل ٠‏ والوصايا ,اشر أ 


| لاجمل فبها الا يسوم التعلنة باقمال المد لک بظهر ن پتتبها ۰ فهي اذن لا 


قل عل جيم الرسوم الاأدية 
لکن یمارض ذلك ما کتبۂ الشارح عل قواه في متی ٥‏ :1 طو ی ج اا 


|| عیرو م الاية ونصه « ان موم وضصم ولا الوصايا المشر تم فص لما الى فروع » 


والمواب ان يقال ان الفرقبين الوصايا المشر وسائر رسوم الاموس هو ان 
اأوصايا المشر يقال اناسنا لاشعب دغه وسار الرسوم سنها هر بوا طةموسى 
فاد فا برجم الى الوصاءا المشر تلك الرسوم التي بتلقى الانسان بنفسه معرفتها 


A 


¡ الأ ولى العامة وتان تلك لري ۾ التي تيا حلا من الايان الم من الله . EE‏ 
جنسان من الرسوم تلان ني ي عداد الوصايا المشراوطيا تلات الرسوم التي 
ول وعأمة وهذه لا تا جال ان تدون في‌سوی المقل الطبيي من حيٺ 

رة نة بافسباً كان لا بش ہی للانسان ان يرّذی احد! وعوذلك والتاني تلاك 

اسوم الى وجدت باجتاد اا موافقة إلعتل فان هذه تاها الع | 
ا من الله راط تمل اک le.‏ ا ان کا هذين ا لجنسين مندرج تمتا في الوصايا | | 
المشرلكن لاعل و واحےد فان ازوم الاولى الهامة مندرجة فأ اداج 
البادىء في النتاح القر بة والرسوم الى تمرف بواسطة المسكاء متدرجة فا أ 
۱ مکی ذلك ندراج اتاج ني فی البادی: 
اذا اجيب على الاول بان ذينك الرسمين ها اول رسوم الاموس الطييى | 
ا واعما وها ينان بانف ما لاقل الانساني اما بالفطرة او بالاهان وغذا ميم | 
الوصا | العمشر ترجم الما رجوع انام الى البادئ العامة 
أ وعل الاي بان وصية حمظ الست ادية سن وجه ر اي من حیٹ یوسر با | 
أ ان يتفرغ الانسان حيتأ ما للامور الامية كقوله في مز «1١ : +١‏ تفرغوا وانظروا | 
] اي تا ازب »و بهذا الاعتبار جعلت فيءعداد الوصايا المشر لا باعتبار تخصيص 

مان فانبا ذا الاعاروصة طفسة 

 ةلیضف ان ستيتة راچب هي في سائرالنضاتل اخنی نپا في‎ by 
المدل فل تكن الرسو م التعاقة باقعال ءار الفضائل بينة للشب كالرسو مالمحعلقة‎ 
بافمال المدل ودا کات امال العدل لقع بوجه عخصوص تحت الرصايا المشر‎ 
اتی هي الارکان الأول لانوس‎ 


وا 


| 
| 
أ 
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الفصل الرابع 
في ان التفصيل الذي جلى للوصايا المشرهل هر ا 
تخملن الى ارايم بان يقال : يظهر ان التغصيل الذي ی لوا ال 
غر صحیح فان 0 لله فضيلة مغابرة للامان والوصايا تجعل متملةة بافعال 
الفضاثل ٠‏ وقوله فى بدء الرصايا المشر: لا يكن لك اة اخری تجا : برج 
الى الايان وقوله بعد ذلك لا تصنع اك موتا الم برجم الى عبادة أله . 
فہما اذن وصیتان لا وصیة واحدة کا قال اوغ طینوس فی تفسیر خر مب ۷۱ 
۲ وايض انالوصايا الاعاية مغابرة فالناموس للوصايا ال لبي ة كقوله اكم 
اباك وامك وقوله لا نقتل ٠‏ وقوله انا هو ارب امك اجان وقوه بعد ذلاك لا 
یکن اك لاخر ىتجايسلى“ فعا اذنوصتانو لسا مند رحن عت وص 
واحدة کا دکر اوغسطنوس في الموضع المتقدم 
٣‏ وایضاً قال الرسول یرو ۷۱۷ « اكن اعرف ايوء ولم يقل الاموس ٠‏ 
لا تشه »فہظهر ادن ان قرله : لا تشته: وصية واحدة فلا ينبني ان یقسم الی 
وصتیں 
كنار ضذل ك کلام اوغسط نوس في‌نفسیر خر ب٠‏ ۲ حیتث جمل تلات 
وصايا متعلقة بالله وسبعاً متعلة بالقر يب 
والجواب ان يقال قد اختلف فىتفصيل الوصايا المشر فذهب ايزيكوس 
تفسیره قولهقی اسح ۲۹ : ۲۹ » تخب زعشر ساد ایز في تور واحدر »الى | 
وصة حغط الست لست من الرصايا الث رمدم وجوب رابا کسی 
|| مبناها دام ولكنه جمل | ربا منبا تة بال الأرل ”انا هو ارب المك» 
والثانة « لیکن اا اة رې اي » ( وقد وأفقه في هاٽين اير ويوس سے 
تیره قول هوشع ۰ | e:‏ لاحل امك « وافاتة« لا تصنم ااكمخموة “| 
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اراب « لا تطتی بام الاك باطلا > وچملستا منپا متمانةبالفریب الاو‎ 
هكرم اباك وامك » وااية « لا تل » رالثافة « لا رن » والرابة‎ 

« لا ترق» والحامسة « لا تشد شہادة زور» والسادسة «لا تشه » 
كن يظمران هذا غير صي اول لانه ل وكانت وصية حفط السبت 
لست من لوصايا المشرالبتة ل يكن وجه ل كرها يا . رانا لانه اذا اعتبر 
وله فی تی 1 Ye:‏ «لا يستطيع احد ان یبد ربین » ظبر ان قوله « اناه 
الررب امك » وقوله ‏ لا يكن لك فة اخری» في کک واحلر وبرجعان الى 
وصية واحدة٠‏ ومذا أا اراد اور يالوس تفصيل الوصايا الاريع المتعلفة باه 
جعل هڏ ن في یي حک وصية واحدة وحمل الوصة الثانة «لا تصنم موتا » 
واثاكة« لا قط ى بام امك اطا واأرايمة اکرال تقس يوم الست » 
اما الوصايا الست الاخر فند واف فما ايزيكوس 
خير انه لأ كان صنع الوت وال اة لامر ٺ حيٿ لا جب 
ان يمد کال ( والا فان الل | می ان صت نی السكن صورة سروفبن کا في 
خر ٣‏ ) کان الاح ما ذهب اله اوخ ینوس فانه حمل قوله « لا یک لك 
اة اخری » وقوله « لا تصنع وتا » وصة واحدة ٠‏ وايضاأ فان اش اء 
ارا ة الغبر لواقعا برجم الى شهوة الجسد واشتاء اشياء الفير لاتنائما برجم 
الى شهوة العين ودا جمل اوغسطينوس اهي عن أشتماء اشباء افير واي 
عن اشناء امرأة انير وصتين متنايرتمن وهكذا حمل ثلاث وصايا بالنة 
إا الى الله وسبعا بالنسبة الى الريب وهذا هو الامثل 
) اذا اجيب على الاول بان عبادة الله لست الا نوعا من اظپار الان فلا 
ينبني ان بجعل لعب دة الله وصايا مغايرة الوصايا الععلقة بالايان بل عبادة الله 
ول من الايان ان يحمل ها وصابا لان !! واب لامر لقنغي لدم وصة 


a eg -- 
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| الایان رسب اطیفک ان رما اوی ایی الارلل رالا نة ایا 
|| لني المفلالطيى ولا تمتا الى اذاعة كذلكوصية الاعان بال يمن الوصايا 
الأول وببنة فما اومن « لان الذي يدنو الى الله جب عليه ان يوأمنبانة 
کائن کا نی عبرا : ٦‏ ف ادن لا تاج الى اذاعة سوي اام الامان 

وعل الثاني بان الوصايا الامجاية والوصايا السليية أا تغابر مى لم تكن 
متداخلة کا اکر ام لابو ن وعد مفتل اسان اعدم تداخم عا واما و“ کانت الو ص 
الايجابية والسليبة متداخاتين فلا بعل ها وصبتان متغابرتارن ا لا يمل 
لان عن‌السرقة وللامى بالحافظة عل معتنى الغيراو باعادته وصيتان متغا برتان 

ول هذا الو لا ّل للاان بالله وامدمالایان بآ نمتراخری وصیتان متغابرتان 

رع اثالث بان میم التهوات شتركني حققة واحدة عامة وبهذا 
الاعتبار تكرالرسول بالافراد على وصية الاشتهاء ٠‏ غير انه 0ا كان ألشهوة انواع 
متغايرة جعل أوغسطنوس لعدم الاش اء وصيتين متغايرتين فار 
الشہواتتنغاير نوع بتغابر الافعال أو میات کا قال النیاسوف في كتاب 
الاق ۰٠ب‏ هہ 
الفنصل الاس 

في ان ما ورد من تعداد الوصايا المشرهل هو تحيح 

تخط ال ا لحاس بان بقال:يظر ان ما ورد من تعداد الوصابا المشر غير 
یح قان الخطبئة هي تعدي الشر يعة الاهية وارد عل الاوامس الماوية 
کا قال امہروسیوس فی کتاب الفردوس ب ۸ والطایا تلف من یٹ | 
ان الانسان ييء اما الى الله واما الى الرس اوالى نقسه ٠‏ والرصايا المشر 
ليس يمل فما للانسان وصابا بالننبة اتفه بل بالنسبة الى الله والىالفر بب 
فقط ۰ فظر اذن إن تعدادها قاد ” 
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۸٥ 
وایتا کا ان فی ل الد ت کان برجم الى عبادة ابه كذلك ايشا حفظ‎ ۴ 
والوصايا المشر 1 مل في عدادها الا وصية اأ‎ ٠ ا ر الشمائر ولقدمة الفرابين‎ 
من الواحب اذن ان جل ف علادها وصايا‎ ٠ وأحدة تعلق جةظ الست‎ 

| اخرى تعن بسائر الشعائر وسن القرابين 
٠‏ وایضا کا طلا الى الله بال ت كذللت خط اليه بالجديف وبالافتراء 
عل اعام لای ٠‏ ون يحمل فى الوصايا المشر الا وصية واحدة تنھی عن 
الت حیث قا لا تعطق باس امك باطلا ٠‏ فن الوا جب اذن ان ممل ينا 
أ وصة بنا عن ام العدیف والتعل القاسد 
٤ |‏ وابتا کا ان الائسان عب طعا ابويه كذلك ع طا ابناءه ايضا 
| وفضلاً عن ذلك فان وصية الب تناول جميم الاقارب ٠‏ والقصود سن 
الوصايا المشر هو الحبة كقوله فى | تمي ٠ : ١‏ «غاية الوصة الية» اذا 
ضعت وصية متعاقة بالابء کارت من الواجب ايضاً وض وما اخرى 
متعلقة بالابناء وسائ الاقارب 
٥‏ وایضا ان کل جنس من اجناس المطبئة يكن ان طا فيه بالقاب 
وبالفعل ۰ وني بعض اجناس اعلايا وهو السرقة والزفى جل وصايا خاصة 
لفحي عن ۾ خطبئة الفغل حث قال : لا عزن : لا ترق : ووصایا اخری 
اخاصة اني عن خطئة افلس حي يقال : لا تشته شيا ءا لفر يك : ولا 
شه مرا فر ر بك: فكان اذن من الراجب ان فع كذلك يخطبنة الل 
|| وشادة الزور ) 
٦ | ۰‏ وایتضا کا قد تحعدث اة ن فشاد 3 اران کذاك دد تعدٹ 
| عن فسارفي الغضدة اوبءض الوصا ر ین ى به عن الشهوة الفاسدة حي ثيقال: i‏ 
| لا نشت ۾ : فکان من الول اذن ان يچم فی مداد لوصايا اشر وصابا : پنعی | 


1 
wanin n mı Ta 
Lae LR 


.نفص 


ا س سس .د د س د 


ا 


A۸٦ 
١ فيظير اذن ان ما ورد من ‌تعداد الوصايا العشر غب ريح‎ ٠ با عن فساد الغضية‎ | 
«ایاً > بعبده اذى ارک ان‎ ٠۳ : لکن يمارض ذلك قوله في تت ۽‎ 
» تصماوا به والمشر الكلات التي كتا على اوحين من جر‎ 
والجواب ان يقال كا ان رسوم الشريمة الانساية تنظ رفي نسبة الانسان الى‎ | 
الاجتاع الااساني كذلك رسوم الشر ية الالمية تدظر في نسبة السات الى‎ 
اجتاع إنساني خاضم لرئاسة لعل ما مر ني ف۰۲ وکل فرد لابد لصلا:ساله‎ 
أ في الاجتاع انط هو فيه من ارين احدهاحسنعلاقته مع رئيس ذلك الاجتاع‎ 
والا خر حسن‌علافته مع سار رفقائه ومشا رکه فه کان اذن من الضرورة‎ 
سن‎ ٤ ان سن ارلا في الشربعة الإمة رسوم تنظر سب الانسان الى الله‎ 
فیا رسوم ار ى تنظر فى فبة الانسان الى ساثر الاس المشأر كه ني الميشة‎ 
. ا تحت رئاسة اله‎ 
اما رئيس الاجتاع فيب له على الانسان ثلاثة الامانة والاكرام والعلاعة‎ 
خالامانة قامة بعدم ايلاء كرامة الرئاسة لغيرالسيد وهذا ما اريد من الوصية‎ 
الأولى بقوله: لايكنلك اة اخرى: والاكرام ينتضي عدم اهانة السيد بذيء‎ 
وهذاما اريد من الوصبةالثانية بقوله:لاتنطق بام ازب المك باطلا :واليلاعة‎ 
تهب للسيد في متقابلة النعم الي يؤتييا عبيده والى هذا شرجم الوصية الافة‎ 
. التعلقة بتقدسالسبت دك الى الكاات‎ 
واما حسن علاقة الانسان مم ساثر الناس فيكون عل وجه الخصوص وع‎ 
وجه المموم اما على وجه الخصرص فالنببة الى من جب لمم عليه شي حتى‎ 
فيهماياه وهنا هو اراد بوصية اكرام الا بوين٠ واما عل وجه العموم فالسية‎ 
الى جيم الاس حتىلا ينال احدا مضرة لا بالفعل ولا باللسان ولا بالقاب.‎ 
ما الضرر الذي ينال الانسان بالفعل فقد يكون فى شخصه باعتبار كانه وهذا‎ 
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| الى‌الاسان وسن مه قل: لا تطى اسنہ با له باطله : والاة جم الل القاب لان 
مدي الست فن حيث هو وصة اديية ا رفيه بطاينة القلب فى اله“ ll‏ 
|| يقال ما قال اوغ طيئوش من افا نكرم الوص ةالار لى وحدة البدإ الاول وبالثاية 

ا مى الامى وباغالتة جودة اله الى بيا نتقدس والبما نطمأن على انما خايتناء : 


ترجم الى وصايا النبة وقد كان من أاضرورة أن ل لانان وصایا تماق 


AY 
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ن عن بقوله: لا لقتل : وقد يكون فى الشعفص | القترن به باعتبا راتسل | 
ردام سار :لازن اوقد یکرین في اال اني یمان کا 
وباعتبار هذا يقال :لا رق : ١‏ اما ضرر اللسان ینمی عن بول د لا ہد 
عل قربك شمادة زور : *وأما ضرر القاى ينی عله بول لا لته : 
وتجوز ا صل على هذا الوجه أيضا الوصايا اللات الحعلقة بال قان | 
الأول ترجم ئی الفعل وسن مه تیل هناك ١‏ لاتصنع سنوت : : والتاننة رجا 
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اا الاعتراض الاول تیک الراب عله وین الارل ان اشر 


| کو4 اه وة 4 الريب لان اشر عة اإطعة ترلاها الابہام ن منااتیل ! 


EE )‏ ل ونال کف اسای اشر ااا الات باق ا 


في ت ا Sn:‏ ب الین کاکع اول تر اکت ۾ 
ارب پا » فوجب اذن ان تكرن الوصايا المشر ميث يكن ان قم حا 


سس اة يلاف عبة الس فان ااشرية العبيمية 1 رل ج بان | 


وباله سوالفاني ان الرصايا اشر هي الى تلقاها الشعب من الل مباشرة كقوله ' 


اک سب سے لر io o ar r‏ ی ی ی ی 
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تصرر الشعب واو صا سين حققة الواجب و کون الالسان مب مله 
بال لد رورة ی٠‏ لله أو للقریت پل وقوعهنی تصور الانسان ولا سیا اداکان ' 


مو متا اما کرت چن علبه بالشرور ئی ما یتعانی بنفسه لا پغیره فہذا ایس ! 


۸ے 


کات لوصایا انی ي ھی با عن اخلال الاسان بح نفسَه تبلغ الى الشب 
N gle alg‏ ف يكن لما عل" في فى الوصايا العشر 
ا: واجیب عل الثاني بان شعاثر الناموس التق اما فرصت تکار الاحسان الي 
تعلق بحادت ما مذ کور او مستقبل مرموز اله ولاحل هذا ایا کات 
لقدم جيم القرابين ٠‏ واول الاحسانات الالمية الي ست الد کر واخصہا هو 
احسان الق الذي جيل لقديس ابت كاله وهنا علل في خر iir.‏ 
هذه الوصة وله في ستة ایام خلت انه السماء والارض ال واول الاحسانات 
اأقلة اکان رم الما واخضما ومنتهاها کاناطمئنان العقل ف الاما باشممة 
اني الحال او بايد ي الستقبل وهذ ايض کان , رمز الله بحفظ الست كتول 
انياش aA‏ : ۲ « ان كقفت عن الست رحلك عن قضاء عرامك فی یوي 
ر اقدس ودعوٿ اأسدت نا ومقدس ارب مک ما » فان هذه الأحسانات 
توجد اوا وخصوصا فی تصور الاس ولا سا اذا کائوا مو"ّمنین ۰ واما سائر 
امار نها تام لاجل احساتات جزثية عابرة كاقامة الفصح تذكارًا لإحسان 
| لما لاقية من صر ورا لالام امج الستقبل الي مضت ادت بن ال 
أ راحة السبت الروسى ولمذا ) يكر ي الرصايا المشرالى السبت دون التغات 
3 م سار الشعائر والقر اسن 
٠‏ وعلى اثالث بان« الناس مون با هواعظل . منهم وتنقضي کل مشاحرة 
بات یت کا قال الرسول فی عبر ۱۹:٦‏ وطذا لا کان اشم فاشیا عند 
اميم ني عن انث بوصية عخصوصة في الصايا الشر واما ي القاسد 
ملل من إلا س فلم یکن واجبا ذکرہ فی الوصایا المشر عل انه جوز ان 


في بقواه :لا تعطق بان اله باعلا « افھى عن تعلم اضلال ذقد فسر. 


1 يظهر بسولة اذ يهر ر لاول وهلة ان كل انان حرفي ما يتعلق بنفسه ولمذا 
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ذاک احد الشرام بتو لاقل ان الج لوق » 

وعلى الرابم بان‌الةعارة الطيبة تى الانسان بداهة عن الاضرار بأانير ولمذا 
اام ن الفرر تثناول جيم الاس غير ان الفطرة الطبعة لا تأر 

هة ان يفعل تی لرا وی ل شی عل الانسان وما تچب 

0 الابن لاه بن لیکن انکاره وجار من حي ان الاب هرما الولادة 
اوالوحود وهو ايشا مدا ارية والعلم وفذام جل من الوصابا العشر ارت 
برت بالیراو الاکراء عبرالا باء ٠‏ واما لآ فی بظہر ات جب عام ر شی+ 
لابنایم باپ افضال ابنامم علمم بل بالمکی - وایضا فالاین جز مرن 
لاب «والباه بون ابام ل ابم جره مه فال الق 3 ے4 
کتاب الاخلاق ۸ ب ٠۲‏ ولمذا فا حمل في الوصايا المشر وصايا تعلق 
بنبة الانسان الى تفنه ل حمل فيا ايض وصايا تعلق جب الايناء 

وع الخامس بان لة از ومنغعة الي من‌الام ور المشخاة لانن العا 
حتبقة الليراللذيذ او النافع فوج بان ينه فما عن الفعلوعن الاشماء واما 
التبل وشادة الور شکروهان ٤‏ اشا( لان الريب والح عبوبانط)) 
ولا اشتهان الا ىء ا رفل جب ان هی في خطليتة الل وشادة لزور 
عن طبه القلى 1 عن خطية الفعل فقمل 

وع السادس بان الام المضبية ملبعلة عن الام التبرانة کا اسنا يىب 
5 فا فر یکن واج ان ان يدر نی الوصايا اشر الى ي ثابة اركان الناموس 

الا ولى الام الفضية ل الام الوانة فقط 
الفصل السادس 

في أن التر تيب الذي جعل للوصايا المشر هل هو صراب 

خا ال اسا ان یتال: يظمران الترتيب الذي ۽ جبل ارعال الشر غير 
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إأصواب فان عة القر يب متقدمة فما بظرر طلعغبة لله لان القریب هو ابن 
نا من الله کقوله فی | یو ١‏ ۲۰ « من لا عب أخاه الذي پراه کیفیستطیم 
ان عب الله الذي لا يراه » والرصاياالتلاث الارلى تعلق بعبة اله والسبع 
الباقية تلعلق بعبة الفريب ٠‏ فاد ليس ترتيب الوصايا المشر صوابا . 
۲ وابقا ان الرمايا الاعاية تأر بافعال الفضائل والوصابا السلبة ته 
عن افعال ارذائل “ وقد قال وشوش فی شرح القولات انه جب قلع الرذائل 
قبل غرسالفضائل فکان نبت اذن‌ان بذک فى الوصايا امتملقةبالچر يب‌الرصايا 
اللةقل الاجابة 

٣‏ ايض ان وصايا الناموس اغا تلعلتق بافعال الناس ٠‏ وفعل القلب متقدم عل 
فمل الم او غبره من الافمال الظاهرة ٠‏ فاد لس من الف واب ايراد الوصابا 
الناهية عن الاشتاء والراجعة الى القلب في اخر الوصايا المشر 

لکن بمارض ذلك قوله في رو ۱۳ :۱ « التی من الله هي مرتبة » والوم ايا 
العش ر انزلت من الله مباشرۃ کا م فی ف ۰٣‏ فترتیہما اذن ضواب 
والحواب ان يقال قد مر" فى ف ٠‏ و ه أن الوضايا المشر تلعلق ہا يقم لا 
|إفى تصور الاسان ولا اکا کان ضد شيء اعظم واشد مناذرة ا 
كان المقل اعظم تصو را لذلاك الي“ * ومن راع انه لا کان ترتدى العقل 
يتدئ من الغاية كان اختلال نة الانسان ال الناية فى منتعي الثافرة للعقل ٠‏ 
وغابة الميوة الانساية والاجتاع الإشري هو الله فكان اذن من الواجب قبل 
اکل ثي ان يساق الانسان بائوصايا المشرالى الله لان ضد ذلك في مى 
القباحة جا بعري في السك الذي يمتبرقائده بارلة الغاية له فان اول واجب ذه 
ان مخضم ا لجندي للقائد وضد ذلك فى منتى المباحة والواجب الاي ان يكرن 
لائر انود = واول ما چب مل الانسان فی نسب ال لان بكرن 
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| امي فاته ل غير مشار ك لاعدائه ميغ شيء والثاني ان يردي ل الاکرام | 
والنالث ان يدي له الطاعة ٠‏ وخطبئة الحندي يياه وموالاته للعدو م 
من خطیئته بعدم اکراءه القائد وهذه ایض اعظم من خطیله پمدم طاعته لا 
نی بض الامو 
واما الرصايا الحملقة باقر بب فراع فا انه اذا رع الانسان النبة الراجبة 
للاشخناس اين م عله واج اعا کان ذلك اشد منافرة لاعقل وخطة أ 
| اقبيم ولا جلت الوصية امنعلقة 5 ى متقدمة الوصابا العم لقة بار يب ٠‏ ولا 
نی از فى سار الوصايا ایضا ن الترتیب اتر بحس جسامة الخطايا فان || 
E0‏ اافملاعظم واشد منارة لعفل من اطا بال وهنا اعظم من الخلا 
اقاب مان القثل الذي به دم حوة الالسأن بعد وحودها هو بين خطاا 
الفغل اعظم من الفسق الذي بودي الى الريب في صخة النسل والفستق اظ 
من اأسرقة الى تلملی با ترات الارة 

اا اجيب عل الاول انه وان کان الريب أبن لنا باعبار ا لحس من 
| اه الان عة ال قي اليب في عبة القر يب ا ساي ناته وڌا وجي 
قد الوصايا المتعلقة باازه 

وع الاني بانه کا ان انه هو البداً امام لوجود ابليمكذلك الابهومبداً ا 
لوجود الاين ولمذا كان منالصواب ايراد الوصية التعملقةبالاباء بعد الوصايا الت نة 
الله وانا برد هذا الاعتراض متي كانت ااوصايا الايجايبة والسلبية متعلقة يجنس 
و اح من الافعال وان کان نی‌هذا ارضالا یزال غير وار دکلالورودلان‌وان كان و جوب | 
| قلم الرذائل متقدماً فيالدرك م ل رجرب شرس اقضائ کنو رز lioire.‏ 
) ہاب ب اروا ال ا ا الاساةة 
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غرف شرف التق کا احق کا نی کتاب النفس ۱ ب ٥‏ وباتاموس مر ت اشلع کان 
رو ۲۰۴ وبېذا الاعتبا ر کان وب تمدع اوصية الامجاية - اله لیس 
هذا وجه ترتبب الوصايا بل ما لقدم نق فان الوصية الامجاية بر" یذ خر 
وصايا اللوم الاول التعلقة باه لان تعديبا افل جرم 
وع اثالث بان خطيمة القاب وان كانت ملقدمة ية الدرك ككن الى 
عا متأ خر في اتصور 


ا 


الفصل السابم 
ف ان كةية أيراد الرمايا اشر دل هي صواب 
خملل الى السام بان يقال: يظمر ان كفية اراد الوصايا المشر ليست صرا 
فان الوصا لاا من افعال الفضاس واإصايا الساسة ته ن افعال 
ارذائل ۰ وکل موضوع نعلق به فضائل ورذائل متقابلة کان ينبني ان ممل | 
لکل موضوع تلعلی به احدی الوصایا المشروصة" اجاية وسلة ٠‏ فلس 
اذن من الصواب انتجمل بمض الوصايا ااية و سض اة 
وارضاً قال السدوروس في کتاب لاشقاق ۲ب ٠١‏ « لکل شر بع 
اسب قوم به » وجرم الوصايا المشر توجع الى الشر يعة الالمية “كان مرن 
| الراجب تمليلما كبا لا تعليل الارلى والثالثة ما فت 
٣‏ وايغا ان حفط الوصايا تمق به لانسان اواب مرن الله “ والموأعد 
الالية تعلق بالثواب ع الوصایا ۰ کان ینہنی اذن ان یذ اوعد جيم 
| | وصايا لا في أاوصية الأول والراعة في 
> وايضاً ان الشريعة العتيعة يقال ها شر بعة لوف من حي كانت تمك 
على حقظ الوصايا بالانذار بالمقاب ٠‏ وجيع الوصايا المشر ترجم ال اشريسة 


لاا کن ی ازن انی کرالانذار اسقاب في يبا لا سين الأول 


A 
اوالانة فقيل‎ 
o: وايضاً ان ميم وصایا امه جب حفظما في اإناكرة فقد ورد ی أ‎ ۵ 
أكتبما على اوا قلبك » فليس إذن من الصواب ان تخص الوضية النالشة‎ «| 
بدك اناك ة٠ ذظ اذن ان كنية ايراد الوصابا المشر لاست صرا‎ 


<i‏ ن عارض دلا وله فی حكڭ۱ ۱ NE‏ اانه صح ئي بعد د 


ووزن ومةدار فلا بکون قل راعی في ایر اد وصایا شر يمته الطريقة 
اللاة اول 
والجواب ان يقال ان وصاا الاموس الالمي تقل عل متهى الحكة وعليه 
فاو : هده ی ح وفسکم تجاه الامم » ومن شأن | 
ا برآ کا ل شی کا نشي فلا مراء ادن في کون وصايا الشريفة آوردت ر 
الو جه ا2 
اجيب اذن على الاول بان ابات شيء يازم منة دايا نی مقابله ولیس يانم 
دما من‌نتیشی ء اژات مقابلة ففولناتان کان ایض : یلزم منه :فو لیس اسود: 
کنیس يزم من قولنا:ان لک اسود : قولنا : فو أذن أيض: لان انی اعم 
من الاات ٠‏ ومن غه كان ا ىعن الاهانة الذى هو من قبل الرصايا اة 
هوف سكم المقل الاول اع من الاب الطاعة او الاحسان لبعض الاس ٠‏ 
| اواستل ع اول ان الانہان چب عله ان سن اربطیع ان احسن اله اذا 
| کان | ٠‏ واٹنان لا مکی لاحد ان شض بکافاتېما عل احسانپما وها الله 
|ا والب کا فی کتاب الاخلاش ۸ ب٤۱‏ ولمذا تلع ر عل وشح وصیتین 
العايتين اداه تعلق باكرام الا باء والثابة تعلق بلقديس البت تذكرا 


اللاسان لای 
وعلى | اني با او ادية امحضة بيا اذ افر یکی ن اجا 


الى تمليلپا ببب نخر کن بعض الوصایا اضیف الما ر رم سي او مخصص 
ارس الادني العام كةوله في الوصية الاولى: لا تصلم وتا ایر 
ابت فى ااوصبة الثالثة فوجب من م الع ليل في كاتا 

وعل اكاث بان الاس بقصدون غالا قعالم ما ما ولمذا وجب ذكر الوعد 
اواب في تلك الوص ايا اکان یظن انا لایازم عنما فعاو يفوت ما بعض! نافع : 
ولان ال بام حال قمر فلا توقم منم ! شع م اضف الوعد على اكرام ا ۹ء 
وكذا يقال فيالوصية الاهية عن عبادة الاصنام )ا كان يظهر بها من فوات النفع 
الظاهري الذي يقدرر اتاس حصوله مى بعاهدتم لاشياطين 

وعلى الرابع بان اقاب انا هو ضرورى بوجه صوص لا وائك ال مانن الى 
الث رکا فی رک الاخلاق ٠١‏ ب ٩‏ وهذا | يضف الانذار بالعتاب الا الى 
تلك الوصايا امحضة ميلا الى الشرء وقد كارن الاس جنحون الى عبادة | 
الاصنام جريا عل المادة الى كانت فاش.ة عند الا م کا تجنحون ايض الى ا 
| الخ ث بسب ب كثرة الم ومذا اضيف الانذار بالقاب الى الوصتنالاوا بين 

دعل اا س بان الوصية الدملقة بالسبت افا وضعت لتذكار احسان مض 
ومد خصث دون سواھا بذ کر الناکرة = او يقال ان فيا صما لاس من 

مقتضى اشر يمة الطبيعبة فاحتاحت الى ته خاص_ 
القصل الان 
في ان الرصايا المشر حل رز الاعفاء ٠نا‏ 
خط الى الثامن بان يقال : يظير ان الوصايا المشر تجوز الاعغاه منها ‏ 

لکونہا من اثاموس ١‏ لطبي ٠‏ والناموس الطيي فد روه الال والبدل ف | 
عض الاشيا كا يعرو ذا الطبيمة الانسانة عل ما قال الفيلسوف ف ىكاب 
الاخلاق ٠‏ ۵ ب ۷ ٠‏ وخلل الناموس في بەض الموا ن المواطرن رة سوب ساب" 
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للاعغاء منه کا مر في مب ۹٩‏ ف 1 فخوز إذن الاعناء من الومإيا اشر 
وايضاً ان نة الله ال الثريمة الالمة كذة الائان الى ار i‏ 
| الانسانة٠‏ وألانسان يستطیم أن يعني ٥ن‏ ر سوم اشريعة اشروعة مله وز 
| اذن في ٥ا‏ بظپر ان يعني الله بن الرصايا العش ر لكونيا مسسذونة مته ٠‏ والروساء 
| م تراب الله فیالارض فند قال الول في ۴ کور : ۰ « لاقي ا ن کٹ 
lal‏ عا پئيء فانا نا ساح“ ومن اجلک في شحخص المج » قوز اذن لارونداء 
| ايض ان يفوا من | وصايا اشر 
أ ٣‏ وايضا من جملة الوصايا الشر المى عن التتل ٠‏ ويظر ان الاس يعفون 
| من هذه الوصبة فان الشربمة الانانية شوغ احيانا قتل افاس الاشرار 
والاعداء ٠‏ قوز اذن الإعفاة من الوصايا المشر 
| 


۽ وايضا من جلة الوصايسا المشر حفظ الببت ٠‏ وقد أعنن من هذه 
| الرصبة في اک !1 » واتمروا نی دات الوم قائلی ن کل رجلر اتان 
ا قاتلا وم الست اتل » عرز اذن الاعفا+ من الوصايا المشر 
لک يعارض ذلك ما ورد في اش ٥ ۰ ۲١‏ من موٴٌاخذة بعض الاس 
| باقن اى و‘ وا عد الابد» ٠‏ ويظہر أن مرادهبذلك ا اموس 
الرصايا امغر ٠‏ فلا خوزاذن تقض الوصايا المشر بالاعفاء منها 
والحواب ان 0 بض اون 
| الاول ا الذي بده مده الثارع هو اة لماءة وااني هو نظام الندل 
3 والفضة الذى بوٴدي ال الصلىة العامة و كك مل انتا > ا کان اذن من 
ا د ر قود ابه به سن صانة المصلية المامة ادناس شام مدل 
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اجټاعے ا رسوم نھ عن عن فويض اللكرمة كومة اوعن تسام الدنة لأدعداء او 

عن اركاب اور اواتيان الشرفان ها اأرسوم لا جوزالاعفاء مها االو 
وەت هناك رسوماخری يقصد با حفظ تلك ارسوم وتميين طرق مخصموصة ٠‏ 
لذاك وز الع ن هده ا رسوم الغانة ی جس ان عدم رعاب ای بعض 
أ موان لا يضر باارسوم الاو اشقلة عل غرض الشارح كا لراقضت صيانة ‏ 
الحكومة از رض عل اهل مدينة عصورة ان يتناو بوا حراس تا وزان | 
بی إمصہم من دلاک لاجل مع اعم 
اذا رر دللك فالوصايا المشر سمل عا ى نەس عرض اأشارع الى هو 

ایز لان مدار وصايا الوح الأول المتعلقة بالل عل النسبة الى الير الام والغاى ' 


الذى هو اله ومدار وصايا الل رح الثاني عل تتا م العدل الوأسحة رعاته ين 


اثاس حي لا نال ا جور اعدا ویودی لکل حه أذ ذا الاعار حب فم | 
|| الوصايا المشر“ وعل هذا فالوصايا المشر لا جوز الاعفاء منيا بوجه ) 
اڏا اجيب ما ل الاول بان کلا م الفيلسوف هناك لس على الى الطبيى 
ال ی يتصمن نظام العدل فان ا اأوجب رعاية ادل ا رة ایل ا 
1 و اتتقاس پل انا کلامه على الثارق امخصوصة لرعاية المدل وهذه قد يروما 
|| احلل في بعض المواطن | 
| ول الانی بان« الہ لا یزال امیت لانه لا یکن ان ینکر دات » کا قال ' 
اسول فی ۲ و ۲ ٠ ٠۴١١‏ وهواو تقض نظام عدله لاک ذاته لکره نفس 
المدل۰ واذلك فہو لا ي تطيع ان بيبح للانسان التالة مه او لظام مداه بی | 
في ما يتعلق به تعامل الناس 
| وط اثالث بان قتل الانان يمى عة فى الوصايا المشر اعتبار کونه | 
ظلا والشريمة الانساية لا مک لاکن ان تيح قتل الانسان ظلاً اما قتل الاشرار . 
aaa meme‏ 
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و اعداءرالحكومة ذل فليش غلا فلا بني الوصية وليس هو بالقتل المنمي عنه بها 
کا قال اوغسطینوس في الاختیار ك ۱ ب ۽ وکنا لوتزع من انان ماکان | 
يده وان چس زه منه لم یکن ذلك من قل السرفة والسلب اأنعي . 
| عنه في الوصية ٠‏ وما طا سلب بر اسرائل امتمة الصر پین بامر الله ل يكن 
ذلك سرقة نه کان مقضیا لم به من الله وكذاك ابراهے لا رضي بقتل ابه | 
برض“ بالتتل انی عله فان تله كان واج بامى الله اأذى هو رب الحو 
والوتلانههو انی قضی مقاب اموت عل جيم الاس ارارم واذ شرام سیب | 
جر برة الاب الأول فاذا انمد الانسان هنا القضاء بامر انه | یکل ا 
کا ان انه لا يعر قانلً ٠‏ وكذاك هوش لا ضاجع امرأة زانية ا تلات 
ضاجع تلاك التي صارت له باءر الله الني حو واصع نظام زواج 

| 

| 


ادا به رر دلاك فالوصایا العشر لا يهروها تشر «اعتار ا لته من حف عة 
المدل واما ا عتبار تخميص السك على بعض الافعال الجرئبة بالنباى الہا اى 
من حیٹ کہ بکون هذا النعل او ذاك فتلا اوسرقة او زى اولا جوز !ن 
کر ل اله ولا فی ما هو سوم من اله فقط کاازواج | 
وجوه وتا ار الائان ولات فی ما هو م وکل الى ساطان الاس لاتيم | 
ویون عن ال فی فاك لاف ی الاشاء 
وع رابع بان ذلك الائټار کان‌تفسبرا للوصة لا أعقاء منپا لان من يععل | 
يوم ألسبت ما هو ضروري ماةالانسان لا بتر فما هذا تقض اوصية الت | 
کا ابه ارب فی می ٠۴‏ 
) الفصل ج 
فی ان کن الفذيلة هل لقع جت رمم ار عة 
تخل الى الاسم با ن يفال : يظبر ان كنبة الفضاة تق فت سم 


mM TCT rT rE 


۹۸ 
a TT i‏ 
اشر يعة فان كية الفضلة ي ان يفملالانسان بالمدل ما هو عدل و بالشماءة | 

ت * £ »| ت ع : 
ماهو من قييل ا“جاعة وقس مذلاك سار الفضائل وقد أمر في تت 1 | : | 
أن د اقعل بالعدل ماهو عدل » فكفية الفضيلة اذن تق حت رىم | 


الشريعة 
۳ وایضا آنا بقع با خصوص تحت رسع الشر ية ما کان من غرض الشارع 
وغرضالشارع بر یبا صوص الى جەل الاس فضلا» کا في كتاب الاخلاق _ 
| ؟ ب٠ ٠‏ ومن شأن الفاضل ان بعل عل مقتضى الفضيلة ٠‏ فكغية الفضياة 
اذن قم کت رس اشر عة 

۴ وايضا طبر ان كينيةالفضيلةقاعة حقيغة بان يفعل الفاعل طوعاو بالتذاذ . 
وھا يقم حت دم الشر يعة الاهبة فعد قبل في ر ۹۹ :؟ PP‏ اع دوا ارب 
| بالفرح »وي ۴ کور ٩‏ + ۷ « لا عن ابتثاس او اضطرار فان اله بحب المعطلي ‏ 
التلل « وكتب الشارح على ذلك « مما تمل من اير فافع برح تخسن | 
علا فان تفعل باكتثاب فاست انت تنعل بل انا يفعل بك» فكينية الفضيلة 

لکن بعارض ذلك ان لس لاحد ان فل کا بعل الفاضل ما ل یکن له 
ملكة الفضبلة ا قال الفياسوف فى كتاب الاخلاق بوكب ٠۸‏ وكل || 


| مكة الفضيلة مهما فمل فان يتوج المقاب ٠‏ وهذا منافر لفرض الفارع ٠‏ 
اني يةصد الاقبال بالانسات الى الفضيلة تعر يده الامال الصالةفكفية . 
اأفضلة اذن لا لقع تحت رمم اشر يعة 
وال واب ان بقال ان ارم اشر بع قو مام ة کا مر في مب“ ۹ف ۰۲ | 


فا انا بقع تحت رسمار يمة مباشرة ما يتناولالزام اشريمة“والامالشريمة | 
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ید ب ہہ س س و سب س س سد و س س ۸ الا سے 
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) صل تخرف المقاب کا في کتاب الاخلاق ١٠٠ب‏ ۹ا ايم حققة 


تحت رمم اشر يعة ما لا جل بفرض عاب الشر ية وفرض العقاب تختلف 
فبه اشر يعة الالمية عن الشربعة الإشرية فان الشر عة لا تعاقب الاعل ما 
ناوه حک الشارع اذالعتاب فهایی ي ا لمك ٠‏ والانسان الذي هو 


واضع الشر يعة الانسائة لیس له ان ییک الا عل الاضالاخارجة «لان الئاس 


ينظرون الى ما ی ف الظام »کا فی 1 ملوك ۱۹ :۷ واما ا مک علا مرکات 
لارادية اإباطة فاا هوالىاله واضم الشر يعة الالمية كةولهفي مز ٠:۷‏ ١«اله‏ 
فاحص الفلوپ والكى » 

اذا غر ذلك وج‌ان بالا نكنةالنض اة تلظ باعتبار فار ية الأنسانبة 
والالمية وباعتباراخر في الشريعة الالمية دونالاسانئية وباعتبار ار ابضا لا 
تلحظل لاي اشريمة الانساية ولا في الشريعة الا ية وشي قوم بثلثة امور 
کا قال النباسوف ني کناب الاخلاق۲ ب -اوفا ان ينمل الفاعل اا 
وهذا تناوله الثر بة الالمية وح الشر بهة.الانسائة لان ما مله فاعل" 
وهو جاه ”لەفانا يبام رض واذاك سب اعارا مهل عم بامقاب عل 
بعض الافعال او باغتنارها في كتا الشريعتبن الالمة الانانة - رالاني ان 
ضل التاعل ربد او متتنا وا لب رمعین‌وهذا یتناول ح رکتین باطتین 
وها حر که الارادة ورک القصد کا مر فی مب۸ و٢۱‏ وهذان الامرارن 
لاغ »علي ما اشر يعةالائسازة لار بمةالاهية فقط فان اثر ية الانساية 
لا تعاقب من برد ان يقل وهو لا يقتل ولکن اشر يمه الاة تاف كقوله 
فی متی ٩‏ ۲۲ دمن عضب ملل اخیه پت وجب الک»- والثالٹ ان يقتي 
الانسان الفضيلة ويعمل بها على وجه ثابت وغير متغير وهذا ابات يرجم || 
حفيعة الى اكه اي ان يفل الانسان بقوة ملك رامة 


a leas ay rar a 


وبهذا الاعتبار لا 
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نم كيغبة الفضياة تمت رم اشر ية الالية او الانساية لان من يودي 
الاکرامالواچب لابویه وا ت م یکن a‏ ابر بالا تبر بذلات عد 
الشر عة فلا ماب عل ذإك لامن الله ولا من الانسان ٤‏ 

اجب اذن عل الاول ان كينية فمل المدل التي نقع قت رمم الشريعة 
ي ان قعل الثىة سب ب ظا شرع لاان ر بک ادل | 

وع الثاني بان قصد الشارع يتعلقی بامر ین احدها ما يقصد سو الاس | 
اليه سوم الشربة وهو الفضلة والاني ما يقصده بدنه الشريبة وعذا ما 
يودي الى ال يلة أو يهى هما وهو فمل الفضيلة اذ ايس الفرض من رس الشر يعة . 
وما تماق په رسم اشر بعة ادا پمینه کا ان الفابة وما يودي الها يسائر ٠‏ 
الاشاء لدا واأحدا في 

وعل اثالث بان فمل النضيلة دون اتاب يقم تعت رفع اشر ية الالية . 
لان من ينمل مكتا لا ينسل عنتار! واما فليا بإذة ای بشم او تلل فان 
يعم عت رم الشر يعة و جه ای من حن ان اللده د رمع رة اللەو قروب ' 
الي تقم حت رمم الشر عة لان الحة ي عل النتولا یتم من وب ین 
حيث ان اللذه از عن الكة لان 2 اتل داه ع اللكة الحاصلة كا فى 
کتاب الاخلاق ۲ ب۲ فان لذة الفعل تجوز ان تعصل عن الفابة ار عر 
ملاءمةا ملك 


القصل الماشر 
في آن ک فية اة هل ققع تحت رمم الشر بعة الالية 
تخا الى العاشر بان بال : بظبر ان كذية الحبةلقع £ ترم الشريعة 
لالمبة فی متی ۱۹+ ٠۷‏ «ان ترد ان تدخلاللياة فاحةظ الوصايا وما يدل 
على ان حفظ الوم ايا یکني ادخول المباة ٠‏ والاعال المالة لا تک ي اول 


أ .1 


ا مياةما م تنعل بنخبة. ققد قیل فی۱ کور۲:۱۲ « لو بذات جمیع امرالي لاطمام 
الاکن واسلت حسدي لاق ول تكن في المبة فليس بتفعي ثي « 
قكبفة اة اذن داخلة في رمم | اأْر بعة ٠‏ 

۲ وایضاً ان فمل کل شی لاجل اانه يرجم حقبقة الى كيفية البة وهذا 
يقم تحت رم الشریعة فقد قالالرسول في ۱ کور ۲۱:۱۰ « ضار اکل شيء 
جد الله » فكيغية المبة اذن قم تحت رم الشر بمة 

٣‏ ایشا لو كانت كيغية الحبة لا لقم تحت رسمالشر يعة لاستطاع الانسان 
ان بعفظ روم الشريعة بدون المية ٠‏ وما أمكن فعله بدون الحبة يكن قعل 
بدون السة الى ي ملازمة امحبة فبازم جواز حفظ ارسوم الشرعةبدون 
اة وحذاهو بدعة بلاجوس کا يظهر من 2 اوغسطینوس في کتاب 
الدع ٠‏ قكفية المبة اذن داعلة في رسع اشر يعة 

1 ل عرض ذلا إن من لا ظط دم اشر يعة پرتکې تة فاو كانت 
كفة الحة له نم تحت وہ اشر بعة کان کل ہن پفملل شیئ بر عب پرتکب 
عة ٠‏ وكل من لس فيه عة فان يفل بغور حبة فيزم ان كل من خلا عن 
المية رتك مة فى كل فل يفعله واو كان من الافعال المالة ٠‏ وهذا 
بال" 

ولواب ان یتال ان فی هذه السلة قولبن مض ارين فذهب فريق الى 
ن کیب طبع لقا مت رح شرا ای اد کی ر خلا من 

حة حط هذا ا رمم ري اذ یکن ان يهب تفسة افيض اله مايه بن 
وکل سن شر شی الام رعو خان اطبا ییک ةلاد 
افع لعن عب ترسم اجا لاا زمدامابلءة کان في الانسان مبة ¬ وذعب 
غرم الى ان كيفبة اة لاقع اصلا ترسم الشريعة وکا النولان حت 
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امن وچو فان فمل الحبة جوز وزاعتباره من وجهین - اولاً من حيٿ هو فعل 
في نفسه وبهذا الاعتبار يدخل عن ازام الوصية الموضوءة ذلك عى وجه 
الوص وتي : احم ارب الك “واحب قريك: ومن هذا الوجه يون 
؛ القول الأول حت اذ لا يتيل حفط هذه الرصبة التعاقة بفمل المبة فار 
الانسان يستطيم ان يتأهب لعصول عل المية ومتى حصل عليما يستطيع ان 
سلما - واا من حبث ه وكيفبةلافمال النضائل الأ خر اي من حي 
ان المبة الى هي غاية الوصية کا في | تمو ا ا لافمال النضائل الا خر 
فقد مر في مب ۲| ف ائ ان قصد الفابة كفية صورية للغمل اموجه الى 
الغابة ٠‏ وما الاعتبار يصح القول الثاني بعدم دخول کفْة الحبة سحت ازام 
الشريبة اي بان الوصية الامرة باكرام الاب لك تلقن و جوب آكرامهعن عبة 

بل وجوب آكرامه فقط وع هذا فن یکرم اباه ولو خلا من المية لا يصبر 
| ! ذلك متعدا هذه الوصة وان تمدی اوصية التعلقة فمل اغبة واستوحب 
| اقاب على ذلك 

اجيب اذن على الاول ان ارب ) يقل ان ترد ان تدخل الياة فاحغظ 
وصبة واحدة بل قالفاحةط الوصايا كايا ٠‏ ومن ملحا ايخ الوصية الحملةة 
بحبة الله والفر يب 
وى الثاني بان وصية المبةيدخل فا وجوب عة اله بكل القلب والى 
| هذا پرجم توجیه کل شيء الى الله وهذا لا يتطيع الانسان ان حفط وصية 
الحبة مام يوج ایضاً کلشيء ایا شن یکرم ادناو به یب علیه ان مہا 
٠‏ عن عة لا بقوة الوصية الا مرة بأ كرام الابوين بل بقوة الرصة القائلة:احب 
ارب الك بل تبك :ولان هاتینالوصتين اعا يتان غر ملرمتين دام ا فعكن 
أن تلرماني ازمنة عتافة وهكنا قد محدث ان من نظ وصية آكرام الابو ين 


ف س.ر ہے ف سے 
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لا يلعدى حيشذر الوصية بتركه كيفية المبة 

وع اثالث بان الانسان لايستطايم ان اظ جيم رصايا الناموس ما( عنظ 
وصبة المبة وهذا لا يتم بدونامة ولمذا إستحيل أن عحفظ الاأنسان الشريعة 
يدون التعمة لاف )ا زعم پلاجوس 

القصل لادی عثر 
هل من الصواب انات رسوم ادبية في الناموس غير الرصايا المشر 

بتخطلى الى اللادي عشربان بال : يظهر ان ليس من الصواب اثبات رسوم 
| ادية فی النانوس غير الوصایا الشر ققد قال الرب فی متی ۲۲ ١۰ء‏ د بوصیتی 
| الحبة هاتين يتعلتى الامو سكل والانيياة » وهاتان الوصيتانقد فماابالوصاب 
المشر ٠‏ فلا ينبي أذن ان بكرن هناك رسوم اخری أدية 

۲ وايضاً ان الرسوم الادبية مغا رة لاروم القضائيةوااطقسية کا مرفي مب 
۹ ف ۲ وما يله ٠‏ وتميين اأرسوم الإديبة العامة هو الى اروم الفضاية 
ا واأطةسة ٠‏ والرسوم الادية اأمامة مندرجة فى الرصايا الث بر او مستازمة ما 
| کا مر یف ۰۳ فاا لیس من المبواب اثبات رسومادية غير الوصا اشر 
| واا ان اارسوم الادبة تمل بافعال جيم الفضائل کا مرفي ف ۲ 
| فکا آرت فی افاموس من دونالوعا اشر رسیم" ادية اخری تعلق بسباد: 
انه والساء والرجة والمفة کان جب ان ثا فيه ایا رسوم تعلق بسائر 
الأضبائ ل كالشجاءة والقناعة ونجوها فاد | لس من الضواب ابات رسومادية 
فی الناموس خير الوصایا المشر 

کن يمارض ذلك قوله في مز ١۸‏ : ۸ «شر يعة الرب نقية مدي الفوس» 

والرسوم الادبية الى تضاف الى الوصايا المشر مہا ايضا يصان الانسان من 
ب اميم ولشثوب فة الي الله * فق د کان ئن من شان الشر ية أن شنت | 
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ارتا رسوما اخرى اديية 
| والجواب ان يقال ان الرسوم القضائية والطقسة اما لسلفيد قوتمأ من وضمما 
۱ ةط کا بظهر ما مر في مب ۹۹ ف ۲ وما یلیه لاما قبل ان وضعت ۸ یکن 
,ني ما تمل به فرق" بين ان يعمل على هذا الوجه او ذاك ٠واما‏ ارسسومالاديبة 
| فتستفید قوتپا من ار رشاد الفطرة ولو ل يفرضما الناموس بوجه ولما ثلاث 
مراقب نها ما هي من ناية اليقين وشدة الوضوح بجي لا عتاج ال اذاعة 
| | كالرصايا امتعلةة ية الله والقر ب وتحو ذلك ماهو منزلة غاية ا 
کا مر“ فی ف وء وھذہ لا یکن لاحدان بخطی “ حك المقلقببا. ونما » 
اورا ان ەر لا 
| انلا کان قد بحدث فی النادر ان بخطیء فہہا ا لائساني كانت تاج 
الىاذاعة وهذه هي الوصايا المشر“ ومنها ما للست حقيقا واقعة لك انسان 
بل لاهل الحكة قط وهذه هي الرسومالادبية المضافة الى الوصايا المشر والتى 
ارا اله عل الشعب بواسطة موسی ورون غبرانه لا كانت الاشراء ية 
مادء لادراك الغ اء اشر البينة كانث الرسوم الادية المضافة الى الوصايا 
اشر رجح الى الرصايا المشر باعتا ر کونماعلی نحو مامن عتا فالوفة 
الأول ينه بأ عن عبادة ةر اخرى ويلحق ہا رسوم" اخرى ناهية عا 
برجم اى عبادة الاصنام كقوله في تش ۱۸ ۰١‏ س | دلا یوجد فیک من 
یزاب او ابتتۀ في التار ولا ساح ر ولا راق ولا من سأل جانا او تاسة ولا 
من يتشر الوتى » “والوصة الانة تعن المت وليق پا الي عن 
اجدیف‌کا في ا۲۲ ١‏ وعن تما الضلا لکا نی تن ٠١‏ و الوص الناكة 
بلحق بيا جميع اسوم الطفسية ٠‏ والوصية الرابعة الا مرة باكرام الابو بن بى 
الاه دمر باكرام الشیخ كنول فاج 1۹ ق قدام الاشیب وکرم وجا | 


ن 


۵ 


وجه اس « ربالا جال چیم الرسوم الباعئة عل اجلال الا ملين والاحسان ال 
للأ كفاء اوالادئين ٠‏ والرصة الحامسة الاهية عن التل بلحق ا الي عن 

شض القر رب وعن ,کل اعتداء عليه کتوله فی ام 4 . ۹ « لاقف ضد دم 
صاحبك »وای سن فض الاخ این قر اك ۱۷۶ «لا ینش اغا 
فی قك » - واأوصة السادسة اللاهة عن الزن يلحق با المي عن الغاد 
کنقوله في تث ۱۳ ۰ ۷ لا نکن من ! ات | سرائیل بش ولا من بتی! سرائیل 
قاح ”» وال ي عن انجور النانيلتتضى الطبيمة كتولي في اح Yt YY: ٠۸‏ 
د الک لا تاج ولا تا مم شیا من البہائم » والوصة الامة الناهة عن 
| السرقة يلح با أذهي عن الراب كقوله فی ¦ لث ۲۳ : ٠۹‏ «لا تقرض اخاك 
پرف» والنس عن ا غش كوه في آٹ ۲۰: N:‏ لا یکن فی بسك مما ران » 
| وبالاجا لكل ما برجم الى التي عن الاقتراء والاختلاس ٠‏ والوصية الثامنة 
|| الاهية عر شبادة ازور ياحق ہا ای عن الدينونة الاطلةكقوله فى خر ۲:۲٢‏ 
|| لا تمل الى رآي الكثير ين في المىك ققيد عن الحى» والفهي عن ااڪذب 
کتوله هناك ع ۲ «اهرب من ¿ الكذب» والد ی عن الہ م کقوله في ا۱۹ | 
١‏ «لا تسم با نة بين شبك» ۰ وام اوسیتان الباقیتانفلا بلحت بها 
يء اذ تھی بها بالاجال عن کل شوة فة 
|| اذا اجيب عإالاول بان اومايا المشر ترجم الى عة اله والفريب من جهة 
|| ما هوظاهر فما من حترةة الواجب واما سا رالوصايا فترجع اليما من تلك اة 
الى ي اقل ضور فما 
| ول الثاني بان الوم الملثسية والفضائيسة ممينة للوصايا الشر بتو 
وضمما لابقوة الغربزة الفطرية كاارسوم الادية الحقة هذه الوصايا ‏ 

وع اثالث بات الفرض من رسوم اأشريمة هو اصع العامة كا مر 
ا 


1.1 
ي مب۰ ٩‏ ف۲ ولا كانت الفغائل التي يقصد بها شي ار ترجم بلا توسط | 
اى الصلحة العامة ومثاما ففلة العمة من جن أن فعل االاد بعود بال نعل 
م صلی انوع ألمامة جا هده ادال اا توسطر 1 وصايا اشر دارا 

الملوية سا وما قعل ا خباعة ققد جات ت له وصة تداع بواسطة الغراد الح ر ضين 
قي الحرب ای ل شنم لاجل المصلوة ll‏ ورد قي ٣*٣‏ ىث" بوص 
اک نوله «لا افوا لا تمشلوا» ركذلاك اھ عن فعل سراد فد ا 
به ال الا باء لنافاته المصبية انرا کقوله ي تب eT‏ مسان لابا 
لست ہین باسنا لاھا بكار اکل والدعارة رادب « 


a rralla 


ألفصل” الثاني عشر 


في ان روم الناءوس التي الادية دل كانت مر رة 
تخل الي الثاني عشربان يقال : قران رسوم اأناموس "تى الادية 
| کات مب رة فقد قال الرسول سي رو٣‏ :۱۳ « ليس السامعون للتاموس ه٠‏ 
ابرار عند اللہ بل العاملون بالناموس م مر رون » والراد بالعاملین بالناموس 
مكلو رسوم الاموس ٠‏ فاذًا وسوم الناموس اللكلة كات مر رة 
۲ وایضا تیل في اح ۱۸ : ٥‏ « احفظوا رسوي واحکي فن حفقا پا 
| ميا بها» ٠‏ وحيوة الانبارت الروحية تقوم بالبر ٠‏ فاا رسوم الاموس 
|الكلة كازت مر ره 
أ وابضاان الاءوس الالى اعا قو ة من التامومى الانساني “والناموسس | 
|| الانسانی زر فان نی 4 رس الوس نوی منالبر فرسوم الاموس اذ کات 
مارره 
لکن يمارض ذلك قول الرسول في ۴ کور ٭ : ٩‏ « امرف يتدل » وهذا 
عل ابضا علا ارسوم الادية i‏ اقال اوفسطینوس في ي کناب الزوح والمرف 
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4 - فالرسوم الاديية اذن ) تكن مبررة 
U‏ ان يقال ک) ان الح يقال بالقول اقيق والاول عل ماهوا 
حاصل عل الصعحة وبال تول الثاني عل ما يدل عل العخة او عل ما قم کنات | 
اكبرير يقال بالقول الاول والمقيتى على احداث الر وبالفول اثائي والشي 
| بالجازي عل الدلالة على البراو على التاهيب له ٠‏ ولا راء أن رسوم ناموس 
أ كانت مبررة بهذين‌المعيين اي من حي كانت توه اناس لنعة امسج المبر رة 
| ب تدل عايا ايغاً لان حيوة ذلك الشب كات تبى+ بام 


|[ ا ورمز اله کا قال اوغ اینوس في ردم عل فوسماوس لك ۲۲ ب ۲١‏ واا 
اذ ذا ردا ار التق في ن يمم ان الر جوز اعتاره امامن حبث در 
بالل او منت هو بالفعل ر بربقال عل وین ارلا ممنی ان 
| الانسان يصير بارا محصول ملك البرله ولأا مى انه يفل افعال البر فيكون. 
[|الراد باكبربر عل هذا العو الاير انفاذ اير ٠‏ وال ركغيره من الفضائل في اث 
| یکن اعتبارہ کیا او فیضیا کا بغار ما مر" في مې ٣۴‏ ف٤‏ كني يحص ل 
عن الاععال والفيقى صل عن اله مته وهذا هو الرالمتيتي الذي عايه 
کا جا ود قل عار ر عندانله کقوله فی رو ۽ ١‏ ل کان 
هم بر ر بال الناموس لکان له تفر ولک لا عند الله » CE‏ 
ن حصول هذا الب بارسوم الادية التي تنعل بالافمال الانساية فل کک ادنا 
Se‏ لارسوم الاديبة ان تبرر باحدامما الیر~ واما اذا ارید باآرپر اتغاذ ار 
جيم رسوم النامو سكاذت مبررة لكن عل انغاء عتلفة فان اسوم العلقسية 
کات مل في نفسما على الر الوم اسے من حے کانت تام اساد 
| ال رکا کن مث عله با سوس في نفا بلقوة تین الامو الايا 
فاط وطمذا بتال ان هذه الرسوم ۸ تكن ممررة الا بقوة تقوی نیا وطاعتېم ۰ | 


1 °A 
ابا باموم‎ Ll واما ارسوم الادية والضائة كات 2 ۴ شو ف لمسه یسه بار‎ 


وما اسوم الادية و 
اد راشرس کن ارس لادی کات کان مر ي شه بار بالر 
| 


کاٹ ترجم ال ل البرالحاس اتقام في ما ري نالتا من الماملات ٠‏ 
اد OT‏ بتر یر اتفاذ ار 
وعلى الاي بان الانسان المامل بر وم الناموس کان يقال اة ما بها 
:لاه ل يكن ناله عقاب الموت الذي كان الاموس يفرضة ءل من يتعداه 
ا اورد الرسول ذلك فی غلا ۴ : ٠١‏ 
وعل الثالث بان رسوم الناموس الانساني بر بالبر اككتدب الذي س 
الک م عله هنا بل اغا هو ع ابر الذي عند ايه 


اع الاو بعد اة 
في الرسوم الطقية في نفسما ‏ تيه إريمة فصول 
أ ثم ينبني العظرفي الرسوم السلقسية ٠‏ وارلا فبا في تفسما ٠‏ ولان في عامبا ٠‏ وال 
أا ف مدة قابا ء اما الاو فاشت فھ یدو عل ار م سائل س ١‏ ي أن حقيتعة اروم 
الطعة باش ۲ ي أن اروم الطقہ.ے هل ي رمزية = ٣‏ هل وجي ان کون 
مشعدر ر س ) سيك اسما 


النصل الاول 


في ان سقيفة رمرم الاي J‏ ا باختصاصما بمبادة الله 
ااختصا ساد الل قد 5 رض ا اپپود ر 
عن بض الام كا فيلح | أ ا ایا کترله 


رسوم هی 


ری “1 


ف في عد ۱۰ ۰ سرا اماز ال ا iS‏ 


|ادية لان بق في الشريمة المديدة ولا هي رسم قضائية لاما لا مرجم | 


KK ساد‎ | 


) | السلام الجا ٠‏ وجيع الرسوم الناموسية فواين لاص ولیس ذلك خاصا ا 


|۹ 


الىالةضاء بين الناس ٠‏ فى انن طقسة ٠‏ وکنا لنت فيشی د منالاخصاص 
بعبأدة اله ٠‏ ةةة ارسوم الطةسية اذن لست قابة باختصاصما بعادة ابه 

وابضا ذه يعض الىانالرسوم الطقسبة اغا تطلق على تلك اارسومالختصة 

|| بالاعاد أكون م مجماونما مشعقة (اي في اللاتينية) من ههه ا العو ع 

التي توقد في الاعياد وهنا رسوم اخر یکثیرة ص باد اله خارےا 

| عن‌الاعیاد لر ادن انمه الرسوم الطفة لایر ٣ن‏ حست O‏ صا 


اشا ذهب اخرون الان المراد بارسوم الطقس قوانین او فواعد 
آالالاص اد : ملوأ ای فا لار تة) سيك 4 من char‏ ف الوانة الذي ماه 


اختص »نپا بعأدة الله ٠‏ فار و لاتطاق عل الرسوم اختصة بعبادة 
الله قط 

٤‏ وایضا قال اارباني موسی في كثاب مرشد الائہين بقال رسوم طقسبة. 
لا لاست حقعتة ة٠ ٠‏ وحقبقة كثير من اارسوم الختصة ماده اذل کا 
الت واقامة عدا افع وعبد الظال وکٹیر غرر ذلك ما ورد يان حقيقته في 
التامرس ٠‏ فلست اذن الرسوم الطقسبة ما كانت عختصة بعبادة اله 

لک بعارض ذلك قولہ فی خر ۸ ٭ کن انت لاشہ ب فی ما شلق انل ' 
| واوکح ف طوس الادة وشعارها» 

1 اب ان يمال أن الرسوم الطفَسية تمان الرسوم الادية التعلتة باه | 
كا ان الرسوم القضائبة تين الرسوم الاديبة التعاقة بالقريب عى ما ا 


4 


مب ٩۹ف‏ وافاتحصل نة الانسان الى اله بام البادة الراحة ر تخ ص 


سا 


3 
o 1 د‎ e r ry r i 1 — 


ر و بسا 


gg 
r ar صم‎ 


11. 


ررم اننبا با تس ببادة ال وقد ر وجه جيعا بالاتسية سا 
۲ا۹۹ ف٣‏ حبث مات ت تمازة لسار ارس وم 
| | ا احب عل الاول انه لس بخص میا : ج ا اران وتحوحا ما 
ا انه يعاق له مپاشرة قط بل با ينبني اي من تاهب من عبد اله 
1 ا ان کل ما ھب فاية فى غير ذلك ايض يتناو الإ الذي يتعالق 
اك الغاية ٠‏ وماق رض ف فى الناموس من الرسوم امتعلغة ملا من تون 
باد ا واطمتم وغو ذلك برجم ای ال ںالک لکرنرا اهلا لعبادة 
a‏ ان ا لمرن ولون خد خدة املك اغا يلون شار وطرائق عخصوعة| 
ومذ كانت هذه الروم ايضا داخلة ف الرسرم الطةسية 
وعل الثاني بان ۳ اتشر لام الطقسات لا يظر وجيما ولا سا 
لاته م برد كيرا في الناموس | ن العو ع كااث توقد في الاعياد بل ان النارة | 
اشا کات سرا سرج بوت ا زیتون اني اح ۲٤‏ ا وز م 
ذلك ان بتال ان کل ما کان عنصا بمبادة انل کان ری ني الاعاد بافضل 
إإعنابة ويذا الإعار تكون جيم الطةسبأت مندرجة في حفظ الاعاد 
وعلی اثالث بان دك التفسیر ایتا لاس الطقیات لا یہر وجا لان 
لظ الطلفس في اللاتية وھو ۵۰۲94 لہ یونانا بل لاتذا ۰ غر ا 4 
م ان ال اه اذ کان حلاص الانان عصل له من الله بر ان تلا اسو م 
انى تسو الانسان الى الله هي على الخصوص قوانين لاص الانسان ٠‏ وعلى 
| هذا تطاى الطلقسات عل ما عختص بعادة اله 
| ول الرابم بان هذا التعر ين الطةسيات تمريف هما بامر ظي نوعا من 
الظن ليس لاما لما يقال ها طاسيات لاء حقيقتها بل لان ذلك من لرازما 
اذل وجب ان کون ارسرم الساقة بمبادة ا رمزیة کا سیاتی قر ازم ان 
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| رادار 

| في ان اأرسوم الطلقبة هل هي ر٠ز‏ ية 
| خط الى الانی بان يقال ! بر ات ارس اللقمية يست ر رمزية 
| لان من شان کل ممل ان یکو ن کلام جیٹ ت سہل فہم کا قال اوذ 

في العام اي لك ۽ ب ۾ ٠‏ وهذا بغار شرو باوص ف اتر ی 
لان رسوم الشريعة ترد لاشعب فوجب من ثم أن تكون الشريمة واضصة كا 
قال ايدورس في كتاب لاشقاق ۲ ب ٠٠١‏ فل وكات الرسوم الطتسية 


ضعت رمز الى شيء لانم ني مایظپر ان مونی م سن آیرادها لمدم شه 
اعا كانت ترم اله 
٣وايضاما‏ يفعل فى سبيلعبادة الله بان يكون عل غاية اللالةوالأدب . 
وفعل شىء شلد لاخر من شأن اهل اللاعء او الشعراء فان ما انوا بغعلونه 
| ني املاع کانوا ناون به افمال الفير فبظپر اذن أن تل هذا لا ينبني فما 
| في سیل عبادة الله ٠‏ وأأرسوم الطقسية موضودة لعبادة الله کا“ في الفصل 
الأتف فلا يبي ان تکون رمز 
+ وارت) قال اوغسطینوس في آنکیریدون ب ۲ « اعظم ما تکون عباده 
| 3 له بالامان والرجاء والمبة» ٠‏ والرسوم الحعلقة بالايان واأرجاء واحبة ليست 
ارمز ية فلا يبتر ی اذن ان تکون الرسوم الطفسة رمز ية 

۽ وایضا قال ارب فی بو ١ ٤‏ « اه روح والذین عجدون ه فباريج 
| والحق ينبني ان لحجدوا » ۰ ولیس ارمز نفس ال حق بل هو الاحری قم 
٠ lı‏ فارسوم الطفسية المخصة بمبادة اله لا ينبني أذن ان تكرن رمزية 


| لکن يمارض دلك قول الرسول في کولوسي ۲ دلا مک لیک 
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احدفي الا كول او ا شروب او من قل عیدر او رس شہر او سہوتر ما 
هو ا اللات ٩»‏ 

والجواب ان يقال ان الرسوم الطقسية راد بها الرسوم اأرضوعة لمبادة 
الله كا مر“ فالفصل الانف“ وعبادة الله علضربين باطنة وظاهرة فانالانان 
لا کان رکا من ننس وجسد رکان پنبني ان بقل الى عبادة الله بكلا 
ميث ان الضس تمبدء بالمبادة الباطة وا جد يمده بالبادة الظاهرة وعله 
|| قوله فی مز ۸۴ ۲ ۲ « قلی وجسی تہللد بالاله ای» وکا ان ال سد بتوجه الى 
اله بواطة الف كذاك العادة التلاهرة ترجم الى الاد الباطنةء والبادة 
الباطة قرم باتصال النةس بال بلقل والحبة كان توجيه افءال الاسارت 
الظادرة الى عبادة الله مختلف باختلاف حسن اتصالالمقل والحبة بالله عند من 
|| يعبده = فن حال السعادة التقبلة ماين المتل الاناني ا حى المي في اسه 


| ولمذا فالادة الظاهره لا قوم حبر ار اوشبه ما بل انا تقوم باسح أله 
| الصادر عن معرفة وعبة باطة کقوله في اش ٩۱‏ : ۲ « مهل فا افرح 
||والسرور واسمد وصوت التس»- واما في حال الخياة ا حاضرة فلا سطع 
ان ماين ان الا مي في تفه بل ب ان يطلع علا بوره من ورا رمو 
| واشبام حسوسة كا قال ديون يوس فى عراب اللطة الماوية ب ١‏ وهذا 
| تلف باخلاف حال المعرةة البشرية ٠‏ فى الشرية التبقة | يكن الح 
لای ظاه راف تسه ول يكن‌ابضا السار يق الموّدي اليه مفتوحا کا قال الرسول | 
عر ۸ فوحب اذن ان تکرن البادة ألثاهرة اأرسومة سے الشريعة 
العتيقة رع زا ل الى ما يظہر هة ااوطن من الح المستقبل فقط بل الى 
امسج الذي هو الطرينى امرّدي الى ذلات الح ايض -- واء) في حال الشرية 
الجديدة فنا الطر يق قد كشي بالوسي فل يب حاجة الى ان يرم اليه عل 


-_ ~~ 
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اله مستتقبل بل بنبني تذکاره على انه | مر ماضراو حار وانا يني ان رمز 
:الى ما حو عقيل من حت الجد الي الى الآ ن م ازل , به وي هذا ما ارا اده" 
ارسول بقوله في عبر ١: ٠١‏ الناموس له ظل اخيرات الستقبة لا مو 
إالاثياء بمينما» فات الظل اقل من الصورة كنا خص الصورة بالتاموس ' 
الجديد والظل بالناموس الق 

اذا اجب عل الاول بان الامیات لا یہی ان توس الى الاس الا عل 
حسب قابلیخ م والا كان ذلك مدعا الى سقوطہ اذ یع رضم لاستبانة بالا 
ابطیقون ادراكة وذ اكان ايراد الاسرار الالية للشب المتسكم ية المبية: 
|| تهت حمابر من الاشباء انع له فان هذه الطربتة يد ركبا في الاقلعلى وجهر. 
غير صرمم اذ بستخدم تلك الرموز والائباه اكرام الله 

وعل الثاني بان كا ان الل الاآناني لا يدرك الامور الشعرية يسيب ما 
| فيامن نقصان الحى كذلك لا يستطيم ان يدرك الامور الالمية ر 
کاملا بسب ما فسا من زيادة ا حى فاحتع في کليہما الى اتمني! لجل 
ا سوس 

وعلى اثالث بات كلام اوةسطاينوس هناك على المبادة اللاطة الي مم 
ذلك ب ان ترجم ليما المبادة الظاهرة كا لعده 
وجثل هذا يجاب تى الرايع لانة بأ انقى الناس على اكل وجه الى 
عاد انه اروحة | 
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ألفصل” الالث 
هل كان واج تكثز اارسرم الطاقسية 
خم الى الالٹ بان يقال : يظپر انه ) بک واج تک الیم 
الطلقسية لان الرسائط جب ان تكون ممادلة للغاية ٠‏ والرسوم الطفسية يقصد بيا 
س 


| مهس سس هه 


1 عبادة لله والرمز الى امسج كا لقدم في الأملين الا نين ووج رر وا 
| الذى مته کل شیء ورب واحد وع ا ج الذى ي به کل شی" کاقال 
اارسول في اكور ٠:۸‏ فل يكن اذن واجياً تكار الرسوم الطةسبة 

؟ وايشا ان كفرة الوم اللقنبية كانت مدعاة الى تعدي الاموس كقول 
برس في لع ۱۵ ۰ جر بور که تضعوا على رقاب التلاءيد زارا 
امعطم معن ولا انا ان نحل وتمدي الرسوم الاية «نافي لاص الاس 
فاا ما کان من مقتضی کل شر ەة ان تكن موائقة لاص الا کار 
| اییدوروس نی کتاب الاشنتاق ۲ ب١٠‏ )یکن واجبا سية ما بظلپر فوض 

سوم طقسبة مکار 

۴ وايضاً ان الرسو م الطفة كات تعلق بعاد ابه الظاهرة والمثائة 

کالشدم: فى الفصل الا تف وقدكان ينيقي للشريمة ان تال من هذه العبادة 
المخانة لا کان الود منراا س الڌي ملم الاس ان رمیدوا الله ااروح والحق 
انی یر :4 ل بک اذن واجبا فرض رسوم طفسية «تمددة 
) لکن يمارض ذلك قول فی هوشع ۸: ١‏ فا کیب لى : شرائی الكشبرة 
في ال ر فی یوب ۱ ۱ عر با سرار حکنه وان شرا شاع کر » 

والمواب ان ال ان کک ربع 3 لشب کا ر يمب ٩‏ ف | 
وق اشع صنفان من الناس اید اجا ا اشر وهو “لاء جب موسوم 
الشریة گام ف مب ۵ ف۱ وال خر جاخ الى الخيراما بالفطرة او بالمادة 
اوبامة وهو لاء بنش شیم برسوم الشريعة وليم ممأ عل الاستزادة من 
الصلاح“ وتكأرالرسوم الطقسية سي الشريمة المتيقة كان ملا لكلا 
ققد کان فی ذلك الشعب مض يزعون الى عادة الاصنام فکان لا بد من 
رفم عنپا الى عاد: اله باارسوم الطفسة ولا کان الناس يدون الاصنام 
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| على ااه تة ڪان ينبي وضع رسوم متمددة کنل بقض کل نپا 
اوفرض احکام کٹیرۃ عایہم حتی اذا وقرت متا کہم وا جا بنوشمرنه سیل 
عبادة ا ا يبق موقت" دفرغون فيه لمبادة الاصنام. واما امین کانوا 
جاغعین ای ایر ق کان تكأرالرسوم الطةسية ضروريا مم تاولا 
از لان عترم كانت تو حه بدلاک الى ابل ترجا نعلا 3 وجه ابق واا 
لات سر اج اني کارن مرموز اله هده الرسوم أ ية قد أولى 
لمال فواید تعد و کان ينبت أن تر فه امور کشر تةي ان برع الا 
رتوم ةة تة 
| اا اجيب عل الارل بانة مت ىكات الواسطةكافية لاتأدية الى الغاية 
کن الغاية الواحدة واطة واحدة کا ان دوا واحد ا اذا کار خالا یکی 
| احا مول الشفاء فلا تاح حيتنرالىادوية متعددة واما اذا کا تالواط 
فة وقاد رة کڪ تمدد الوا کا بال ريض بادوية کر می کان 
واحد مها لا يكن اشغائه ٠‏ وطقوس اأشريمة التةة كات عاجزة وقاصرة | 
الا عن مل سراچ الذي هو ف مته السمر وثانا عن اخضاع عقول 
الاس لله كول الرسول ية عبر ۷ : ٠۹ - ١۸‏ د ترفض الوصبة السابقة 
لضمغہا وعدم فائدتپا اذ ل یکن باتاموس کال ايء ٩‏ ول نا وجب تکار 
ارسوم الطقسية 

وع الثاني بان من شان الشارع لمكم ان حح بوقوع تمديات صغارة 
اجتناب] التعديات الكيرة ومذ فاجتنابا لمبادة الاصنام واستكبار البهود ية | 
| قلو م واوا جيم ارسوم التاموسية ا عرض اله عن تكثبر الرسوم الطقسية 
وب ان ذلك کان مدعا الى سہولة تعديهم الناموس 
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وقد رمت ان لا عدم القرابین في کل مکان, ولامن اي کان راا رمت‎ 
امورًا كشيرة مغل ذلك فليا من المبادة الظاهرة کا قال ايض ار باي موسى‎ 
| على انلم یکن ي ينبنی الاًکتار من‎ ١ المري فی کتاب مرشد الانین ق ۲ب.‎ 
ملل ماد اله الميسية بحيث يازع الاس الى ما الشاطين‎ 
الفما ” رابع‎ 
في ان قسمة ةوس الثر يعة العتيغة الى قرابين واقداس وأسرار وعبادات هل هي مرا‎ 
بتخطى الى الرابع بان بتأل : يظبر ان فة طقوس ااشريعة العتيقة الى‎ 
قرابين واقداس واسرار وعبادات ليست صوابا لان طقوس الشريعة المتيقة‎ 
کات عرز الى الج۰ وهذا انا کان بحصل بالترابین الرموز بها الى الفربان‎ 
الي به بذل الج فة لقدمة وديعة له کا نی‌افس ه :۲ فاذا ل یکن من‎ 
الرس اللفسية لا لتر ان مط‎ 
والةر بان‎ ٠ وايضاً ان غاية الشريعة العنقة كانت الشريمة الجديدة‎ 
الشرية اإجديدة ونس سر الذج فل پکن اذن واا ان نجعلل الاسرا‎ 
الثربعة المتيقة ية للقرايين‎ 
وایشا پراد بالقنس ماکان مکرسا له وہپذا امع کان يقال سكن‎ 
واتته انبا لقدس وجيع اارسوم العافسي ةكات موضوعة لمباد: ق‎ 
فقد کات اذن کہا قدا ۰ فلا تی اذن اطلاق الاقداس‎ ٠ | ي ف‎ 
واحد مرا فقم‎ 
ا ااا ىار‎ 
کان ب حفظ رسوم الناموس باسرھا في تن ۸ :۱| «احفظ واحذران‎ 
) ,تى ارب امك وترض عن وصاباه واکاه وطقوسه » فاا وة ي اذ جل‎ 
المادات قا من الرس و ا الط سة‎ | 
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| وای ه وایضا ان الاعاد' تمل ني تم نی مداد الطاة ات ککونما ظلالستقب لاني 
| کولوسي ١ ۱١‏ ومام ایق التقادم والمدایا کا في عبر ٩:۹‏ وي لس تفي 
اما يبر دال ي شيءَ من هڏ الاقسام: ء للست ن ان قسمة الرس الطقسية 
,عل ما نقد قدم صوابا 
| کک ارش ذلك اکلہ من الاقسام الحقدمة ردت ي الشرية المتيقة. 
E‏ قوسا فان الفرابین تدع طقوساً في عد ۲۹۰۱۰ س حسٹ يقال « فلتقدم اجاعة. 
عل هر ناله وسکه سس الماقوس» وقد قيل عن سرالدرجة في ام ۷ ۳ 


تلاك عة هرون ويه علي ما حضه الاقوس » ول ايضاعن الاقداس 
۴ خر ۳۸ : ۲۱ د هذه في ادوات مسك الشادة لانامة طقوس اللاويين ». 
اف ن السادات و في ۳ ملوك ٩‏ : « ان حدم زائنین عن اقتفائی وا ! 
عحفظوا الاعوس التي ,پاک : 
ولواب ان يقال ان الرسوم الملةسية بقصدبا عبادة الله ام ف 
‘فا و۲ وهاه العادة تجوز أن يتر فبا العبادة تقسما فسا وال بدو وادوات | 
العبادة * فالعبادة تعسما قوم عل وجه الخصوص بالقرابين التي نقد م م تعظیا لله ٠‏ 
اوادوات الممادة کاک والانة و رما ی الانداس ۰ والمابدورن ور ' 
اف بتر قیمم مرا اران احدها تميينهم للعبادة لالمية ويم دوع من تکر یں 
الشء ب | و الكنة وهذا هو الاسرار وألا خر طريةتهم الحاصة الى اپار 
من لا يدون الله وهنا هو اعادات کشامم سے اا ا کل واللابس وتحوها. 
ا لا اجيب على الاول بان انقراين كان ينبني ن لقم في بمض الامكة 
| ومن بعش التاس ركل ذلك برجم الى عبادة الله فاد 5 کا برع بالفرابن الى | 
| اسع الذي مكذا ك کان رم باسرارها واقداسما الى اسرار الناموس الجحديد د 
,واقداسه وبالبادات الى طريقة شعب الناموس الجدید ٠‏ وکل ذلك برجم أ , 


ا سی س س ا س دارا و ا س اس ٣‏ 


وعل الاي بار قربان الشريمة الحديدة آي الارخار تا ستل ء ع 

نفس المج ال يهو صانم اللقدیں فانۂ قدس الشەب بدمھ کا فی عر٣۱ 1Y:‏ 
ولمذ اكان هذا الم اا ایا واما قرايين الثر عة العد َة فل تكن تخل 
على تفس المج بل كات ترز اله فقط وطذا لا تی ا رارا الا اه ليرلا 
عل ذلك بوجه ا لخصوص کان ذ ف الثرية النبتة بض انرار ' رمز اا 
اللقديس الساقيل عل ان بض التديسا ت كار ت يصاحبا ابضا بض | 
القرابين 
الاشاء کا قدا أي ر ا الله ر مم دلا قراس اوا 
ونا خت بان الاقداس اترك 

وعلى الرايع بان الاشياء الي كانت خاصة بطر ية اشع العابد الل 
کات تس بم الباات ااشترك ودای الاشياء اللقدمة فم ی م تکن 
تدع اقدا لاما ل تكن تعلق بمبادة الله مباشرة كالمسكن واو بل انا 
کائت طفية برع من ازوم من رث کات - رجح ال 2 من اهلية | 
الشعب لعبادة اه 
کات دق نةس وهن نفك شرا لیا تدخ سے عداد ا 
قول ارسول في عبر د 0 
هول له قرب لادم وذباځ » 
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| عل الرسوم الطقية - وه تة فعول 
| 


| م بيني النطرفي علل الرمرم الطدية والحث فيا يدور دلي ست «سائل س ١‏ لي أن 
ا اروم الطقسية هل تعلل بملة ~ ۲ حل تع لل بعلة حرفة أو رمزية فط - ۲ ية عال 
1 القراین > في عل الاسرار س د في عا ل الاقداس  ١‏ في عل المادات 
. ألفصل الول 
يان اروم الط کا ل ا 
تعمل الى الاول بان يقال : اران لم الات تبارق 
کر اشارا قوله في افس ٠١:۲‏ : ابطل ناموس الوصايا بالا كام : 
انصة« ای ی بطل الانرس التق من حت اإعاداث الندنة بالا حکام اي 
ل سوم الانجلة الصواية » ولو كان لمبادات الناموس المتيق عل“ ا 
لکن ابطاھا باحکام التاموس الحديد الصواية عغاء فسبادات امرس التق 
الطلتسية لا تمل اذن جما صراية 
۲ وايضا ان ناموس المتيق حل عل الاموس العليعي ٠‏ ربعض الرسوم 
ا یکن 4ا في الامو سا بی عل سوى امان طاعة الانسان کاقالاوغسطينوس | 
في شرح تك لے ۸ ب و ٣ا‏ عند كلامه عل اله عن رة الحيوة ° فان 
ا س 
یلبش ادنار يوضع ف التاموس التق رسوم ون ہا طاعة الانسان دونان 
| يكون لرا ني نفسما علة صواية 
۲ وايضا ان افعال الانسان يقال لها ادية من حث في صادرة عر المتل 
والصواب ٠‏ فل و كان للرسوم الطة ية علة صواييبة اا افترةت عن الرسوم 
الادية ٠‏ فيظهر اذن ان الرسوم الطقسية لا تعلل بلة لان ایم قایکررے 
می کان ls‏ بعل 
7 5 ن پعارض ذلا فو في ز۸ا : ۹ «وصية أرب مضيئة تلور العيون » 
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وروم العلقسبة وساي امية فهياذن مضبيئة وي لا تكون كذاك اذا م يكن 
| ا عل صواية ٠‏ فارسوم الطفسية اذن تمال بعلت صواية 
٠‏ وال ماب ان يقال ا کان من شان امک ان پر ہکا فی الاليات ك ؛ 
ا یکرن ما يصدر عن اة الالية مرت کا قال الرسول فى 
رو ٠١ ٠۴١‏ وتروب الاشياء يقتضى ارين الاول سوق الأشياء الى الغاية 
ااقتضاة الى في مبداً كل ترت ب فى الاعال لان ما حدث اناا دونقصد 
غا اوما ىل ازل لا بالجد نصفة بعدم النرتب ٠‏ والثاني ان تكون الواسماة 
مناسبة للغابة وهذا يزم عنة ان الرسائط تعلل بالفاية كا بعلل نئ المنشا 
بالقطم الذي شو غات کا ٤‏ الطعات ك بون البين‌ان الأرسوم اطق ية 
وسائر الرسوم الاموسية موضوعة” من المسكة الالمية وعايه قوله في تث > ٠:‏ 
| هذه حکتکی ونښمک دی عیون الام » فد ودي ادن الفول بان اارسوم 
الملقسة مسوفة الى غابة تعلل منها بعلل صواسة 
ادا اجيب عل الأول بانة جوز ان بعال ان عبادات الناموس التي لذ 
تملل بعلت من حي ان الاعال م یکن ۵ا عة في طعا أن لايكون الوب 
ثلا مسوا من صوف ا وکتان ال ا کان مكتاًان تمل بالاضانتال شي 


) آخر اي ص حس ٹکار عي رہ بذلاگ ا سىء د اوینقیبوثی+ ٠‏ وما 1 
| الاموسالجديد القائة عل وجه الخصوص بالايانوعبة الله فليا من نفس طيعة 


الفعل علل صوايية 

وعلى الثاني بان النهي عن رة معرفة اير والشر م يكن لان تلك 

الجر ةكازت فة رة طبعبا وكّنة يملل بالاضافة الى شىء آخر اي من 
کان رمز به الى شيء  ٠‏ وهكذا رسوم الناموس المتيق الطةسبة ايض 

قابا تل بلانات ا ثي آخر 
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| اا ا سپ سے ی س ا ر ا ا سے سے سے ر ب س س ی ا و س سے کے س س س عد 


وعلى اااث بان الرسوم الاديية نحو :لا تقدل: لا تسرق : ماني ياعم 
عل صواببة واما الرسوم الطقسية فبا عل صوايبة من اضافتما الى ار كا 
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| النصل الثاني 
4 فيان الرسوم الطقية هل تلل بملةرحرفية أو رمزية فما 
تخطی الى الثاني بان يقال : يفمر ات الرسوم الطقسية لا تعلل بعلة 
حرا ل بعلت رمزية فقط فقد كان اخص هذه الرسوم الات وذم 
لجل المع رکلا هذين ل یکن ها الا عة رمزية لان کلبہها رس علامة 
كيء أحرفن تك ٠٠:1۸‏ «تختنون لر قلتکر فیکون ذلك دلامة عهلر ينی 
ایتک » وني خر ٩:۱١‏ قيل عن اقام اشع « يكون بثابة علامة في يدك 
أ ومغزلة كر امام عينيك » فلا ن لا يكون لائر الرسوم العاقسبة سوى ملق 
رمزيةأولى 

١‏ وابضً من شأن ا ملول ان يكون ناسا لملت ٠‏ وميم الرسوم الطقسية 
رمز ية کا مر فى الث الأنف ف ۲ ٠‏ فليس ها اذن سوى علة رعمزية 

۲ وایف ما لس في تفه فرق" بین ان يفل على حال اوأخرى فلاس 
يمال بعل حرفة في ما بظمر ٠‏ وعن الرسوم الطةسبة ما لس في لفسه فرق بن 
ان امل على حال او خر ىكتدار ما جب قدي من البمائم وضو ذلك من 
| الاحوال المزئية ٠‏ فرسوم اربة التيقة اذن لا تعلل بعلت حرفية 
٠‏ لک يمارض ذلك انها ان الرسوم الطفسية كانت ترمز الى امس كذلاك 
کات ترمز اليه حوادث المد المتیتی ایض فقد قیل فی کور ۱۰ ۱۱۰ بعیم 
ذا ك كان يعرض فم رموزا» ولموادث المبد المتيق ما عدا امي السري او 
ارمزي معني حرفي" اين ٠‏ فاد كذاك الرسوم الطفسي ة كان ما ما عدا الملل 
زمري سی حرق ا ا ا ج ا 
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ارمزية عل" حرفية ايضا 


والحراب ان قال ان الرسائط جب ان تعلل الغایة کا ر" هة الفصل 
الف ولارسوم الاقسية فاتان فقد كان يقصد أ عبادة انه لذلك المد 


|| والرمز الى امسيكا ان اقرال الانيا ءکات تبظر الى الزمان الحاضر وترمز ايضاً 


الى الزمان المستتبل طل ماقال ابر وموس في تسیر لبو هوشم ١ : ١‏ 
فکذات‌اذن کن تعایل رسوم الناموس العتيق العلقسية من وجبين ولا من 
حهة المادة الإلمة الى كان بنبتى رعايتا الك المد وهذه الملل حرفية 
سوال ارید مہا احتتاب عاد الاصنام او تذكار صنعة اة او الدلالة عل 
اطلة الامة ار يان ما كان بطب يتنر في عا ال من تاهب اقل . 
وثانا من جية ارمز الى اج فتكون عالبا من هذه الحهة رمزية وسر ية سوال 
اعتبرت بالنظر الى المسيح والكسة وهذا يرجم الى المعني الرمزي او بالنتار الى أ 
اخلاق الشعب الميعي وهذا يرجم الى المعنى الإدني او بالنظر الى حال الحد 
الستقل الذى تأدي اليه بالمجخ وهذا برجم الى معني الملوي 

ادا !جیب علالاول بان کا ان منى الكادم المجازي في اكاب حرفي" 
اذ الاد به الدلالة عل الىء امقصود به كذلك معاني الطاقوس الناموسية 
اأ رسومة دكا لصنائع این بر ذلك ما كان معلا جال ذلك المد لا 


| تجاوز حد الملل الرقية وعايه فتملل عد الععع بالدلالة على الجا من مصر 


وتمليل الان بالدلالة على المد الذي ب الله مم ابرد برجم الى العلة المرفية 
وع الثاني بانذلك الاعتراض ينمض اركازت الرسوم العافسية وأضعت 

ررا الى المستقبل قط لا لمبادة اله في ا لاخر ايتا 
٠‏ وعلل الثالث بائنة كا ان الشرائم الانانية تعلل بلقم باعتبارها الكلى لا 


باعتبار الاحوال الجرئة اثي ترك ك الشارعين ملل ما مر في ب1٩‏ فا 


YT 
وه كذاك كتير من التميبنات الإزية في طفوس الشريعة الميقة لیس علا‎ 
٠ حرقية بل علة رمزية فط ران کان له يالا مال عة حرفة ایا‎ 
الفصبز* الال‎ 
في ان الطقوس التعافة بالقرابين هل يكن ان تملل بملة صواية‎ 

سمل الى اثالث بان يقال : بطر ان الطةرس المحملفة بالفرابين لايكن 
انتملل بهلت رصواية لان ما كان يدم قر بات هوالشي اغروري لقوام اليوة 
|| الانسانية كانواع تخصوصة من الم والخبز ٠‏ واه ليس متاح الى هنا القوام! 
کقوله فی مز ٠١ ٩‏ ألمي كل للم یران او اشرب دم التیوس » ۰ فل 
یکن اذن وجه صوائي لتقدمة هذه القرابین لله | 

۲ وايضا مم يكن يعدم قربا لله من البهائم ذوات القرام الاربع الاثلاثة 
اجناس اي البعر والغم والمەر ول يکن يقدم من الطير بالاجمال الا الام 
وا مام واما بالخصوص کان بقدم من العصافر انطير الارس ٠‏ وناك 
| اجناس اخرۍ کیره من الام اشرف من هذہ ۰ فادًَا ا کان پش ان يقدم 
لہ ما هرالاففل) یکن نشي فما بغر أن نفدم القر ان من‌هذه الاجناس 
ومیل 

٣‏ وابضا كا ان الانان اوي من الله طاتا على الطيور والهام كذاك 
| أوتي من ساطاتا ي الاسماك ٠‏ فل يكن اذن وجه" لنني الاسماك من القرايين 
ا الاطة 


؛ وايضاً قد أمر عقدمة الما وال جام عل السواء ٠‏ فاد اكا أمر بتقدمة 
فراخ ا جام کان چب ان بوسر بتقدمة فراع الام ابض | 
ه ابض ان الله هو صانم الميوة لبس اناس فقط بل لابائم ايض كا في 
تك ا ۰ رالوت مقابل وة ٠‏ فل جب ادن ان سدم له el‏ مذبوحةبل بالا حری 
a‏ 
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جام ية ولا سیالان الرسول حب عل ذلك ل رف رو۲ :ادان 
قرب اجسادنا دة حبة معّدسة مرضة عند أله » 

٦ |‏ وایضا اذا م کن الام ر تدم فته الا مذبوحة فليس ېر پر ان فی كغية 
اة ا٠‏ فلا وجه اذن اتمي نكيفية الذجم ولا سيافي الطيو ركا في اح ١‏ 
۷وايضا كل نة ص في الميوان فانة يودي الى الماد ات ی 
| الميوالات ااذبرة تعدم لل له یکن و وجه لني عن تمدمة الحوان الناقصس 
کا عرج اوالاگی ۱ والمتل بيب خر 

A4 |‏ وايضا ان الذن يقر بون القرايين لله ب ان شت رکرا فا ۶ دول 
اسول في ۱ کور ۰ ۰ ۸ « الس الین يا کلون ابام م شرکا: اجج » 
فلا وجه اذن لمي ار بين عن | كل بمض اجزاء من القرابين اي الدم واج 
والس والكتف البن. 

4 وایضا کا ان ارقا تکاات تقرٌپ تکر بأ له كذاك باخ ااساامة 


وفبائم الال ابت ول نکن انی من الببام لر ب عرق لله وکات | رقات 


| تقدم من دوات اترام الاربع ومن الور ۰ فل يڪن اڏن وجه عر ب 
لات يفا اسلا وذبانه غم الانموعدم تقر ب الطايورفي ذبا السلامة 

٠‏ وایضا بظپر ان بام ال لامة کہا من جنس ۽ وااحار فل یکن نف 
| ان ااغرقة نهان ان عضا 1 < ی جوز آکل هنی الد وبعضہا کان جوز 
افون 


َ داشر اف چ ام مشار فی ما تمرف ین اف کان چ ازن 
| ان یقدم جنی واد من |2 راہن عن ٣یع‏ | لاام ارصاء لله 
واا ان يع المبراات اكات تخدم قربا کات ةر ب عل 


| طريةتر واحدة اي مذبوحة فل یکن آذن وجه لان يقرب ما ينبت من‌الارض 
ي للل 


به یقرب الانسان رو سياه ا EF‏ ن اثر بان الباطم من الملاوء امير عا اسل 


حسن توجه المقل الی الله ان مل الانسان ان کل ما لہ فہو من اله على انه || 


إ٥‎ 


س ےو سے ن ی نے ددص o‏ 


مل طرائق عختلفة فق د كان يفرب تارة سل" وتار ةزه واخرې خب نوز 
حتا نی تور وطور اع طاجرن وتارة عل سفود 
٢‏ ایض کل ما نسم فيو معط نا من الله . فاا وه اذن لان لا 
برب له ما عدا ال ونات سوى الخبز وانمر والزيت واللبان وام 

وايضا ان ال رابين الجسمانية تدل على قربان القلب اباط الني 


اکثرمن انع ابر عا بال قي سي ۲۷۲۰ ردجي ال من السل» و 
< ن ان وچ من موت اني عن ان تلفي مر بان ان الل رای لاان 
الذي هو مر" ٠‏ فبظر اذن ان ما تعلق بعأقوس الترابين لا يعلل بعلة صوابية 
ککن بعارض ذلك قوله تي اح ۱ : ٠۳‏ « يقرب الكاهن 
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ويةترها عل المذم ذيعة ورانحة طبة لارب » ٠‏ والله « لس مع احا الا 
من یساکن ا که » کا في حك ۲۸۰۷ ومن ذاك حح ا نکل ما هومقبول 
عند الله مرون" با كة ٠‏ فاد تلات الملقوس الخصة بالفرايي ن كانت مقرونة 
باک ای من حن کان هما عل ” صوابية 

ولواب ان يال ان طقوس الشريعة العتيقة كان ها عاما ن کا مرس || 
الفصل الا نف احداھا 2 من ب کد قد پا عاد او والاخری 
رمز ية من حو کان یقصد با زالی اچ وبکلاالامرین شح تايل | 
الطفوس اتی کات ا فاڼه من حیث کان ر نقصك بانقرابين عبادة 


[| اله جوز اعتبار علة القرابين من وجهين ولا من حيث ان الفرابي ن كانت تدل 


عل توجەالعقلالیانلانمقر ہما کان بتعرك ہما انوجیه عقلم ایا" ومن مقتضی 
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1 مبدوه الأول وان يوحهه اله عل انه تعالى غاجه القصوي ٠‏ وهذا كان محصل 
في التقادم والقرابین من حيث ان الانسا ن کان يقدمما تعظما ده ما كه اقرارَا 
بان نا أوتی ذلك من ال عل حسب قوله في ایام ٤:۲۹‏ « لايع لك واا 
اعطاك ما اخدناء من بدك» ومذا کان الانسان تقَدمة القران يعلن ان انه 
والبدأً الارل اق الاشياء وهو الغاية القصرى التي جب توجيه كل شىء 
الہا- ولا کان حسن توجه المقل‌الى اه يقتضى ان لا يعرف العقل الانساني 
صانعاً اول للاشباء غر انه وحده وا ن لا جعل غايته فی سوا اه کان لذلاک نی 
في الشريمة عن قدي دة لشیر الله کتوه فی خر۲۲: ۲ « من ذم لالت ال 
ارب وحده فلل » ولذلك بك تمليل الماعرس العاتة قران با 
اشر من یٹ ان لاکن عرف باع ذبائح الاوثان ومذا 1 ٤‏ 
| رسوم القرابین لشب الود الا سد ان ج الى عادة الاوثار فيد العل 
المسبوك کنا رمت هذه القرابین للشعب الماح الى تعد القرایین قر بہا 
| له لا للاصتام وعایه قوله فی ار ۷ + ۲۴ «) کل ابا ک ول آرم بوم اخ رتېم 
1 من ارض مصر من جه الحرقات والذبائح » - واخص العم التي اولاها ای 
| الجنس البشري الافط في المعايئة بذ ابه كقوله فی يو٣ ٠١:‏ « هكذا 
| اح اانه العا حتیانه بذل ابنة الوحيد آل ک لاسلا تکل من ومن 4 ۾ بل تکون 
لايا الابدية»و هذا فاح ص درگ التی قرب با انه له رانحة ماة» 
| کا نياف ومن ممه فيع الذبائح ا خرکات اقرب فی انر 
اة رما الى هذه الذحة المفردة واا کا مر بالاشاء لاتم الى 
| ايء الکامل وعلیه قول الرسول في عبر ۱۱:۱۰ و ٠۲‏ ا كاه ن الشربة 
العتيقة كان يقرب مرار! تلاك الدبائح بعينما الى لا يكن ابا ان تمو ا-لخعلايا 
إ امالغ قلقب عن اللعطياذجة واحدة أل الابد > ولا كان امز يمال 
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"بالرموز البةكان ينبني تمليل ذبائح اموس العتيتق الرمزية بذبعة اليج‎ 
إا اجيب على الارل بان الله ل يكن يشاء ان قرب له هذه القرايين‎ | 
لاجل نفس الاشیاء ال ی کانت قر ب کاھا کان فی اة اليا کتوله فی اش‎ 
ان «عرقات آلکاش وم انات ودم التجول والشوس رالجلان‎ ٤ 
ارض ہا» بل اغا کان يثاء ان ب له ارلا امالا لعبادة الاوثان‎ 
وان د إ وجوب وجه العمل الشري الى اينه راا رما الى سرالغداء‎ 
الى الذي حصل باسیح کا لقدم‎ 
وعل الثاني بان اعتبا ر کل ما قد کان یتتمی ان ترب هذه المیرانات‎ 
دون سواها ذبائح لہ = اما اول فلاستتصال عبادة الاوتات لان الوثيين‎ | 
کائوا وا يقر بون لا تيم جع الميوانات الا خر او ستخدمو نما للسضر واما هذه‎ | ! 
الميوانات فقد كان المصريون الذين عاشرم بنو اسرائل بتحرجون من ذها‎ | 
فإ كافاع لالم يظپر من قوله في خر ۸ : ۲۹ « آنا نذبم‎ | 
ا لارب الما ما هو رح عند المع ر بين » فا نې مکانوا یمبدون‌الغنم ویکرمورن‎ 
ايرس لان الشياطي ن كانت نظي في ص ورتا وستخد مون ابقر لعراثة الى كانوا‎ ۰ 
پتبرو نپا من الامور القدسة س واما ثانا فلا دم من توه المتل الى ابل‎ 1 
أ وهذا! اوحهین اولا لان هذه اشرانات الخ ص قوام, اة الائسانة وشي‎ 
وغذاوها مع ذلاث 2 غابة الطبارة واما سائر الحيرانات فص اما وحشية‎ 
ولت في الجلة معدة لاستمال الاس او اذا كانت داجنة فنذاؤ ها نجس"‎ | 
ازير والدجاج ولا ینبتی ان یقرب لله الا ما کان طاهرا واما هذه‎ | ) 
وثايا لان ذخ هذه‎ ٠ الطليور فاا خصت بالتقدمة أكثرجها ني ارض اليماد‎ | 
الليوانات كان دلبسال ن قار المتل نقد جاه في تير اح | « نترب الل‎ 


۸ 
عل حين صر عل كرياء الجسد والجل عل حين نہذب الم ر کات اللارےة 
عن حد الصواب والتيس اذ تناب الاميال الناسدة والمامة اذ غعفظ العفاف 
والزالفطير عى حين تتلدذ بطير الاخلاص » واما ا جامة فواع انه يراد بيا 
|| الدلالة على الحبة وعلى سذاجة العقل- واما لتا فرعا الى اليح فقد قيل في 
| التفسير الحغدم « يقرب امسيح في الحجل دلالة على قوة الم ليب وى الل 
دلالة على البرارة وني الكش دلالة على الرثاسة وسية الس لال عل شه 
|| جسد الخطيئة وني المامة وامجامة دلال على اغاد الطبيمين ( إو دلالة بالمامة 
عل العفة وباخامة على الحجة) وفي الميذ رع زا الى نقح الأو منين باء المموديت» 
وعلى الثالث بان الاسماك لکرنما تيش ف الباه تي ابد عن الانان من 
سائر الميواناتالى تعيش فى المواء كالانان٠‏ وايذا فالاءماك اذا اخرجت 
من الاء لا تلت ان توت فل یکن مکنا قر ہما فی ایک لائر المیوانات 
وعلی الرابم بان کبار الام افضل من فراخه واما اام فانه بمكس ذلك 
ومذا امس بقدمة البام وفراخ ا جام کا قال اباي موسى فى كتاب مرشد 
التائہین ق ۲ ف +١‏ لرجوب لقدع الأفضل ف 
وعلیا حامس بان الموانات اھر ب کانت تذبع لاا من حیڻ جما ا 
الله مأ کا للانسان فع لا تو كل الا مذبوحة ودا ايض كانت تعر بالنار 
لابا مى طخت باننار تصير صالحة لكل الانسان س وايض فار ع | 
الميوانات دلالة عل هدم الحطايا وع ان الاس كانوا يتوحبون القع غ" 
اتام کان تبج تلك الیو انات مکانہم تکفیر! لائ ٹامہم - وايضا فان | 
ذبح هذه الوانات رمز ا الى قتل ا 
وا ل السادس باه ا کانیعین اشر ية طر ية خصو صة لذ بجالیوانات 
ار بة اجا راق الاخرى اي کان عبدة الاوثان بذ حون ہا الميوانات 


جو و الو مک ني 


ل1 
| قربا للاوتان -- او لان الشريمة ارت نوع اليم الذي كان انل ألا | 
| يوانات الذبوحة ج قال 1 ربا ي موسى في اوضع المحقدم ف۹٥‏ و بذلا ت کان 
تدب قساوة اهر جن وت ال 1 انات أل حة 


وڪ السابم بانة لا كات يانات اتی با عب تحتقر عادة عندالناس 
٣‏ 


ا ایضاً تي ن رپا ل وهن نه لهي ایقا في تث ۲۳ : ۱۸ عن ان يقربوا فیا 
|| ست الب حمل ب او ن کاب ونا ایتا ل یکونوا قر بون ا1 بوانت قبل 
|| الوم الان سر لاال ت تعتبر قل ذلات الوم كلا جةااستولةالى 
کل مد لب شحة رخوصتا 

le,‏ ل الامن بان الفرابي ن كانت عل ٹلاثة اجتاس نپا ما ک کان حر 
کله وکان بال له عر قة وهذا الحا كان فرب له خصوصا تعظما هوا 
|| جود ته وکن ادما غال الكال في تام امش وراٽ وا کان ےی کا دلول 
صاع دكامل الحيوان السقيل مارا الى الل عل خضوع الانان کاه وجیم 
|| ما ملكه للب الالهوو جوب دمته له - ومنمأ ما كان ذيعة ا وکان رب 
له لفرورة مففرة الا رکان ادما ال الاين في تكةير الايا وهذه الذيعة 
کات سم ای رمن ادا کان حرق والا حر کان یا کا4 الکنة ۷ 
لان تيص الا ثا م کان محل من ايله براسطة الكة الا یکات ترب 
إا الذجة ء ا او خم وما عن ام در ن فکانت یشن ترقا 
|| کہا لانہ ل یکن بنبنی ان با کل الَکہنة ما کن يرب عن اہم حتی لا پبتی! 
نی شیامن الام راا اکا یکن فيه تکفير للام دل 
الد کن رب عن انیم واف ما یظپر اول یقربوه > - راما اثالث 
من احناس الترايين فقال ل ذيعة السلامة وهذ كانت قرب لل اما شكرّا 
| له او لال سادمة الغربيناو نجاحهم اقرارا بالاحسان الذي ناوه او الطلوب 


° 


تۇ , 


| 


یله وهي ملاب مال اتقدمين في اقام الرصایا ر کات ! سم الى ثلاثة اجڑ 
احدھا کان عرق تعظماً یہ والنان کان یکل اة انال ت کان باک 
| قر بون وذلك دلالة على أن خلاص الاسان يحضل من اله باط کرت 
أ ومشاركة الناس الذين خلصون- وهنا ما كان عدبا وجه الموم فان الم 
والشحم ‏ يكن ياكلها الكنة ولا المقربون ب لكان يصب الدم عل طرف اذبح ا 
| تعظیا نه الحم کان عرق باانار وهذا کان لاوحه - او لما اجتناب ادق 
| الاوٹان مق د کان الوٹنیون یشر بون من دم ذبانحھہ ویاکلون شحومما کةوله ي 
تت ۲ ۰ «الذینکانوا یاون شحوم ذبامیم ورون خر سکپ 
الثاني تلم الاس‌فکان صا ر عام شرب ادم مر جوا منسقك الد اشر ي 
a‏ واه فی ئك ۹:۹ ٥‏ دا یدمه لا تا لوا - فان دماء نک اطلبا» 
ا وکان عش رعا کل الب حوم اجتنابا للاهواء القاسدة وعاه ولاف حر :1 
د کم تون المين »راتات سے اله لان الدم اشد فرورة 
ومذاالاعار قال ان الف هي في ادم اني اح ۱:۱۷ ا والڪم يد دل 
1 | وفرة النذاء فى بان ان ال هو الذي وهبتا المياة وجيع ارات کان ر پنےا 
ا | الم ترق الع ىما 4~ ب مر لى مغك دم اليح وة يته 
| اتی ہا قرب نفس عنا مہ وول کن اة "تن اک ل الع واککتف | 
ل ی في ذبائح الاد <مة لاچتناب ضرب من الات فا هم انوا يتە رفو نباضلاع 
ليوات الذبوحة ويمظم الد ايضا ومذا كان عدا أكل هذه الاحراء 
e‏ ار دن س وایضاً فقد کان ا بذك عل ان الکاهن کن عا ای 
حكة القلب لتشقيف الشمب المدلرل مايه بالسدر الذي هو غلاف القلب 
والى الجاعة لاحتال النقاأص المدأرل لبها بالكتف الى 
وعلى التاسم بان ما كات المرقة اكل الترابين لر يكن يقرب عرقةة الا 
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اکر لان الائنى حيوان ناقص ٠‏ ولفر يب الام وا مام اا کان مقر القربین 
الذين م يكن في قدرتمم أن ربوا حيوانات امظم ٠‏ ثم لان ذبائح السلامة 
کانت قرب مانا ول یکن ”نکر اد على لفریبما ب كانت لقرب سرام 
تكن هذه الطيور اقرب پنہا بل بين الحرقات وداج الاع ای کارف چب 
احباتا قر سپا“ وابضاً فان هذه الطبور تناس تلي قيا في الطرا نكال المرقات | 
وبنوحها في التغريد دباتح لاع 

وع الماشر بان الحرقةكان هما اقام الاول بين ميم الفرابین لانپ اكات | 
مرق کلبا تعب له وم ہکن ب کل منهاشی+ رکان یایب ني النداة دیس 
الا الي كات تو كل من الكة في الرواق وني يوم النقدمة فقط وذيسة 
السلامة للشك ركان ها امام اثالث و كانت تو كل ني بوم التقدمة ولكن 
في اي عل کان من اورشام وذبحة اللامة للنذ ركان هجا العام رابع وکن 
جوز کل وما نی الغد ايضاً ٠‏ والوجه في هذا الترتيب هو فرط ما مب على 
| الاسان ب اولاً لاجل عقمته ونان لاجل ما اقترفة من اهاتته وثاناً لاجل ما 
اله من آلائه ورایعاً لاجل ما پرجوه منپا | 

وع الحادي عثر بان الخطايا يفم جرمما من حالة ا لاء كا اسلفنا في 
مب ۷۳ ف ۰ و اام تقد دبائ مختلفة < عن خطايا اکان والرئس او 
أ فردر انر من عامة الكعب قال الرباني مرسى في الموضم التقدم ذكره « مبان 
| ا لجمايئة اعظمكان نوع الميوان الذي كان يقرب تکغیرا ما 
| اخ “فكان يقرب المعز الي هوحيوان خسيسر” جد تكفيرا لبادة الاوثان 
الى اي خلعة عاية جد | رامل کنیا اة مہو لاهن دافیی تكنو 
ئة سبو الرس “ 

| ولاك تاي عر بان الشريعة ارادت ان ترا فیالفرابين قفر القر بین 
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ا م کان شعذر عله قراب س ان ذي اربع کان عله ا شرب ف لاقل 
طبرا ومن کان يتعذر عليه هذا کان عايه ان يقرب في الاقل حبرا ا ومن کان 
رقعذر عليه هذا کان عليه ات يقرب في الاقل دقبقا او سنا - اما الع 


ا ارمز ية ذلك فش ان البزيدل عل امسج الذے هو اخر ا لمکا ف بو ٦‏ 


وهذا اهز كان في حال الشريمة الطبيعية موجودا في ايان الا باء وجوده 
| في مثل السنباة وکان 6اد عيذ ني تعلم شر عة الاناء رکان بعد اد ا 
| مصتوعا مخبوز ا بالنار ای مصنوعا بار ح القدس في تور المحشى التو وکان | 
| اغا وتان ا اطاجن بالشاق اکان E‏ ااا 
| از عل السو 

و أ الات مشر بنا مل لاان من نات الارض اما بکرن‌طماءما | 
وهنا کان قرب مه ال زاو شراب وکان يقرب من الجر او تابلا وکارن 


| يقب منه ا زيت والح او در وا وکان يقرب ماه الخور لدي هو طب 
N‏ رابحة ومقو عل اله یم بالیزالى جسد الح وبانةر الى د4 الذي 
و صار لتا به الذاء وبالز يت الى تة الم بح و بالملح الى الم وباابخور الى 
الصلوة 

وعلالرابم عشر بان المسل م يكن يقرب في الذبائع الالمبة اولاً لان كان 
| مر بعاد ة فی ذبائح الاوثان ونان دلالة عل وجوب اجتنا يکل حلاوقرواذ 
ابدبة في من رید ان يقرب ذیعة له ٠‏ واما تخیر قافا یکن ية 
وجوب اجتناب الفساد ولعله ايضا کان يقرب عادة في دبائ لا 0 
) الل ککان برب لاه ينم من فاد التالة والذبائعالامية بش ان تکرر 
مغزهة عن الفساد وايضا لائة يدل على قييز الكمة او عل اماتة المد ايف . 
اواما اور کان بقرب دلاله على لقوى اقل الذي لا بد مته ف القربين 
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وعل راتحة طب الاحدوثة ایضا لانة سين وعط. ولا كازت دة الغرة‎ 
لا پیعٹ عایما اوی ہل اساءۃ القن ) پکن قرب فیما الخو ر کا في عد‎ || 


|o: eff 


أتقصل' الرابع 

في ان الطةرس الءلقة بالاقداس حل عكن ان تمل بعلة كافية 
| خط ی الى الراب بان يقال : يظپر ان طقوس الاموس التق التعلة 
| بالاقداس لا یکن ان تعلل بعلقر كافبة فقد قال بواس فی اع ۱۷ ۲٢:‏ « هذا 
الاله الذي صنع العا ويم ما فه لكرنه رب الماء والأرش لاحل ية 
| هیا کل مصنوة الايدي »نل يكن اذن من الصواب اقامة مسكن او هيكل 
آإ ف الشر رة العة لعادة از 
٠‏ ۰ ۲ رابا ان حال الشريمة الحةة أ دل الا اسم . > اسک کان 
یدل عل حالة اشر بعة العليقة ٠‏ فل یکن اذن ينيقي استبداله پبناء یکل ما 
| رااان اشريعة الالمبة ينبني على وجه ا صوص ان تسوت الناس 
الى الادة الالية - ور اذا والیا کل برجم الى ناء المباد : الالمية ا 
هو ظاهر فی اشر بة المديدة -: E‏ اڈنا کی ت بی ان بکون ے 


الشريمة المتيقة ايتا ا مک واه وھکل ”واحد ”طا اک وھیاکل 


و ان غاية المسكن او اميك ل كانت عبادة الله ٠‏ وامته ينبنی ارت 
کرم فيه بالخصوص اوحدانة والبساطة ٠‏ فظب راذن انه م يكن من الصواب 
ا#سمة لمكن اواخيكل بب 

0 وايضاً ان رة اى رلكالاول الذى هو أي تظپر اولا ف نة الشرى ا 
مما دی المركة الاو وامسکن ا جل لبا اله فکان ينبني 
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| اذن ان بكون متها نحو الشرق لا غو الغرب 
1 ت ا 
فل يکن اذ وجه من الصواب ملعل صورٽي کرو بين مخنواتون في اسن او 
فى امكل وكذلك طبر ان وجود التابوت والغشاء واارة والائدةوا دين 
هنالد ن لغیر ساب صوالي 
۷ وایضا قال ارب فی حر ل «مذ عا من تراب تصنع لي“ م قال ا 
بعد ذلك «لا ترق اى مد جي على در ڄل یکن اذن من الصواب ان يوغر 
بعد دلك مل مد من خش مغنی بالدھب او پاناس وعال يٹ لا 


— — u 


يستطاع ان برف اله الاعل درج نقد قل ف خر ۲۷ : « واصنم المذع 
امن خش العا ولک طوله جس ادرع وغرفه مس ادرع وعلوه ثلاث 
أ اذرع وغشه غاس » وقيل ايضا هناك ٠١‏ «واصنم مذجا لايقاد البخور من 
خی ااا وغشه بذهي خالص »> 
| ۸ وایفا لا بني ان بكرن في اعمال الله ئي+ عبتا فان الطيمة ایتا 
ا لس شى فی اعا ما عا ٠‏ ويكفى لمكن الواحداو للبوت الواحد غطاه واحد. ' 
نل يك اذن من الصواب ان جعل عل المسكن اغطبة متعددة اي شق" . 
ا وشققٴ ٣ن‏ سعر معزی وجلود کباش مصبوغة بار وجلود وة 
٩‏ وايضا ان القديس الارج يدل عل النداسة الداخاة الى علي النفس ٠‏ ' 

أ فل يكن اذن من الصواب لقديس المسكن واتتو لكونما اجساما غيرمتنفسة ٠.‏ 
٠‏ وایضا قل في مز ۳۴ ٠‏ ۲ «ابارك ارب في کل حين عل الدوام 

ا 1 ۴ سا و ¬ ب # 1 
”هي ی٩ ٠:‏ والاعاد o:‏ تتام تسچ این ل يکن اذن من الصواب 
تين بعض الايام لاقامة الاعياد ٠‏ ومن ذلات يظهر ار طوس الاقداس | 
م ت : 

إا یکن ماعلل صواية 
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لکن يعارض ذلك قول اارسول في عبر ۸ «اولئك الذین يقر بورن‎ 
التقادم على حسب الناموس انا بخدمون مثال الماويات وظلبا کا ټډل لوی‎ 
ادان يصع المسكن : انظر واصن ع کل شيء على اتال الى ات ء فا‎ 
اليل » وما كان على مثال السماويات فو علغاية الصواب ققد کان اذن.‎ 
لطقوس الاقداس‌عله صواية‎ 
| ا والجواب انیقالا نکل ءا 2 من عبادة اله الحارجية بقصد 4 بالخصوص‎ 
کرم الاس لله“ والانسان منطور على قل الکرع لا كان من الاشياء مبتذلا‎ 
ولاءزية لهعلى سواه وعلىفرط الاستمظام والّكرع اا كان له مربة فر‎ 
سواه ومن به جرت الماد س الاس ایضاً ان اللو والروساء الذين با‎ 
کر ع مرو وسم فم خذون من اللابس اما ومن الوت اما واجلا‎ 
ودا السإب وجب ان يجعللمبادة الله ازمنة مخصوصة ومسكن" مخصوص وانة‎ 
خصوصة وخدام تخصوصون حملا للناس بذلات على زيادة تکرب الله س ثم ان‎ 
۱۰۰ حالة الشر يم المسيقة كازت ايضا رز ا الى سر اسيج م یف۲ ومب‎ 
ف۲ وما كان رمزا الى أخر یچب ان یکون مین حتی‎ ٠١١ ف ۱۲ ومب‎ | 
یکورن مشلا عل مثاله بنجو من الاغاء ذا ايضاوجب ان تر ی وسو‎ 
خصوصة في با يتعلق بعبادة اله‎ 
اا اجيب عل الاول بان عبادة اينه يعتبر فيم اران الله المعبود الان‎ 
المايدون فال المبود لاحصرفي حي جسماني ويڏا الاعتيار ل يکن ينبشي ان‎ 
صم لاج : اوھکل واما الا الذين يعدوله مائون ولاجاهم‎ 
وجب أن يصع تم لمبادۃ اه مسکن او حیکل #نصوص وذلك لاءرین اولا حتی‎ 
اذا اجتموا الى هذا اكان مم تصور کرنه معيتا لمبادة الله يقبلون الله بافضل‎ 
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الاهوت السیح او تاسوته “ وهنا ما اراده سلیان بقوله ني ۴ ملوك ۸ : ۲۷ 
اذا كانت ال وات و وات السمارات لا عك ككف هذا الات ت الذی | 
ابدزنة» وتوا بد ذلك «انكن يناك مفتوحتين عل هنا اليت 5 الذي قلت | 
ایکون اي وه لسم ام تضرع عبد وشعبك | سرائيل» ومن ذلك بع ان بیت | 
الاقدس ن بے اذ کمادر از فه لک سکن ها سم اله اي کي ۾ 

تمان کے 4 مرف ايله ما کان يصستع او , قال هناك ولک غر رما لکن ری 
| الذین يصاون فه فتمیر ماران اول اوستیت 
عل الاي فل عام 
ا کان ان 1 EF‏ ااه کان ف سبد الاسر ی ارب اک 
! اله موعن معان مک عد دات حروب شیرق مع الاما E9‏ 1 واخيرا 
1 


اسلبت ت ا اراح فی عهد داود وسلمان وح د ای ال اکل فی اکان 


اف یکن ن ارادم بوي الي لغ ات ترارین قد جاء نی للك ۲:۲۲ ان ارب 


Lah. a a a 


| ر ابراھے ان دم ابن حرفة على احد ا لجال انى بريه ايا ۵ م ورد بعد ا 

ذلات ان | راھ ی ذلك الموضم الرب ری اشارة الى ان ذلك اکان یکن 
سب سایق رو ايه عضا رأ عاد ال ومذاقل في تث؟۲! : 1 «الموضم 
الذي عختاره ازب ب اج اله تعلون وتحبلون اله ع رقا وذبائح؟ » ول ٤‏ 
جب تعيين ذلك الان ناء امكل قبل الوةت المذكرر ثلاثة اوجه ذکرها | 
1 باي موسی ق کابمر شد اہین ی ٣ف ٤٥‏ ارلا لاد < ختص الامم ذلك 
اکر لاتا وثابا ثلا بهد موه واا ئلا جنازعة الإسہاط فشا . ا 
اللي دواخصام وذا ناکل قل انا ا م مم ملك يعد عل اناد هذا 
الما واماقل ذلك کان مصنوعا لمبادة الہ اله المسكن التتقل الى اماكن ‏ 


نت س 


. سے س س س‎ e n a a mre mm. 
5 8 س‎ 


| 
| ضتلفة لائ لم يكن تعين حبذ مكان للبادة الالمة وهذا هو السات ب الرفي 


أ والميكل الذي هو مستقر وثابت يدل على حال الحيوة المستقبلة التي لا يمروها 


|| فالعلة الحرفة هي اجتناب عبادة الاوثان لان الوين كانوا ينون هاكل. | 
|| عنتلفة للا فة الفتلفة غتقر يرا لاعتقاد الرحدانية الالمية فى اذمان الناس اراد أ 
|| اه آن 7ء قرب له الفرابین في کان واحد فقط-- واي ایض سان کون المبادة 
| السانة تکن مرضیة عنده لذانپا ودا کانوا ينون عن ان بتر بوا اتر ابن 


ا تال لاجا اتال الآ 0 تی لماک اي ی ا 


دة ة الكسة روحانه وطٰمذا لاتختل عدا کان الديحه عن کان العا 


ف الشر وا الى ذل ۵ 


TY 


لاخلاف امسن وامیکل - واما الاب ارمزي فیک اعتباره من د 
هذين الاين على المالين فالمسكن المتتقل يدل على حال اليوة الطاضرة التغيرة 


تدل بوج وهذاقيل انه ل عم في ناء الميكل صوت مطرقة او منشار 
دلالة على ان الحال المستقبلة تكون منزمة عن كل جلة اضطراب س او ان 
امسكن يدل على حال الشريمة ال لمتيقة واميكل الذي بناه سلمان يدل ۳ 
حال اثر عة المدیدء وهذا! ل دم في ناء اک الا الود فقط واما: 
ناء امكل فقد استخدم فيه الوثيون ايضأ من سكان صور وصدا 

وعلى اثالث بان وحدة اليكل اوالسكن جوز تعاياما بعلة حرفية وعلة رمز ية 


ن د س س ی وہ یا 


في کل مکان من دون فرق “ واما عبادة الشريمة اليديدة التي لضن دیحما| 
اللعة ااروحبة فى مرضية عدداللهلذاحماو لذا مار تکار لذا والمياً كل 


اما کن ج یعادت ا الروحة العامة , امار بت ت رالانباد تند 


امب السیی لیے ال یکین کیٹا ج کان ایر والجمم لان 


TA 


a — Fa N ae mm 


a 
وام العلة ارمز ية فععوز ان تكون الدلالة على وحدة الكية الحاربة او‎ 


| فط لاام ابائ کا ان وحدةا مكل او المسكن كات رمزأ الى وحدانية الله أو 
| وحدة اأكية ت ذلك ی اتقام السکن او الیک لكان رما الى اختلافالاشياء 
|| الحاصہة ب اتی تمو بنا الی‌تعظيه تعالی فاسک نکانينقسم الى شطرین احدها 
کان تال 4 قدس الاقداس وهو الشطر الغر بي والاني کان قال له قدس" 
| وهو الشطر الشرقي وق دكان ايا امام المسكن سرادق ٠‏ فلمذه ا#مة اذن 
۰ وحيان احدھا من حت ان الفرض من السك هو عادو ای فار فقسب 
| السك ن كانت رمزاً الى اقسام الا امختلفة فالقسم الذي كان يعرف بقدس 
۱ الاقدا س کان رمز الى لمال الاعل الذي مو عال الجواهرالروحانية ولسم الذي 
|| کان يعرف بالقدس كان يدل على العالم المسہاني ودا کان قدس الاقداس 
|| فصل عن القدض جحجاب منقسم ۲ اربعة اران رمرا الى الاسماةسات 
| الارة وي ال انال عل الارض لان ال اي الکنان نت من الارش 
|| والارجوان الدال عل الماء لان اللون الارجواني کان ر صر سن بمض المهار 
الاي يوجد في ار والسمنجوتي الدال عل أهواء لان له ونه والغرمز 
الدا لعا انار“ وذلكلان مادة الاسطةساتالار بمة حاج ر محجب عتا الجواهر 
|| لير ا لجمابة- وافا ام يكن يدخل المكن الداخل سے قدس الاقداس الا 
االكاهن الاعظ فط والامر ةني السنة دلالة عل ان الكال الاقمى للانسان 
| أن يغفي الى ذاك الال ٠‏ واا المسكن ال حارج اي القدس فكان يدخ هكل 
یوم الكنة دون الشءب الى کان يدخل الرادی فقمل لان لشب كان 
يستطيم ادراك الاجسام واما حقاتما الداخلة فاا تدرك بنظر المكاء فط 
-واما اپار الله ارم ية فالسكن الحارح امروف بالقدس یدل عل حال 
کے 


a oe 


1۹ 


الشريمة المتبقة كةول ارسو لني عبر ١‏ « فالکہنة کانوا يدخلون الى 
ذلك امسن كل جين فیشوا خدمة البائ » نج » والمسكن الداخل امروف 
ّدس الاقداس يدل امال امد الاري ٠‏ او ۲ حال الاموس اخديد 
الروحانة اتی ي ا "جد المستقيل وهذه الال قد ادخلنا اليما اليح 
وهذا کان ارز اله بدخول الكاهن الاعتم وحده وعرة فىالسنة الى قدس 
الاقداس - واما الححاب فكان رعا الى احتجاب الذبائح ااروحاية وراء 
| الذبا ئح العتعقة وهذ الجا کان ذا أربعة الوان أي لون الر “اکان 
على طبارة الجسد ولون الارجوان رمراً الى الالام الى قاساها القديسون 
في سيبل الله ولون القرمز اللكرر صبغه دلالة على عبة الله وعحبة القر يب ولون 
السمتجوني دلالة على الامل السماوي ‏ ول يكن جک الشعب والكة 
واحدأبالنسبة الى الشريعة المتيقة فان الشعب كان ينظر الى عرد الذبائح 
|| الجسماية الى كانت ةرب في ااسرادة ی واکة کانوا ینظرون الى علة الذبائم 
|| اد کان طم ايان أصرح باسرار اج ولمذا كانوا يدخلون الى المسكن لار 
|| الذي كان ايض منصولا عن السرادق محجاب لان من الاشياء الحعلقة بر 
اسبح ما کان حجوبا عن الشعب وسلوما إلكنة ولكن ذلك | بكن مكشوةا 
| لهم اما کا كان بعد ذلك في المد الجديد لى ما في افسس ١‏ : د 
وعل الخامس انال جود الى جبة الغرب اما ر ریم فیا اشر به اتنا لاد 
| الاصنام لان ج الوثبی نكائوا هون في جنودم غو الشرق تعظها للشس 
| وعلبه قول فی جز ۱۹:۸ ان بعش کازت ضورع الى هكل ازب ووجومم 
| غوالشرق رک عمدون نحو معللع الس » فاجتناب ذلك کان قدس 

الاقداس في المسكن الى جمة ارب لسجدواالى ناحية الغرب ٠‏ ومجوزان 
بعلل ذلك بعلة رمز مه من حوث انحال المسکن الاو لہا كانت مزا الي 


|٠ 


مرت الس لرل عاو انرب کترل في مز 5:5۷ الاک عل 0| 
ازب امعه» 

ول السادس بان الاشياء التي كان يشامل عليما السكن يجوز تعلما 
| بعلة حرفبة وعلة رمزية «فالرفية من جهة المبادة الامية ٠‏ ولا كارن 
السكن الداخل الذي كان رتال له قدس الاقداس رما الى عال الجواهر 
اروحانة الاعل كا مر قري كان يشتمل عل ثلاثة اشياء اي تابوت العهد 
|| الذي كان فيه قسط امن من الذهب وعصا هرون التي افرخت واللوحان 
کا فی عبر 1 ١‏ » والراد باللوحين اللوحارن اللذان كانت مكو فيا 
الوصايا المشر ٠‏ وهذا تابوت کان موضوعا اال کرو بین متواجهین وکان 
عله فوق احنحة الكر وين غا کا ول منہما وکافا ارید دبك 
تصو يركون ذلك الغشاء كرس لله وطمذا كان يقال لذلك الغثاء استمطافة أ 
i‏ اله كان ينعظف من هناك الى التب تجا صلوات الكادن 
الاعظم کان یشبه ان کون مولا من اكرون اللزین انا أا أ 
س سال اجرد رک تابوت المد منرلة موطىء لجال على النشاء - 
وهذه الثلاثة كانت رمزا الى ثلانة في ذلك الما الاعل اوا ایل الذى هو 
فوق کل شىء وی تا عن ادرا که ولمذا ‏ جل ف ذلك المسكن 
صوره تل احقابه عن الاصار بل جل ورڈ کب لان اليقة یکن 
اد راک وي خاضعة لله حصرع الکري امالس علا ٠‏ والثاني ا جواه رار وحانية 
الي تی ملائکه وذ ہکان ڀرسن الا بالکروین التواجبين دلا ع | 
ما بینم من ال وناق کقوله ف ايوب ۲:۲۰ « الذي مجعل الوفاق في الاعالي » 
واا ) جل حناك كروب واحددلالة ع کار ة الارواح السماوية ولاذ 
یعسدها لذبن اموا ان یدوا اھ ( واحدا فقط: اشا قاق ا 


س ا 


3 


ما حدت في هذا الما الاسفل الموجودة عل تحر ما في ذلك الما الاعل 
| وجود حقائق العلولات في علبا وحقائق المصنوعات في الصانع وهذا کان 
يرمز اليه بالتابوت الذي كان يدل بالثلانة امودمة فيه على ثلاثة هي اخص 
الأشاء الاسانة وي اة ال ی کان مرموزا الہا بای العید وسلطارن 
السياسة الذ ي كان مرموزا اليه بعمما هرون والميوة ائ ي کان مورا الها 
ان الذي کان قوام المجوة س او انه کان رمز هذه افلاثة الى صفات الل 
القلاث نكان بر سز باللوحين الى اة وبالعصا الىالقدرة وان الى المودة 
لاوته ولکونه ازل عل الشەب رة منه تعالى ومذا کان عنظا تکار 
ا الالمية - وقد أشيرايا الى هذه اللاثة فى رويا اشعيا فمو قد رى 
رب جالا عل ع رش عال | رفيع والسار رافين قاين واليٽت ماوة! ہن د 
اه ومن نه کان الساراغون ايف بقرلون «الارض کابا عاَة' من محدو ٣‏ 
هذا الحو م تكن توضم صو ر السارافن للعبادة فان هذا کان منپا عة ف | 
الوصية الاولى من الناموس بل للدلالة على خدمت كا مر 
واا المسكن الخارج اأرموز به الى الما ا ماضر كان مشملا على ثلاثة | 
وي مذ الخور الذي كان تجاء النابوت ومائدة التقدمة الي كان يوضم عليما | 
اتتاعشر رغيفا من از وكات الى الجانب الشمالي والمتارة الى كانت الى 
ال انى انوي ٠‏ وحذه الثلاثة يقير انبا بازاء الكلاثة الى كانت مودعة | 
فالتا بوت لکا کازت اوخ مرا ها فان حقای الاشیاء جب ان نجل اظر | 
عا ھی فی عقل الہ والملائکہ حتی بصیر ادرا کہا مکا لاماس الحكاء المرموز | 
ام بک الذين يدخلون اسک فكازت النارة اذن دل كملامة كسوسة ا 
عل الحكمة الى كان يعبر عنبا في الأوحين بالفاظ منهومة-ومذ ج الغرركان 
بدل عل وظبنة اكب ال ن کان من شانپہ ان شلوا بالشعب الى الله وهذا ! 
ا T‏ ا ا ا 
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|| ايضا كان يدل عليه العصا لان ذللت المذ كان يوقد عليه الور المطر الذي 
| کان یدل عل قداسة الشعب القبول عند اله فی رو ۸ إن دخان العطور 
| يدل على تبربرات النديسين وقد أصيب نجعل الصا في التابوت ومذعالبخور 
في امسكن الخارج رمزا الى السلطان لكوتي لان الكاهن سيط بين اله 
والشعب يوس الشعب بالسلطان الام الرموز اليه بالمصا ويقدم له عل مل 
|| مذ البخور رة سياسته اي قداسة الشعب- والمائدة تدل عل غذاء اليو ةا 
يدل عله ان ايض غير ان هذا غذاء ام وأكنف وذاك غذاء الذ رالاف- 
وقد أصيب مجعل النارة الى ال مانب الجنوبي والالدة الى الجانب الثمالي لان 
|| الجا انو ي هو القسم الاين من المالم والشمالي هو القسم الاير اغ 
کاب الاء والمال ۲ با اعد | والحكة عل من حه الین كسار 
اخيرات الروحية ٠‏ والغذا+ الزمني بيعل من جهة الثمال كقوله في ام ٠٠:۳‏ 
ف سارهاالغی والحد» واللطان الکنوفی متو سط بن الزمساث والمىكة 
الروحية لان يوزع الحكة الروحية والزمنيات 

ومجوزان تعلل هذه الاشا+ بعل اخرى حر فة فد كان في التابوت 
لوحا الشر يمة دفما نامي الشريمة وعليو قوله في خر ۲٠١١‏ ٠«اعمليك‏ لوسى 
الححارة والشريعة والوصايا لتعلم نی سرا ل» وکات فه عصا هرون لازال ` 
خلاف الشعب في کېنوت هرون وعایه قوله فی عد ۱۰:۱۷ « رد عا 
هرون الى تابوت الشہادة حفط اب لمرد بی اسرائل» ۰ وکان عوط فه 
ان تذ كرا لصنيع الله الى بني اسرائيل في البرية وعلیه وله في خر ۱۹ : ۽ 
« املا المرمتة ولعتا مدې اجیانک ي نظروا ايز اإذي المت ية 
الربة» ٠‏ وكابت النارة مصنوعة نة اک لان عظة الت لقفى ان 
بکرن نورہ وافیا ۰ وکان ا سہمٌ شع ر کا بقول يوسف المرخ فی عادیاته أ 


.سس ج 


ل س س س ت ك سے 
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ك ۴ ب٠‏ وھ دلالة ع الکراک ب السبم النيرة العام تامام کله ویماکان محل 
امنارة فى الجانب انرب لان الكراك تسر البنا من تلك اة وصتع 
مذيم البخور ليكون في المسكن دخان عط على الدوام اولاً لأكرام المسكن 
رثاي دفعا روان الكرية اتی کان لا بد“ ان تعصل عن اراقة الم وذم 
الميوانات لان الاشياء النتنة تقر لاعتبارها خسيسة والاثياء المارة بعظم 
عندالناں فدرهاء ٠‏ وصنع الائدة لد لال لان ةحدم اكز کان ب | 
ان بحص لوا عل قوت في اليكل وهذا ل يكن محل اكل الاي شر رخفا 
رفوع کی اتدوک للاسہاط الائی عشر الا للکنة فقط )ا في ۾ 
٠ ١‏ واا م توضم الأئدة في الوسط امام الغشاء احتنابا لعا ا 
ل لان الوثيين في النبانم النى كانوا يقر بونها لمر كالوا يضعون المائدة | 
امام صن القمر وعليه قوله فی ار ۷ : 1۸ «النساء يرغن اعم ينوا اقراما | 
للك الباد» 
واما السرادق الممدود خارج المسكن فقد كان فيه مذ المرفات الذي 
کات قرب فب له ذبا ما كان لاشب ولمذا كان الدخول ال4 مب i‏ 
للشب اي کان قرب شذه ابام عل ايده الكة واما الد الداحل | 
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المسند س 


الى | کان رقرب فيه نه لقوي اأشعب وقداسته فز يكن يدخلة الاالكنة ) 

این گن من جازم ا يقربواالشعب لله ٠‏ واا جع هذا الذج سيك 

السرادق خارج المسكن تجافاً عن عبادة الارثان لان الوشبين کارا بنصيون 
داخل اغبا 1 الذاجج الممدة لتقريب البائ للاوثان. 

عل انه جوز ان تعل لكل هذه الاشباء سات رمز بة من فة لمكن اى 

اليح الذ يكن مرموزا اله فبتبتی‌ان بتر ان فصو ر الرموز الناموسية اقتفى 

ان جل فى اليكل رموزعختلفة للدلالة عل اج فو المرموز البه النشاء لان | 
| ال یں في حل رور ا ي ج ا لے ا 


|: 
| 
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| | کفارۃ عن خطایانا کا فی ایو : ۲١‏ وقد أصيب سي جمل هذا الغشاء 
اموا من الکروپين فقد قیل عنه في عر ! : ٩‏ « سییر له جمیع ملاک ا 
وهو الرموز اله بالتابوت فكا كان التابوت مصنوعا من خش السنط 
كذا ك کان جسدالسج مر کا من اعاء ىغاي الطہار وکانالتاوت مذها 
ا لان الاس کان ملرء! من امک والحبة المداول عليمما بالذهب ٠‏ وكارن فبه 
اطاط ليشي مقدسة وکان نی سذا الط من“ اے کل ملد 
أ اللاهرت. ٠‏ وكان فيه الصا اي الساطان انوت لانة صار حبرا الى الابد. 
ا ايشا لوحا المد دلالة عل ان المج دو منزل الثريعة ¬ وهو ايضا 
امرموز اليه بالمارة لانه قال نې يو۸ : ۱۲ « اتا نور الما » وسرجها السبىة 
کات رما الى مواهب روح القدس الع ٠‏ واما الاثاعشر رغيقا رمز 
الى الاثتى عشر رسولا او الى یہہ ٠‏ او شال أن التارة والائدة ا 
| تعلم الكيسة وایانا لانبا انەر وذو غذاء روحا س وغو ابض !| روز اله 
مذي الحرقات رابخور لانه جب ان تفرب بواط اسطتھ سه جمیم اعال الفضائل 
اي تلات اتی ہا نے ت الد ولم رب عل مثل مذي ال رقات وتنك الت عل 
! حال اعظم م نكال العقل قرب مه باشواق اهل الال الروحة بواطة 
) 1 اج الذي هو ثابة مذ الخو ر كة وله فی عبر ١:۱١‏ |« فرب به أذن دة 
1 ال لہ کل سین » 
| و لى السابع بان ارب اسر ناء المذع ليقرب عابه ا والتتادم لتعظے 
الله ولقوام الكېنة الد ن كانوا مخدمون‌السكن وقد أمر | رب ئي پتاء اللذع 
امرين احدها في بده الشريمة سف خر ۲۰ حيث امر ان يصنعوا مذعا من 
تابر او في الاقل سن حبارةر غير منحولة والناني ان لا يصنعوا مذعا عا 
:بش ان برق اله على درج وذلك تنفيرا منعادة الاوثان فتدكان الوثيون 


د 


ينون لاصتاممم مذابج مزدانة وعالبة يعتقدون ان فما شيا من القداة 
والالوهية ولمذا امر الرب ايضاً في قث ۱۹ : ۲١‏ ان «لا ترس غابة او شا 
من اجر عند مذج ارب المك» لانه كان من عادة الوثيين أن يذجوا انبا 
عت الاشجار لحسن منظرها وظلالتا وقد كان هذه الاوامر ايضاً علد رمر ية 
لان جب أن نعترف ان في المسب الذي هو مذجحنا باعتبار الناسوت طببعة 
جسمانية حعَة وهدا هو ياء الدع من تراب وباعتبار اللاهوت چب ار 
نعترف مساواته للا ب ودذا هو عدم الارقاء عل درج ای الدع ولا جب 
اضاً ان نقبل عند السيح تعلم وبين الذي باج الاهواء الفاسدة ٠‏ الا انه 
لا صن لاکن لكر ام الله م بيت ل للفوف من هذه الاسباب الداعية الى 
عادة الاوثان ولمذاامر ارب ان بتع مد ا لحرقات من تعاس اذ کان برأ 
جيم الشعبومذج البخور من ذهب اكان براه الكېنة فقط ول يكن الغاس 
ينا يث بعث الشب به عل شيء من عبادة الاوثان 
لک ا کان قد علل ٤‏ ا دا ار وهو ۵لا ترق الى مذغی 
على درج » بقوله بعد ذلك « للا تتکڈف سوأتك » وجب ان پر ان ڌا 
اا رسے لاحاب عادة الاوتان لان الوشن حین کانوا شر بون نبان 
المشتارو تکانرا یکشفون سواتېمللشب على انه بعدذلك أمرالكنة ان ياسوا 
السراوبلكالنساء لتععاية سوام ودا امكن دون خطر ان رس علو اذع 
|| بحيث برت اله الكة في حين قريب الذباع عل درج من خش غير 
تار بل ماتقل | 
وع التامن بان جرم امسك ن كان مبنا من الوا قا ة على الملول 
مغطاة من داحاما بشقق من الوان اربسة عتلفة اي من کنتارن مشزور 
ومنجون وارجوان وصبغ قرمز وهذه الشف ق كانت تغي جوانب امسن | 
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| خط واما سمه کان له خططان وأحد من حاود “منحونة وفوقه غطاء ار 
۱ 


من جود وس مصبوغة بالمرة وفوتق هذا غطاه الك من شقق شمر معزی 

تکن تفط سقف الکن فط بل كانت ايغاً بل الى الارضش وتغطلي 

الواح المسكن من خارج -سوالملة المرفية ذه الاغطبة كازت بالموم زيذة 
السكن وصباتتة حتى يكون مكرما واما بالحصوص فند الع ضكاات شقق 

| البز تدل على سماء اتجوم الموألفة من غجوم مختلفة وشقق شعر العزى عل الا 

| الى قوق المد وا مارد المصيوغة با رة عل سماء عايين الذي هو ءغراللاتكة 
وا يلود اسم بة على مماء الثالرث الاقدس - واما علتبا ارمز ية في ان 

لالواح ال ى كان المسكن بنا منها كانت رمزا الى المنين بام الذين مم 

رک الكسة واا كانت هذه الالواح مغطاة منداخل بشةق ذات اربة | 


| الران لان المتین پزدانون داحلا بنضائل ار بم فكان بر مز بلكتان ا مشزور 
الى الجسدااتلالىء بالعفة وباسمنعون الى العةل التائىالىالعلويات و بالارحوان 
| الى اليد لاضع لالام وبصبغ القرمز الى العف اللامم بين الالام بة 
|| الله والقر يب على ما قال الشارح ٠‏ واما اغطة الشةق كانت رمرا الل | 
اروساء والحلين الذين يجب ان لتلالاً فيم السيرة الماوية الرموز اليا | 
الجاود ا“مىجونية والأهب للاستشماد الرموز اله بالجلود المصبوغة بالجرة | 
وشظف العش والصبرعل الاعداء ارموز الما سق شەر ازى ال یکات 
عرضة لارياح والامطا ركا قال الث ارح 0 
وعلى التاسع بانالعلة المرفية لتقديس المسكنرايته كانت زيادة احترامه 

لانه کان بہذا النقديس يكرسالعبادة الاة -وعلة الرمر ية ىكره رما 
الى انديس ااروحي سکن الى اي الوأمنين الذين ممم لتر کی کس ا 
عل امار بان کان فيالشريعة العتيقة سبع عافل وقتية وواحددا ٤ک‏ 


سے سے 


¥ 

ابقر من عد ۲۸ و ۲۹ فد کان هذا الاخیر یشب ان پکررن عدا دف 
لان كل يوم كان يقرب حملان في الغداة والعشي وهذا اليد الداع لإذيعة 
اليومية کان دلالة عل دوام الغبطة الالمية ٠‏ واول الاعياد وقي کان 

س یکل انوع وهنا مو عد السات ت الذي کان وص نم ذکر! للق 
| اقات کا اسافتافی بب -. ۰ فه ا 
|| عدوا رس الغ ورالذ کان مذ دك ر الس لالساسةالافيةلان مذ الافلات 
تتفبر بالحصوص عل حسب حركة المر وطمذا كان يصمتع هذا اليد وقت 
¡ استملالالتمر ول يكن يصنع وقت اكالم تجانياً عن عبادة الولنيين الذي نكانوا 
يقر بون الذياحج مر في هذا الوةت - وهذان الصنيعان يشملاب الجن 
اشر یکلہ و ذا کان تذكارها يكرر كثيرا٠‏ واما الاعياد الحسة الاقةفكانت 
اصح رة ة فى السعة تکار السنائع اني حص بها ذلك الشمب فق دک کار 

بصتع عبد الفصح في اشر الاو تکار ا لانقاذہ من مصر وکان يصتغ بعد 
ب عد اة ا ا لازال الشريعة والاعباد اثلنة البايه كانت 
| تصنم ئی اہر السابم فاته کله کان عندم نة عبد ر كاليوم سابع الوم 
الارل من شمر الا لاکن ا ا ااذ اغاق اذ ودا ا 
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| ا عد 4 راق از د دعود ااب ا اد د الال اکس 
| اليوم الماشر وهذآكان عيد التكغير تذكار الذإك الصنيع الذی به اجاب انل 
الى تضرع موسى فغفر ئة اشع عبادة العمل و کان بصتم بعد هذا عد 
| امال سبعة ایام تذکار! اميم وفابة أله لذللك الشعءب واجازته في البرية 
حبث سک N,‏ ل وطحذا کان عجان أخذوا : فی هتا العيد خرش رةنضيرة 


ايا ليون واغصان ر اس ای الاس فان رل ن الصنفين من اجر عطران 
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| وسعف ثل وصفصاقا مر يا فان هذين الصنةين من الجر محفظان خضرتها 
| وهذ کا توجد في ارض الیماد و پراد ها الدلاتة مل ان الله جازم ئي ارض 
البرية الجدبةالى الارض الخصبة “وني الوم التامن کان صح عید اخر ایعد 
| المشد والمحماية وکان جم م فمن القع ما كان ضرور يا لنققات المبادة الاهية 
کان يراد به الدلالة عل اجتاع الشمب وتتمه بالسلام في ارض يماد 
أ واماالءلة الرمرية مذه الاعياد في ان ذيعة ا لجل الدامة رمز الى دوام 
المع الذي هو حمل اله کتولوني عر ۴ا ۸ لسو رع اس هو امس واليوم 
رال مدی الدهر » والسات رمر ال الراحة اروحية اإأمطاة زا باس جا يغ 
عبر ء ٠‏ ورأس اہر الذي هواول املال رمز الىاستنارة الكتسةالاول 
سی اذکان بعظ ونمل أامجزات : وعيد انعر رمال عاول‌الروح 
ا عل اارسل ٠‏ وعد الابواق رمز الي وعظ اارسلل و الكغير 
ارمز ال تطبر الشعب ب “سی من ا لتطايا ٠‏ وعد الال رم الى فر في 


| هذا العام الذي لسرون فبه متقدمين في الفضائل ٠‏ ويد المشد والحاية 
رمز الى اجتاع الموّمنين في ملكوت السماوات ويمذاكان يقال هنا اليد انه 

فى غاية القداسةء وهذه الاعاد الثلاثة كازت لتعاقب عل الدوام رم اال 
ان المي رين من اردائل يبن ان بارقوا ني الذضيلة الى ان بلغو الى معاية 
| الله کا فی AY j‏ ۰ 


لقصل الاس 
في ان ان رر اموس دل کی ت ت بعل 0 
| ا سوا تل يصع لاد لا ۶ تي ر 1 ا 
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لامتہ کل العاسات التی یکرھہا ارب » ۰ وق دکان عبدة الارثان بتخدشون ٠‏ 
ي عبادنیم حتى اراقة الدم فن ۴ ملوك ۱۸ :۸ دکانوا بتغدشون عل حسب ' 
دم یرف المح ی © ات دمام سیل علم » ومذاامر ارب فی ا 
ت ۱:۱۶ ان « لا تنره شو اجساءک ولا تناما ین یوک عل تیه 
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فل یکن اذن من الصواب رمم اخنان في الناموس 
۲ ایض ما يصتم لعبادة الالمية ينيقي ان يكون فيه أدب ووا کت 


| فی مز ۱۸:۶ فی شہ ہر وقور اجخلك» ٠‏ ود خی ما فی اکل الاس 


باللة من اة فل یکن اذن من اله واب‌ان بم في خر ۱۲ ان اکا 
مل المع لز ٠‏ وقد رسعت ایضباً ني آکله امور اخری يظهرآن لیس فا ' 
شی من اواب 

۴ وایضا ان اسرار الناموس العتیق کات رموز ا الى اسرار ارات 


أ مديد والجل اأص كان رمز الى سرالاوخارستياكقوله نيا 
«قد دم “ يننا ا سيج » فكان ن ی اذن ان یکرن فی الناموس ف 


| اسرار ترعز السار اسرار الاموس الجديدكالشرت والمححة الاخيرة والزواج 
وباق ر 


امالك ا ب بان ال ايز :لا نکل جسم نیو علوت من ال 
| د وکل عخلوق من ع اله حسن ولا ينبني ان برذل ي ما ينار ل شک اني 


الوا ؛ فل یکن ئن من المواب ان يتطاپروا ببب لمهم اناميا 
او مصاا سلوی ای اة 


ه وایضا قیسل ني مي ٣٤‏ : « باع ماذا یطپر » - ورماد اتلج أ 


الصبباء الذي كان عرق كان نجنا لان الكاهن الذي کان يذعيا كارن 
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| يمر بجا الى اغب ومثله الذي کان رقا والذ ی کان جم رمادها ۰ و 
|| يكن اذن من الصواب ان يور هناك بان 'يطمرالانجاس بهذا الرماد الرشوش 
٦‏ وایضاً ان ا لخطایا لست شا جسماثا بقل من مکان الى مکار 
| ولس مکن‌ان بطر الانسان من الخطيئة بشید نجس ۰ فلل یکن‌اذن من الصواب 
ان آكاهن تكفيرا ايا الشمب يمترف على احد اليسين بخطايا بني اسرائيل 
يمايا الى البرية والذي ن كانوا جرقون اليس الا خر مع الل خارج الح 
اتعاہی رکانوا تجسن می کان ينبني ان فساو بام وابدانپم بالاء 
١ |‏ وایضا ما کان قد تطېر فلا ينبغي تطپیره ثاية فل يکن اذن مرن 
: الراب أن رصم اسان اوالات الذي تار تطپور اخ رکا ف ا 4 
۸ وايضا ان العاسة اروحة لا مک ان تطبر بالاء ا لاني ار على 
| الشعر ٠‏ فل يكن اذن من لواب في ما يظهر ار" الله في خر ٠١‏ ان يصتم 
ستل من نجاس مع مقعده ليغسل فيه الكنة ایدم ورجاهم قبل انل 
يدخلوا امسكن وره AeA‏ ۷ ان م اللاويون عليم ماء التطهير 
ومحلقوا ٭یم شعر اہدانہم 
٩‏ وایضا ان الافضل لایقد س بالادون فل یکن‌اذنمن الصواب کر ي 
الكبنة الكار وال غار واللاو بين في الاموس #سحةر جسماية وذباح جسمانة 
| ولقادم جسمانية کا في اح ۸ وعد ۸ 

۰| وایضاً قل في | ملوك ۷:۱١‏ « الانسان ينظر الى ما رى وأما 
ارب فانة ينظر الى القاب ٠»‏ وما رى خارجاً من الانسان هر ال المسمانة 
والاب . ت یکن اذن من الصوابان يمين للكهتة الكار والصغار ثاب 
خصوصة ص ا ف حر ۲۸ ویظهر انه يکن س الصواب ان رم م 
| الکمنوٽ لمیر جسماني کقوله في اح ۲١‏ اسي“ رجل من لساك على مر 


1 . 


1إ 


جا د ج و ا 


جیا کان به عیب فلا ترپ خیرًا لالمه: : اکان اتی اواعرج‌ الم فرظهر 
اذن ان اسرار الاموس المتيق لم يكن طا وجه من الصواب 

< ان مارض ذلاث قله في اح ۰ د إا ارب قرس “ ولإسيصنع 

الله يٿا بدون سب صوابي فة ی ز۰۳ | «صلەت کلشید «a‏ 

ایک اسرار الاموس التیق ال کان الفرض مہا تقديس اناس 
ئي بدون عا صواية 

والجواب ان بقال براد بالاسرار خصوصا ما کان بستعمل اتکریس 
عاندۍ الله الذي بد کانوا نون عو ما لببادة اھ کا مر فی مب ۱۰۱ف 
وق دكات عبادة الله بالمرم خاصة جيم السب واما بالخصوص كانت 
| خاصة بالكنة واللاو بين الذين كانوا حَدَمة العبادة الالمية- ولمذا كان غ 
| اسرار اموس العتيتق امور تماق وما بالشءب کله وامور لتمانی خصوم 
اة ٠‏ وکلاهاً کان لا بد له من ثلاثة اويا الخول في طريقة عبادة ابل 
وهذا اعت ار ایم وما کان يم باختان الذي ي م یکن ! م لاحر بدونه 
ان يشترلك ني شىء من الرسومالناموسية ' والثایاستمال ما کان تما بالسہادة 
الالهة وقد كان ن¿ هذا بالنظر الى الشعب اكل الفعع الذي ل م لاقلف أن 
اکل مئه کا نی خر ٠١‏ وبالنظر الى الكنة تغدمة القرابين وأكل خبزالقدمة 
وغبره ما کان كله نبوص بالكنة ٠‏ والفالث ازالة ما كانيعوق العض عن 
البادة الالمية وهو الجاسات فبالنظر الى الشب کان قد رُس بعض النطہير 
من بمض الغاسات ال محارجة و بمض التكفير ايض عن التطايا وبالنظر الى 
اة واللاو: ین کان‌قد ر درم م غل الایدی وألارجل وعلق الشعر وقد کان 
سذه الاشاء e‏ صواة حرفة من حت ن الفرض منپاعبادة الله في 
ذاتالہد ورمز ية هن حي کان ل يقصد بها الرمز ألى السیح کاسیائي تفصيله 


jar 
اذا اجيب عل الاول بان علة المتان المرفية الاو كازت اعلارى‎ 
لاان پاننه الواحد ولا کان | ارج هو اول ٣ن فصل عن غير الو منين بر وجه‎ 
۽ ن ته و عشیرته کان اول من اخنان وقد اورد اارسول ذه العلة مول في‎ 
اد ية اتان خاتا ارالامان الذي كان في القلف» فاته اما‎ « ١١ : إإ رو‎ 
قيل‌ان « امان ۱ رھم حسی پل بر راء لانة «عل خااف الرجاء امن عل الرجاء»‎ 
» زاي على خلاف رجاء الطبيعة أمن عل رجاء النعمة « يكن ا لا م کثیرة‎ 
لانه کان شیا وامراته کات طاعنة في السن وعاقرا وک کا اعلان‎ | 
امان ابره هذا واقتماژه فيو راسحنا في قوب الیهود اتسوا في ابدانپم بتللك‎ | 
کون عهدې فی‎ « ۱١ : ۱١ اسمة الي لا یکن ان ينسوها وعايه قوله في تك‎ 
اند دان ع موّندا» ۰ واا کان بصتع اتان في اليم التامن لان الطنل‎ 
قبل ذلٹالمین یکرن رخصا جد ! فر ہا الق“ به اتان ضرر ا جسجاًولایزال‎ | 
. بعت رکيءَ غور مکتاز وهمذا ایضا م کنا میوانات فرب قبلالبوم التامن‎ 
امام یکن وجل الى ما بمد البوم الثامن حذرا من تجاني البعض عة ببب‎ 
لأ وخوقا من انالا باه الذين تمو فيهم حب ابتامهم ببب مو الفم وموم‎ 
ملم المنان الابوي على أن لا يقدموم نتان والملة اثانة مكن ان تكرن‎ 
إضعافالشهوة فى ذلك العضو- والالفة الاستانة باعباد الزهرة وعشتاروت‎ 
ای کان یکر م فيا ذلك العضو = على ان الله لم يه الا عن القنديش الذي‎ 
كان يصتم في عبادة الاصنام واللتان المحقدم ذكره هلل یکن مشابم) له‎ 
از لدان اکان یشار بھ الى ما ينبني أن حصل باسح‎ ) 
5 تقض الفساد الذي سيت في الصر الثامن اي عصر البعث ولا کان کا‎ 
حصل عندنا من فساد الام والمقاب انا يتصل بنا من جر برة الاب الأول‎ 
اناسل کان الان يصتع ني عضو التتادل وعایه قول اسول في کولوسی‎ 
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و تم ني اسبح خا يس من فمل الايدي بخلع جسد الشرية بل 
بختان ربا يوع الس ١‏ 
وعل الثاني بان الملة المرفية للولوة الغصعية كانت تد كار ما اصطانعة 

| اه عندم باخراجه ايام من مصر فكانوا باقامة هذه الوليسة بم نون انهم من ' 


ذلك الشەن اذى اصطفاء اس لنفسه فاخرجه من ارض ملام حجن | 
دومن مصر مروا ان ! لوا بدم امل عتب ابواب يوم ایذاتا بانہہ 
| تعافون عن رسيم المصر سن الان كانوا يعبدون الكش وهكذا شم اخ 
اعا بواب بوم م نجوامن خر اهالاك الذي كان وشيك ازول باأصربين٠‏ وقد إ 
کان فی خروجیم هذا من مصر امران اي نی اربج فان مرن کارا | ۱ 
| عون عليهم لوا خررجم کا خر ٠۲‏ وخطر أن يقتل المصريون من ٠‏ 
بث i‏ لار غ فالعا کان یدل مایا امرانالاول ما أ 
ا فقد أمررا ان کارا الین فیا را دلا عل انه كان يتعذر 
ا لی اروج وان یا کاوا ال جل مشوبا بانار | 
لان ذلك ال من إن بطي و لا یکا م عا لا ببب الع E‏ 
یک هم وقت کسر الا ٠‏ والاني كفبة اكه ففد تيل في اوضع المتقدم 
کن کن احا ارناز ارجلک وعصیک ية ایدی واوا | 
» وهذايدل صراحة عل : توء الاس للسفر ٠‏ ومن هذا القيل ايضأ ما 
ارم 4ا رب وله هناك د فی ٹر واحد تا کلون ولا تخرجون من ي 
شا ا لی ارج » نی ان بسبب العل ا یکن مم وقت لان يتادوا ٠‏ واما | 
الس الرّ ي فعدكان دلالة على الرارة التي تاوما في مصرسواما العلة الرمزية ‏ 
فظاهرة فقد کان في ذع امل امي اشا ال دم الع كترل ها ۰ 
کور 0 «۷١‏ قد ذم فصينا | فصا إ a‏ ودم ا لحل الى نقد من أيلك ‏ 


are am 
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برشة على عتب الييوت يرمز الى ايان الموأمنين بالام اليح بالقلب والفم 
الذي به ه تر من الياة واموت كقوله ف ارط ۱۹:1« 2 مفتد ون دم 
کر دم مل لا عیب فة “» ٠‏ و کان کل 4 اشارة ا اکل سد 
المج في سر الاوخارستيا ٠‏ کان مشو بتار رمز الى تام المج او ته ٠‏ 
وکان ي کل بالخز الفطبر اشارة الى طهارةالسيرة سے من ڀيتناول جسد 
امسج من ا لؤمنين كتوله في ١‏ كو ١‏ :۸ « فلئو م بفطير الوص والمق » . 
| وكان یو کل معة ال“ ار ي دلالة عل توبة ا لطا ة الضرورمة ن بتناول 
جس الم وشالاستاء کان رمز ا الى شدها بتار المفاف ٠‏ ونال الارجل 
رمز الى اثار من درم من الا باء ٠‏ ومسك العصى بالابدي رمز الى المراسة 
الرعاة وق أ مران یو کل حمل امع في بت واحدر اي كنسة 
الكاثرلكين لا فى مات التدعة 
وع النالث بانة قد كان في الشريعة العتِقة بأزاء بض اسرار الأريمة 
الجديدة اسرار" رمز به فان بازاء اخنان الماد الذي هو سر الان وعلله قله 
فی کولو سي ٣‏ ۵ تم تم خان رتا اسو رع المج مدفونين ممه قي المودية » 
وبازاء ولهة لحيل انسر سر الاو خارستا وبازاء بچ ج تطييرات اثر بعة 
العتيقة سرالوبة وبازاء تك يسلا حبار والكمنة سرالدرجة-واما سرالثيت 
ااذیهو سر اکتال النرة ف شم ان یکون ازا سر في اة الحةة لاله ٣‏ 
یک یذ قد حان زان اک » ل اذ ل یکن بلاوس کال لای 
فى عبر ۱۹١۷‏ ومثله سر المسعة الاخيرة أيضا لانه تاه قري“ للدخرل الى 
لهد الذ يکان مدحلة لا يزال فاع ني اشريمة اليغة لان هم يكن 
جیلدر قد دیفم ٠‏ واما ازواج فقد کان في الشريهة اة من حبث دو من 
رظائف ليع لاهن حيث هوسرقران المج والكنيسة الذي ) یک 


٣‏ اا لے چ سد ے سا ي 
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لقيقة ار‎ 
وعلى الرايع بان تطهيرات الشريمة التبقة كان يتصد بها رفع العرائق اللائ‎ 
دون العبادة الاغية کا م وهذه البادة على نوعين روحاة ولقوم باخلاص‎ 
المقل لله وجسمانبة ولقوم بالقرابين والقادم وتحوهاء فالعادة الروحانة كان‎ 
حول دونہا الخطایا ال کان تال ان الاس شون بها كمبادة الاولارن‎ 
والفتل وازن والمسىوحدذه النعاسات کان الاس ترون مها بى ضاران‎ 
التي کات قرب اما عن اشع ب كه او عن خعطابا الافراد ولبس ذلك لان‎ 
تلك ال2 ربمن الجسدية کان انی تپا قو ا ل تكفير الخطيئة بل لاا‎ 
کات رم اال تکفر الخملايا الستقبل باع الذ ى كان يشترك ف4 ايض‎ 
الاقدمون لا مكانوا يعلنون بصور القرابين ايانم م بالقاديسوالمبادة ا لارجة‎ 
| کان حول دو ما بعض العاسات الجمانة وهذه كازت تعتار اولاً فی الاس‎ 
م في سائر الميوانات وفي الثياب والبيوت والا ية اما في الاس فعضم ا‎ 
کان یتر من قبل الاس ا وبعضما من قلس الاشياء الجسة كان‎ 
متیر نجس من قبل الاس انفسم کل ماکان فه شی من الاد اوکارن‎ 
عرضة للف اد ل سر نجس لان اوت وع‎ 
من الفا رکذ اکان اص ايضا يمت برون اناا لان الرص نشا عر‎ 
قاد الاخادط ال ی کات تظهر اقا سے الخارج فتعدي الاخرینو مثلهم‎ | 
النساء الواتي بهن سيلان دم اماعن مرض اوعن سنن الطبيعة في ايام‎ 
الط اوی زمان الل ایشا وکذلا ی کان يعت بر ایتا انجاسا ارال الدن‎ 
هم سيلان زرع اماعن مرض اوعن احتلام, او عن مضاجعة لان کل‎ 
رطوبة رطرة قرح سن لادان ارق الدكوي يكرد فيا اة وقد‎ 


ka 

| كان يجس الاس ايتا من لس بعض الاشياء الجسة 
وق دكان لمذه النجاسات علة حرفية وعلة رمزية فالعلة المرفية هي احترام 
ما لص بالمبادة الالمية اولاً لان من عادة الناس مى کانوا انجاساً ار 
بر حرا من لس الاشبا العنة وثانا لان ندرة ادنو من الاقداس تزید فی 
کک امتا ولا کان ندر ان باثي الانسان جيم هذه العاسات کان ندر 
ان ندر الاس غا كان علصا بالسادة الالمية نوا من مه اذا دنوا ما 
أ يفعلون ذلك بافضنل احترام وتواضع ومن هذمالاشياء ما كانت عاته الرفية 
ان لا مخشى الاس الاقبال الى المبادة الالمية هربا من عنالطة الإرص ونحوع 
من ذوي الامراض امستكر هة وامعدية -ومنما ما كانت عله احتناب عبادة 
| الاوثان فان الرين كانوا احانا يستعملون في رسوم رای ينهم الدم والزرع 
البشر ٻين -وجيم هذه الجاسات الجسماننة كات تطهر اما برش الا نقمل 

اوادا کا ت عط بقربان تک به الخعايئة الىكانت سيا هذه الامراض 
) اما العلة ارمز ية هذه النحاسات فتد كانت ت الاشارة با الى خطايا عة 
| دشار بجاسة نة ايت ايا كان الى نجاسة اليئ التى هي موت النفس 
ولجاسة البرّص الى نجاسة تىا الميتدعة ارلا لان هذا اعام معد کالارص 
وثانا لانه ما من تما فاسار الا ومخلط الح بالباطل ک) ان الابرص يدو 
عل ظار شرت سم تخالف في لونم سائر اجرآة البدن ال#عيحة ونجاسة 
الامرأة اسائ الدم الى نجاسة عبادة الاوثان لا سيل فيا مرن دم القرابين 
| وخاسة ارجل السائل الزرع الى اة الكلام الاطل لان ازرع دو اه 
اله کا فی لر ٠٠:۸‏ وبجاسة الجاع والمرأة عل اثر ولادتبا الى نجاة الخطية 

الاصلية وجاسة اأرأة الحائض الى اة العقل المسترى بالازات المدلة ٠‏ 
ویشار تموما نجاسة اس الشيء انجس الى نجاسة ارغى ‏ ية النب ركقوله 
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فی۲ کور ۱۷:۹ «اخرجوا من نېم واعتزلوا ولا سوا اج ٤‏ وهذه العاسة 

الناشئة عن اللمس كانت لتصل ايض بالاشياء القبر الحنفسة لان كل ما كان 

يسة الس بوجه من الوجو هكان يصير نج ٠‏ وقد أوهن المأاموس بذاك 

سوء معتقد الوين الدین کانوا ولون ان النعاسة ك ولد عن لس اجس فقيل 

بل عن تکایه او النظر البه ایض کا قال الربانی مومی في کتاب مرشد التانہین 

۰ عر ارا الحائض و ذا کان شار ال قول فی حلت 24:۱ الله يعض 
اللافق ونمانه عل السواء» 

وقد كانت النجاسة تحصل ايض للدشياء الفير احنفة فى انفسما كصول 

نجاة البرّص في الت وفي ااب فک ان بلوى الرس تحدث فى الناس 

عن فاد في الاخلاط يودي الى فساد البد نكذلك قد محدث احيانا عن 

النساد او الافراط فى الرطوبة او الببوسة فاد في ججارة اليذت او في الثوب 

| كانت اريمة مى هذا الساد برصا وكان بعتبر الوت او افوبلدلك 

| ا اولا لان کل فاد کان یتر نجاس کا مر وان لان الوشيين كانوا 

يمبدون الال المنزإية لبدفمواعنيم مثل هذا النساد ولمذا رجت الشرية 
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ان الءت الذي لا يرول مه هذا الفساد نض وتحرق اباب للا يبق 
| حال لمبادة الإوثان - وكات الجاسة تحصل ايضاً للا ية وعيه قول ية 
| عل 2:1۹| «کل ناء معتوح لس عا 4 سام مشدود فو جس وسلب 
|| هذه النعاسة ان هذه الا نة کان یسمل سقوط ٹیء نجس فیا یکن ار 
| چس مم اجتناب عبادة الاوثان فقد كان س اعتقاد الوشيين ان الفأران 
والضباب ونعوها ما كانوا بذنجونة للاصتام اذا سقطت عاجلاً في الأ ية 
اوي الماد كانت مقبولة عند الآ لمة ٠‏ ولا يزال الى الآث بعض الساء 
الساذجات يت ركن الا نية مفتوحة أكراما لا لمة اليل التى مونم د يانا » 
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ولمذه الجاسات علة رمزية فانة يرمز يبرص الييت الى تجاسة عتمم 
أ| ويرص ثوب الصوف الى فساد المداهنين ويرص امحمة الى رذائل الفس 
فى السدي وبالاناء الذي لبس عايه غطاء او مام الى الانسان الذي لس له 
| تار من السكوت ولا قي من النهذيب 

وعل الحامس بان اعاس ةكات فى الشريعة عل ضربين کا مر احداها 

: إا‎ ٠ ٣ 

ما کات عحصل بفساد الففل او ایسد ۽ شت ق الجاسة الکری والاخرى 
|| ما كانت تحصل جرد لس شىء نجس وهذه هي النجاسة الصغرى وكات 

و o‏ ! کپ ب 
| تطھر شىء سر فان الجاسة الاو کازت تطهر بذيعة تقر ب عن الخطئة 
لان كل فسا د كان ينشأ عن الخطيئة ويدل على الخطيئة واما النجاسة الثانة 
| کات تهر برد رش ما يقال له باه النض مک مرفي عد 1۹ فقد امر 
الرب هناك ان يأخذوا بعرة صاء تذكارا لغيليئة التى اقترفوها بعبادة الل 
ولا يأمر ان یاخذوا تجا لات كان من عادة الرب ان يشبه مع البهود بابغرة 
| کنوله ني هوشم «۱٩١٤‏ لفد زاغ اسرائي ل كالبقرة اموس » ولمل ذلك لانه 
۽ کان من عاد المرين ان يمبدواالبقر كقولو سيف هوشح + D0:‏ « عدو 
| قرب دت اون٤‏ واا کان ت تذ م خارج الل تنغیر امن ام عبادة الاوثان ٠‏ وكا 
کاٹ رب دة تكفا خطايا الشعب كانت حرق كلها خارج الحلة . 
وكان الكاهن يغمش اصبعة في دما وينضج مبة سبع مرات قالة جاب 
القدس دلالة على ان الشع ب كان يتطورمن جميم خطاياء لان عدد السبة 
يدل على الاججال ٠‏ ورش الد م كان يقصد به التنفير من عبادة الاوثان الى 
١‏ 1 و 2 
يكن سل فيا دم الزيعة بل کان تجمع وکان الاس يأ كاون محتمعين حولة 


وافا كات القرة الاه دات سن کامل لان کل تمل من اعال ااج ٠‏ 
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آکراما لااوٹان - وکان رق بالنار اما لان الل نیل لوی : ف فی التار اولان 
الشريمة أنزلت في الار او لان ذل ككان دلالة حل وجوب استئصال عبادة 
الاوٹان وکل ما الما ہا معطات کا کانت می ابقر ابا بجادها وجا 
ودمہا وفنا ۰ وکان پل بضني اتید عود الارز وازوفی وصبع ارمز 
اشارة الى ان هذه الذاعة كانت لصيانة اشع وحنظ اده i‏ أت 
خشب الارز لا یغ سول وصبغ القرمز لا يقد اونهواازوفی تعفظ را ححا 
حتی بعد جفافها ومن نه قبل ني رماد البقرة «حتى رڪون عمو اة 
بتي اسرائل » او دلالة على الاسملةسات الاربعة ا تال يوسف في عادياته 
كه ۴ ف ۸ فان كان باق في النار الارز دلا با فيه من صفة الارضية عل 
الارض‌وازوفی دلاله راتما عل المواء وصبغع بغر القرمر دلالة عل الما ءكالارجران 
لا فيه من الأصباغ اأ خوذة من الماء فيككرن الراد بذاك ان تلاك الذية | 
كانت قرب الى الاسطتسات الاربعة ٠‏ ولان هذه الذحة كات قرب عن أ 
اع عبادة الاوثان عبرا ا منیا کان الذي حرا والذى حح رمادها والذی 
برش الماء الذى کان يوضم فيه الر ماد ترون ااا ایذاتا بان کل ماک 
لصا بوج من الوجوه بعبادة الاوثان يب احتنابه نعاسته ۰ وکانوا بتطې رو 
من هذه الفعاسة که رد غسل اتباب دورن احتیاج الى رش الا لتلا 3 
التلسل الى غير نباية لان الذى برش الا كان دصر تجا فان رش تفه 
با ماه بى نجس وان رشة غيره صاو ذلك الغير نحا ومثله من برش هذا 
فيذهب الامر الى ما لا نبابة له 

اما العلة ارمز ية هذه اة فهي الاشارة بالبقرة الصا الى چ 
باعتبار اتخاذه ضعفنا ا مدلل عليه با لجنس الاشوي والاماءباونما الى تأ الس ٠‏ 
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| کامل يكن فا عيب ول تعمل نير الان السيح إ عمل فور اخع تة 
واا مرن یڑ ی ہا ای موسی لانہم کانوا يمون اسبح بتعدي شريعسة 
موی في تقض السات وأمرايضا ان تدقع الى اليمازار اکان لان ااج 
ر فع الى ايدي آلكمة لبقتل “ وکات تذیہ خارج الحلة لار المع الہ 

حارج الباب کا ني عبر ۱۲ :| > وکان آلکاهن يغ اصبمة فی دمپا لان 

ر البح إنبني اعتباره واقتفاو ه بایز الذى بر عن بالاصیع و کان 

مته الى قل المسكن المدارل به 4 عل £ عع الیهود اشارة الى القضاء ۳ 

دیاین ارال لی ال 0 دعل دلاث سبع مرات 
اشارة الى مواهب الروح القدس السيع او الى الايام السبعة امراد بيا مطلق 
۱ ازمان. وکل ا برع ال تسد اسيع بني ان یرن بار اي ار ۳ 
| با عى الروسي لاله , رمز با جلد والم اى افعال الج اخارجة وبالام الى 
المطيفة الداخلة الحيية اعا رة رث ال اعا ن الب دالا 
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وتحو ذلك غا برجم الى الضعف البشري وبلق في التار ثلاثة اي الارز 
رم ا الي سمي الجاء اوالتأمل والزوف رما ال التواضع او الا مار وصغ 
1 ا رمز رما الى عبة اله والقر رب لانه اشائ س ان ت اچ 
| الال ویمم رماد د هذه الحرفة من رجل طاهر لان انار تأ اليح وصلت 
؛ الى الوشنيين الذبن يكن مم ذب في موت اسبح ٠‏ وکان يوضم الرماد في 
أ لاء للعطهدر لان امعمودية تستمد من ا ,السيح قوة غسل الحطايا . ٠‏ کار 
0 تس الکاهن الذي کان يدم القرة و رها والذ ی کان رق لر ماد والذی 
1 کان جم والذ ي كان ينغم الماء ايض] اما لان الهودصاروا انحا قتل السيح 
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الذي ره تفس خا وکات تی هذه الجاسة ای الغرب اي ا می 
لما حين بندي بايا اسرائيل واما لان الذين يستمملون الأشياء المقدسة 
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لتطهير الا خرين تصيبهم بمض السات ا نال غر یغور یوس سف رساه 
|| الرعائة ق٠‏ فه وكان قى ذلك الى المغيب اي الى منتهى الحياة الحاضرة 

وعل السادس بان الجاسة الى كانت تعصل عن قاد العقل او السد 
کات تط ر بباح tk‏ قدم کان يقرب ذبانح خصوصة عن خطايا 
الافراد الا انه لا كان بەضېم يغفلون تطهیر مثل هذه الايا والجاسات او 
تقاعدون عنه بچهلهم رم ان تقب ذيعة التكفير عن الشع كله مرم فى ب 
نة في اليم الماشر من اشير السأيع ٠‏ ولا کان الناموس قے اناسا ناء 
احبارا کا قال اارسول فی عبر ۲۸:۷ کان تبش ان يقرب آلکاهن ولا عن 
|| تفس لا ذعة خط تذكار! لخطيئة الى اقترفما هرون في سبك تمل 
الذهب و کشا عر ت اشا الى ان رئاسة الكاهن الدارل مایا باکر الذي 
ہو قائد النطی کان النرض منیا تمظلے انه م کان يقرب عر الشعب 
تسین احدها کان ید ےتکن اا الشب لان ایی برا ت کرم 
الزاتحة وو تع من شعره ثاب لاذمة فيكون في ذلك دلا عل تتن الخطايا 
ونچاستما وما رصاحما من لدع الكمیر ۰ وکان دشل بدم هذا الس البح 
مع دم الل الى قدس الاقداس وينضع منة على القد كله اثارة بذلك 
الى تطهير السکن من نجاسات بني | سرائیل ۰ وکان چب احراق جسد اليس 
ا والعل امقر بن ن ية خطال ايذانا باعاء الحخطایا و یک 0 ی ذلا عل الع لاه 
یکن حر ی هنااك : ئی ا سوي المرقات ونا مر اث حرفا خارج 
ال طبرا من الطعليئة فان هذاکان يصن مكلا کات افر ب عة تكضرا 
عة كمرة اوللطلايا الشمب جملة والس الا خر كان برستل الى الرية لا 
يقرب لاشباطين الذي ن کان الوشيون يعبدونهم في البراري اذ م ڀکن مجو 
ان ان يبح مم شي+ بل دلالة على مفعول تلك النيحة المفربة و ر 
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خاي الف کن قال انه ىل خطایا اشر ب الان فی ارال دلال | | 
أ عل مغفرة خطايا الشعب او لانه كان يد الى رأسه طرس :كتوب فه 
اطا ا 
واما الملة المرية مذه الاشاء فى أن السب كان يشار إله العا الوه 
وبالكش لكرنه فائد الرأمنين وباتس لشبه سد الياعة . وهوند دي 
عن خطایا الكينة والشعب لان الكار والصغار تطهرون من اللطبة أا . 
وما يدخ لر بد م ال والس الى قدس الاقد اس لاه بد م المسيح الذي | 
سفات فی أله م نا الدخل الى مکوت السماوات ۰ وکارے دما 
| بجر خارج الحا لان امج تالم خارح الباب کا في عبر ٠ ۲: ٠۲‏ واما اليس أ 
| الذي کان بر سل نوز ان تکرن الاشارة به الى لاهوت المسيح الذي حين | 
ام ناسوت تفرد عنه لا پمنی انه بل مکانه بل عى اة حب قدرتة . 
يجوز ان پکون مرموزا به الى الشيوة اللية ای يجب أن 1 زحها وتقرب | 
ارب ذيعة عواطف الفضيلة - واما نجاسة الدين كانوا رون هذه د الذبع 
فتعال نف العلة الى ي تعدمت في الكلام على دة العلة المراء | 
وعى السابع بان طس الشربمة م يكن يطير ه الارص من عيب الوص 
بل کات تعلن به ه طبارته يدل على ذلك قوله في اح ٤‏ ۱ :سے ادا وجدان | 
|| الرص قد زال بأمر المتطهر » فارص اذا کان قد زال غبر ان کان يقال ان ا 
الابرص پتطهر من حی ٹ کان یعاد 5 الكاهن الى عخالطة اناس والى المبادة ‏ 
الالمية ٠‏ على انه كان بحدث احيانا رة المية زوال الإرص ا ماني بطقس | 
| الشروسة حين كان بخمي؛ الكاعن في حكي _ وهذا امير للابرص كان 


1۳ 
عدب عل وين فاولا کان کم بکونه طاهر !ا وثانا کان یعاد بعد طهارته 
|| بسبمة ايام الى سحالطة الاس رالى المبادة الالمية فن التطهير الاو لكان 


| برص الحطهر يقرب عن نفسوعصفور ن حيين وعود ارز وقرمزاوزوففکان 
| يد احد المصفور ین والُوی الى عود الارز خبط قرمز يث بكون عود 
الارز ازل مض لمرشة وکاز ن ازوف والمصفور سن ارش يغمسان يم 
العصفور الا خر المذبوح عللالاء المين ٠‏ وكات قرب هذه الاربعة مقابلة 
لموس الرص الاربعة فکان يقرب ني مقابلة الفساد الارز الذى شو سر غار 
قال الاد وني مغابلة النتن اازوئی اتی ر ٿي بات عط رو بے تاب فقّد 
الشعور المصفور الى" وف مقابلة سماجة اللون القرمز الذي له اونا صم 
وكان المصغور الى" بطل الى الصعراء لان الابرص كان يماد الى حر 4 
القدية - وكان ني الوم الامن يرأذن له بالاشتراك في المبادة الالة وبنالطة 
اناس لکن بعد ان يعلق شعر دو که ويل ا لان ارس کان ر سد 
اشر ويدن الباب وعدت فبا اللتالة ركا ات ةرب بعد ذلك د 

عن امه للا ن ار کغیر ا ما کان يتل به عقابا ية کان ر يدهن بدم 
اة عة اذن طهر واببام بده ای واہہام رجله الى لان الرص 
ا اول مادو ووشمر به في هذه الوا نع ران تلفي من الشی لاله 

سوائل آي الد م مقاب اد الیم وال بت دلا له عل الرء من امرض وللاء 
معن دلا ل الب من الدنس 

۰ واد الل اارمزية لحذه الاشياء فمي الاشارة بالمصفور بن ا بين الى 
لاهوت امج وناسوته فادها ار موز به الى الناسوت كارن ب یذبس في اناء 
خزف صل ما معین لان ما ۽ الصودية قد س تال الم والاخر الرموز به 
الى اللاهوت الغير لتا کان تی حا لامتناع م موت الاهوت وکان من څه 
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إا يطير لماع ضغط اللاهوت بانأًم ٠‏ وهذا العفو ال يکان بيعل في ماء 
| لغم مم عود الارزوالقرمز واازوف ار موز به الى الايان والرجاء والح کا 
مر" لاا نعتمد بالاان بالاله والانسان ٠‏ والانسان بغل عام امعودية او عا 
اللموع اة ای افعاله وکل شعرم اي اقكاره ٠‏ وتدهن شعمة اذن التطهر 
انی الدم والزيت صوتا لىماعه عن الكلام الف ویدهن ایام يده انی 
وایپام رجله لکون عا مقدسا = واما سائر ما رجح ای التعيير عن هدم 
الارى أو من اتجاسات الآ خر فلس فه ڻي٬‏ خاص زیادة عل ما في سواه 
من ذبام اطا اوالام [ 
وعلى الامن والتاسم بان کا كان الشعس يمن بالان لمبادة الله كذلك 
كان اة يعون ما نوع مخصوص من التطمير او التكريس ولمذا كانوا 
مرون ان يعتزاوا سوام كرنيم خصوا دون سوام يخدمة المباد ‏ الالية 
وکل ما کان یصتم مم في تکر ېم او تعییلم م کان صد به الدلالة على أن 
مم مزية من الطهارة والفضيلةوامرتبة ونا كان بصم في تين الد مة ثلاثة 
امور کار اوا بطهرون م کانوا پزينون ويقدسون م کان بغوض ألم 
مباشرة الحدمةسفكان اميم بالموم يعلهرون نسل الاء و عض انبح وكان | 
اللاو يون بالخصوص محلقون کل شمر ابدانہم کا فی اح ۸ راما تکر یں 
الاحبار والكهنة قكان يتم بهذا الترتيب فكانوا اولاً بعد اغتالمم يأسون ا 
ياب خاصة دال عل مر تيمم وکن يصب ع راس امبر باوص دهن !لغ 
دلالة عل ان سلطان الک کان يصدر عن الى الاخري نكما تعث الدذهن 
من الرأس الى ما دونه کقوله في مز ۲:٠۴۲‏ « مثل الدهن الطيب على الرأس 
النازل على العية لبة هرون » واما اللاو يون فا کان تکر یسیم ا عدم 
لارب ٣ن‏ بی اسرائیل بدي ا لېر الذي کان يصلي عنم ١واما‏ الكهنة الصغار 
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فا Goy‏ س منهم الا الايدي التي تباشر الذبام ٣و‏ وکات تدهن بدم الميوان 
احفر ب دة سيمك أذ“ ہم انی وابام e‏ وارجلهم ای دلا دذهر ` 
الادن فن ای عل و حو نے نظام شري ان ي قرب الذباځ ردهن ل ّ5 
ا تابن 0 نضح شا عل وبل اہم من د ا اذبح ا 8 
ار م الحمل الذي به أنقذوا ف مصر ٠‏ وكان ةر ب فی تک سم الل ذية . 

ال کارا صر م خطة هرون سك ال وک | 
لتر اس C7‏ الذ ی کان جب عل المبران بعتدي رمطاعته E‏ اکریں 
الذي کان کار داید ساامة تذکارا لاتقاذم رن مصر بدم اميل وساة 
لکا را لمن النزل على الشعب ٠واما‏ من جهة تفويض مباشرة الحدمة 
فکان یوضع ا ل اید مھم لکش وخی امد ن ابر اكتف الى 
ادنا ا ا ن يغوض | لم الساان عل قر سب هذه الاشياء رب ٠‏ واما | 
اللاو يون نکن ن وض ال پم مباشره ادمه بادىخاخم ا سکن المد 
اا شروا اخدمة فی ما ای بان القدس 

واما لمل إ1 رهز به شه الاشیاء في ان النن بكر سون مها ج | 

ار وحبة شت ارلا ان تطمرواعاء اہ موده والدموع مم الامان أا anl‏ 


rr 
یہہ ا یکر و ا ےکک ار و کے ا‎ 
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رحن ي نة اکن والاهير وشة ان توا چیم موو ا دایم سے 
يم الافكار اخجيعة ثم ينبي ان لرا بالفضال وشک سوا زت اا فح 
اتد وغم دم الج وكذلك ينبن ان يكونوا عا كين على مباشرة الخدم 
الروحية | 
وعل العاشربان غرض الشريع ة كارن حل الاس على احترام البادة ' 
الامية كام ری ف ۽ وحاذاکان عل توبن اول تتزيه المادة الاهة عن 
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اک ان رال ارما ای ای کل اکان پر دای ال 
کر پا واذا کان هذا ری فی المسکن وانیته وما بذع من اليو اتات فلان 
تهې رعاټه ني الکهنة أ وى ذا دفن لاحتقار الكنة رم ان لا یکررن 
ھم بب اوق ” جسماني لان من عادة الاش ان علقروا من كان كذلك 
ومن ته رم اشا ان لا پتځذوا من ای جنر کان من الاس 1 ل عن سل 
صوص تعاقونفەحتىياترابذاكانەنساوانل وملا للناس عل احتراممم 
كان بجع لهم زينسة مخصوصة من اتاب وتکریس" خصوص” وهذه ی 
بالمموم علة ز ينة اياب واما با لخصوص فینہنی ان عل ان ال رکان بت 

بجاية اوها ميس من کتان ٠‏ والثاي جبة من سن وني کان في ذبلی 
من جهة ارجلين عل عیطه جلاجل ورمانات مصتوعة من وني وار جوان 
وح قرمز ٠‏ واثالك افود کان غا يغطى الكتنين و-حيه الامام وشصلل 
باازنار وکان مصتوعا من دب و ساني وني وارجواات وص رر Zz‏ 
مشزور وکان له على الکتفين جرا جنع منقوش عاہہا امام ی ارال ۰ 
وارایح صدرة مصايعة من امادة المنقدمة وكات مر سة تل عل الصدر 
را ال الاد ان مرکا فیہا اثنا عشر حرا کر یا فی اربعة اسط ر کان 
منقوشا علا ارقا )+ ئي اسرائیل وکا أرید حمل اء مل کتفه 
الدلالة عل انه كان حمل وزرالشعب کل وحمل اياها على صدره الدلالة 
على ان کان جب علب ان بتک دامّا خلا ہکان پم في قلبه وقد أمر ازب 
ان يمل ل هذه الصدرة الل والیق لان کان یک علا عض امور 
تع نى بحتيقة العدل والعل على ان الود رون انه کان فا حر غلل رنه 
|| باخللاف ماکان جب ان عرض لی اسرائل وهذا ی ونه ا حت والعل : 


امخام من منطمة اي ز ار یع من الالران الإربعة المحقدمة ٠‏ والسادس 
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اعامة اي تاج من بز والسابع صايعة من ذهب تعلق عل ج و کان 
مکتوباً فیا | م الیب ۰ والتامن سراویلات من کنان لتغطي سواة يدنه 
| حی ن کان تقد ا امد س او ال لذج سوق کان اک الصغار من هذه 
التباب| أانبة اربعة وق ف حة الكتان والسراو يلات والنطةة واليأمة * وقد 
ال مذ م هذه اازينة ممن جهة المنى الرني بكونما تدل على ية الما | 
فکان ابر يمان بذلك انه کان خالتی الما وله قرله في حك ۱۸ : ۲۶ 
) د کان على ثوب هرون العام کله » فان سراویلات الکتان کات تدل ا 
الارض التي منبا ينبت الكتان ٠‏ واحاطلة النماق ةكات لدل عل الاوقيانوس 
الط بالارض والية السنجونية كانت تدل بلونها عل المواء ويجلاجلها عل 
ارعودوبرماتاما عل امانالبرق ٠‏ والافرد کان يدل باختلافه فلك اكوا کاک 
وجري ازع على نص الكرة او عل النعس والقعر ٠‏ والاثتا عثرة جوهرة 
اموضوعة عل المد ر کات تدل عل الاتتى عشرة علامة التي منطقة 
البروج ٠‏ وجعلها ف فى الصدرة كان يدل عل ان في الماويات علل الا رضصاٹ 
کول فی ايوب ۲۸+ ۲٢‏ « هل تل و ء وجل مته في الارض » 
وال هکان تدل ۳ اء عاين ٠‏ وصفيعة الذهب كازت تدا ل عل الله 
۱ الذي له لراسة عل جم لااد 
أ ٠‏ واماالملة ارمزية فظاهرة فان اليوب او اللقائص ال مسمانة ال ى كان 
اب ان بكرن الكنة راء من ايشا ر اال الرذا ثل والخطايا نة الي 
| غ ي ان کون زین ء: فقد شر ط في آککاهن ان لا يکون عى اسے 
| جااا ران لا يكرن اعرح اي مستبا ومائلاً الى جهات مخثلفة ٠‏ وان لا 
یکون افیاس اوا شرع ی ل کن کیل اتیل نا افراط او 
ا تفر رط أءٍ و یات اعلا فة فان الأنف بدا ل عل ایی کون ال ل ٠‏ يزه | 
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الاراة تة * وان لا يكون مكسور الرجل او الد ای لاد یکرن فاقد القوة عل - 
احان المسل اوالسلوك فى سيل الفضيلة ٠‏ وان لا يكون اعدب رة 
مدمه او موّخره لان الحدب يدل عل الافراط فى حب الارضات ۰ وان | 
|| لا يكون امش اي ان لا تممه بصيرته بالاميال الحمية فان امش دعن 
| سیلان الاخلاط وان لا یکون ني عه بياش اي أن لا یکون مدعا نيش 
| نعاوة البرارة ' وان لا يکون اجرب لان الحرب یدل عل مرد السد ۰ وان 
ایکون أ حصف فان الصف لسری في البدن دون ا1 ویذهشت بد 
ر الاعضاء وهو يدل عل الخل ٠‏ وان لا يكن ادر اي ان لا عمل في قله 
وقر الفساد وأو ) يعمل به س واما زينة الثياب فيشار بها الى نضائل کة ع 
انه ولا بد فی جيم الکنة من ار بم فضائل وش العغة اذ موز الال ولات | 
وطارة السيرة مشار الها بقميص الكتان واعتدال الىز ااشار اله بااما ٣‏ 
| واستتقامة النبة اموز الما بالمامة الراقة اراس ۰ الا ان الاحار عب ار 
یکون فيم ما عدا هذه التضائل اربعة الخرى اوا ان بذک وا اله دک | ١‏ 
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|| مصلا فى الأمل وهذا يذار اله بصفية اذه الكترب مایا اس اله 

والمعلقة على | الحبہة والثاني ان عتملوا صعف الشعب وهذا يشار اله بالافود 
الغالت ان ر دار وا را الشعب ف قلبهر واحث امم با هجام ڪي رك وشا لسار | 
| اله بالصدر: و ابم ان جعلوا سيريم سماوية بافعال الكل وحذا يشار اله 
| الية السمنونية ولذاًكان جلف ذياا جلاجل ذهيية | شار ةبذاك الى الم 
) بالاشات الذی ع ب ان ينضم ني ابر ای سيرته السماوية وکان جم ع | 
شده اجلاجل رمانات اشارة آل وده الا مان راتاق یالاخلاق تلان , 

5 نبي أن يرن فة الى صلاح السارة بث لا تش بار ۾ حيلم الايان السام | أ 


وسر 
| 


quay‏ س 


القصلالتااس ا 
في ان العبادة الطقسبة حل كان ها عة صوابية 

أ بطي الى السادس بان يقال بظهر اله يكن للمبادة الملفسية عل 

|| صواية فد قال اارسول في ١‏ تيو +٤‏ «كلخليغة الله حسنة ولا ينبني رذل 

| شه عا یتاول بشکر » فل یکن اذن من الصواب نهم عن آکل بعض 

١أ‏ الاطعية لاعت رها کا فی اح : ۱١‏ 

۲ وای کا تیل السرانات ماكلا لالدنسان كذلت الاعشاب اي | 
وعله قو في کٹ ۳:۹٩‏ د کتول العڈب اعطیخ مکل لر ٠‏ والشرية | 
|| لقض بجاسة عل شىء من الاعشاب مم ان من ما هوضار” جد اكالاعشاب .| 
الامة ٠‏ فف أذن أنه یکن ينبني اعبار مض الوانات ا وال عنه 1 


ان ما نواد منپا جر ابض والدم بتولد من الم ۰ ناذا ا کان ل ينة عن 
لاعتاره سا ولا عن آم اذى سکن م4 الدم 

> رایغا قال ارب فی او ۱۲ ٠‏ > لا نبض الخوف من يقتل الجسد اد 
لاس دالت ان يفعل شا“ وأو کان ما نعل سد الان بعد الوت ٠‏ 


- راتا اذا كانت الاد التي ولد منها شي نجة يظمر بجامم الحجة | 


أف ٤‏ لس صواا 
وايضا قد أمر بان يقرب لارب اول تلاج من الاس والبهاع لفضصلل ‏ 
4 ل کن اڏن من الراب ما ام 4 في اح 14 وله « اذا 


دخلتم الارض وغرستم فبا شرا ثرا فاعزاوا غرلتة اي اول إتائه فتكون | 


ma 


| نجسة کک ولا تاکلوامنا» 
٠ |‏ يقاس اثوب من جسد الانسان “فل يكن يبي ان بغار ل 
الود استمال انواع خصوصة مرن ایا ب کتوه فی اح ۱۹:۱۹ « ثوب 
|| منسوجا من صنفين لا تلبس » وقوله في تث ۲۴ : ٠‏ « لا لس الرأة لباس 
| ااال ولا ارجل لباس الشاء » وقوه بعد ذلا « لا تاس ٹوا منو اهن 
صوف وکتان معا“ 

۷ راشا ان ما بذکر وصابا اله و القلب لا اجس “فاپس من الصواب 
|| اذن قوله نی تٹ ۸:٦‏ وما یلیه « لیعقدوا وصایا الله علا على ایدہ ۰۰ 
ویکتہوها عل عضائد ابوا هم » وقوله في عد ۶ :۸ وما یاه « لصوا 0 
ا هدابا عل اذیال ٹاہ بجعلون عایہا اسا کا سحونة ٠‏ ۰ تذ کارا اوصایا اله » 
| | ۸ ويفا قال الزسول في | کور ۹:۹«ان الله لا رة الثبران » وکاشران 
ی ذا ساثر يانات الفبر الناطقة ٠‏ فام من الصراب اذن قرله غ 
رث ۲۲ : ادا صادۇت فی طر قك عش ار فاد أذ الأ م سم الفراخ» 
وقول ساد 8 لات الثورني دیاس » وقوله ف 2 ۹ مہ ایك 


س 


٣ 


|| لا تار هان نوع ار » 

i م‎ 1 

١ ١‏ وايضا م يكن يفرق في الاغراس بين الطاهر والعس ٠‏ فالأول اذن 

د يكن ينبشى التغرقة في حرانة الاغراش . ل يکن من الصواب اذن قوا_ه 

في ل ۱۹:۱۹ « حقاك لا تزرعه من زرعین محتلغین » وقوله في ت ۲۲ ٩:‏ 

وما يلیه د لا تزرع كرمك صنفین 5 ولا تعربت عل ڈور وجار مما » 

٠‏ اوالضا نن نجد الاشياء النير اغسة اعظل اأ خض م امان الاس 

| فإ يكن اذن من الصواب تھی الانسان نی تث ۷: ۲٣--۲١‏ عرن الت 
واھ المصنوعة نيما الاصنام وعن سائر مایوجد فی ډوت الاصنام وما 


۴ 
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ساس و ےت ی ر ر و کے ی ی و ی واس اوو و پوو 


1 


يضڪك منه ايضا في ما يظهر أمرم ني تث ۴ ان قروا في الارض 
ويغطوا عذرحم بالتراب 

١‏ واش أمظ ما تعالب اللقوى سي ألكمنة ٠‏ ويظر ار شېږد 
جتازة الاصدقاء من قبیل القوی فد اثبی آلکتاب فی ذلك عل طویا کا 
| في طو ١‏ وايضا قد يكون احاناً من قبل التقوي التزوح بفاجرة ما في ذلك 
من احصانا ٠‏ فيظمر اذن انه م يكن من الصواب نهي الكنة عن هذين 
الارن فی اح ۲١‏ 

کن مار ذلك قوله فی ا:۱4 « اما زت فقد أقمت من الب 
لمك على لاف ذلك » فان هذا ينهم من ان هذه المبادات رضت من 
|| الله ابثار ١‏ ما لذللك الب *فهى اذن ليست خارجة عن الصواب أومفروضة 
اعا ۰ 

والجراب ان يقال ان شعب الهو د كان مصطن بالخصرص لمادة اله 
كما مر ني الةصل الان واخصمم في ذلك الكة وكا ان ساثر الاشياء 
| الى شل لاد الله لل بد من امشازها بشید اجلالا الماد الالةكذلك 
وح أن تاز سيرة ذلك الشعءب ولاسما الكنة بامور ملامة للعبادة الإلية 
الروحانية اوالحسماة ٠‏ والبادة النأاموسي ةكات رمز الى سر امع فكان 
) کل ما وصلعونة فیا رما الى ما ختص بالسم کقوله في ١‏ کرر ۱۰ :11 
| د ا ت ترش لم رموزا» ومذا مک تلل هذ. المادات 
بوجهين ادها مناسبتما للمبادة الالبية والثاني رمزها الى شىء يعلق بسيرة 


|| اذا اجيب على الاول بان اشريعة كات تجعل للدنس او الجاسة نوعين 
كما مر ني الفصل الآنف احدها نجاسة الام الذي كانت النفس لتدنس به 


Y۲ 


الاسر اة وع من الفساد يشدنس به الجسد على نحو ما ٠‏ فاعتبار اجعاسة 
الاول لس شى من اجناس الالمة في طباعه نجنا او مدنا للالسان 
وعلبه قوله ني ستی :٠١‏ ۲ لیس ما یدخل ال جس الاندارن بل 1 
| مخرج من الغ هو الذي يجس الانسان “ و يراد sS‏ 
تد يعض الالمة الس بالعرض اي من حث کل عا حلاف معتفی 
| الطاعة اوالنذر او لشوة مفرطة او من حیث تیج الى الدعا, رقوەذاما مىل 
يعض الاس عل الامساك عن الجر والعوم “وما باعتار الاسة المىيايةای ! 
الناشئة عن نوع من الفساد فتكون موم بعض الحيوانات فة اما لاضتذاما | 
باشباء هة كالختزير او لقذارة عيشتا مثل بض الميوانات الى اوی الى 
باطن‌الاری کالناجذ والرذان وعوها جا یٹ ا اغا راحته اولان ' 
| وما تولد ني الاجم اليشر ية إخااماا فاسدة يا قا من فرط انرما بة او ا 
البوسة ولذا ارت ٽت عم وم اليوانات ذوات احافر اي الى 4ا دا مر 
واحد غير مشقوق لا فما من المنة القرايبة وكذلك حظرت عایپر لوم 
| الحيوانات الى ليا في ارجاها شوق كثيرة لفرط ما بيا من الحدة والرارة ' 
کلعوم الاسد ووه ووم بعض جوارح الور لفرط پوسشها بعر 
|| الطبور الائية والاسماك الى لس هما زعانف وفلس كتمبان الا وغوه افرط 
رطوبتا وای لم اكل الميوانات البترة والشقوقة الاظفار لمة لوطا 
| واعتدال مزاجيا الست فرط ا طو ب کا تدل عاه الاظمار ولا مفرطة ‏ 
الصفة التراية اذ لس لها حاف " بل ظفر مشفوق وایح م ابض من الالماك _ 
ماکان اکٹر یوسة رهوا ادما 54ا فلوش وزعانف فان مزاج الأماك الطاب 
يصهر داك معدلا ومن الطبور ما کان کار اعدا کال ع داج 
رغوعا _ وقد كان انلك عل اخرى ايض وقي افير من عبادة ا 


Yr 


|| فان الوثبين وخصوصا المصر بن الذي ن كان نو | سرائیل عائشین بین ظلرانم 
كا نوا يذعون للاوثان هذه الميوانات الحظورة او لستخدمو ما لر واا 
الحرانات اماحة لبود فل یکونوا اکونا بل کانرا پسدونہا کا ل اوک نوا 
بتعرجون من اکلپا لعلتر اخر ی کا مر“ فی ف ۴ س وقد كان اذك علة ثالكة 
اغا وهي احتاب الافراط في الي ورا» حصل المذاءو ذا اعتمم تلا 
اميواتات التي يمل الا صول علا 

الاه فد حا ار لم بالا جال دم الميوانات عوما وشعما انا ۳ 

فارلا لاجتاب التاوة حت يأنفوا بذاك من سك اله م البشري کا مرف 
ف ۲ وثانا لاحتناب طقس عبادة الاوثان لاه کان عاو الوسين أرن 
يا كلا مین حول الدم اک اک اما للاوثان اعفادم انپات جد بالدم 

|| وهذا امرازب ان يراق الدم ويغطى بالتراب ولذلاك حار علممايضا ا کل 
الحيوانات اعوقة لعدم مقارقة دما الم او لاما تعذب جدا بهذه اليتة مم 
ان ارپ اراد ان لا تقسو قاوپمم حتی عل اليوانات الم ليزدادوا ممارسة 
الشفتة le‏ جافاً عن اة ل الانسان- واا ال ناولا لان عدة 
الار ان کانوا عون لا که 1ک اا لالتر وثانا لان کان ر ۳ یاک اما له 
وثاقا لانه لا يتولد عله وعن الدم غا صا وقد عل ذلك به الرباني موسى 
في کتاب مرشد التالہین٣‏ ف ۸ء = واما تحرع اکل اعروق فقد ورد تعليله 
ني تك ۲۲ : ۳۲ بعوله « لا با كل بو اسرائل العرق لان اللاك اس عرق 

|| ورك يعقوب انذهل » 

اما العلة الرمن ية اناك فهی انه يشار میم هذه الوانات الجرمة الى 

بض اناا الي اما حرمت تلاك الحرانات رمزا اليا وه قول 


اوغسطبلوس في دده ل فوس طوس ك ف ۷ «اذا نظر في الحازیر وا جل 
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فکلاها طهر تي طباعه لان کل ما خلی الل حسر واا یسر الل طاهر ا 1 
والتزير نجا في دلالتا عل حد فولكک لاله واكم كرما باعتار 
طبيعة لفظووحروفه ومتاطلمه ال رکب مہا طاهر واما باعتبار دلا[ ہما فاحدھ ۳ 
ڪڪ 

٤ 
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1 
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طهر والاً خر نجس » فان اليوان لني يبتر وهو مشقوق الظفر ادر 

دلالته لان شق الظفر يدل عل تايز المهدين او تاب الأب والاین اوا 
الطبيعتين : ي المج اوعل تاين واا شر والاجترار يدل عل امعان النظر 
ا ي الكتاب المقدس واصابة معناه وكل ما خلا عن احد هدن فو جر 
| بالمنى الروحي وکنا ما کان من الا الت له فل وزعانل پو طاهرفي 
1 دلالته فان الزعانف تدل عل الحيوة المالبة او عط الامل والفلوس تدل ل 
شظف اليش رکلاها ضروري لاطهار: اروحية - واما العايور فقد حرم أ 
امنا اجنااس س خاصة فالنسر الذي بحلقني طبرانه حر مث فيه ألكرباء والانوق | 
ادي يل و اناس حرم فا ظل المقتدرين ويشار بالحدإ الذي ينتذے | 
| ¡ بصغا رالملورالى لین يمنتو الفغراء وبالصدى الشديد الاحتال الى ۰ 
اتان س الاکن وبالمقاب ازى ب بم اليش متوقعاً ان يأ كل اشانء التتلى الى 

| الذين يتوقعرن موت الاس ونم یرو لافسهم من ذلك مکنا وباصتاف‎ ٠ 
2 الغربان الى نین دون اقسی بال د او الذين س م عاط ة الود‎ | 

امود لان الراب ب الذي طا من السذينة م يعد ا٠‏ يبا وبالنعام الذي م رکون | 
من الط لا ینوی عل لوان بل ا إت سفق ا الذنن مجاهدون -_2 ٠‏ 
سيل اله وغ منيمكون في الشاض المالية وباخعااف الذي له بعر حاد ف 
الیل ولکتة لا پیصر فی امار الى الین م حک+ في اازمنیات وجھال رذ 
اروحيات وبالسأف الذي يطيرني المواء ولج في الماء الى الذين يكرمون 
الان العودبة ارال اين بریدون ان بطیروا بالتامل اکم یشون في 


َ رج عر يضة لاساحة واخرى مشقوقة اد يلان سبح ني الا ء لبط وهي 
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الاس وباخفاش اني بف ني طبرا نانا الى الدين رجیم في الملو ا 


ال م منها ما له رجلان اطول من ر دیو قوی چ کل الوٹوب واما ما کان 


ون 
ادر .ن على ساب الف فقراء ودوم الذي ی ن الیل اق ي 


) ان ولون ساض الرار: الا ای الا اککاست لار واللقاق 
. طا د وحد في اتحاء اشرق ذو منقار طويل له نی حلمه حویصاڈ نه بو دعيا 
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ماه الزات وبالبازی الذي يستعين به الناس ۳ المد ال اإذن مال 


ر 
دت ا رید ت م لال اشرمن تن 
اکل الات رلب امم بتار به ال المسودين اين تشون باب 
الا ر ته بالات وا i‏ ایض الرن له سنق ا ا 


کے 


: 
ا 
! 
ارلا اعام م رسله سد ساعة الى سان والاشارة به الى اخلاء الدين ١‏ 
يغرطون في العناية باحعان جرور بات أت العاش وا لوف له دون ا ر الور 
على الارض کا لجل وھو یا کل ویشرب مما لان پل بالما کل طمام يأكلة . 
والاشارة به آلى الذين لا بريدون أن يفعلوا شتا عل حسب اراد رو بل 
اغا رفعلون ما کان بتلا ؟ اء | ام فةط وشار الاين اروف ار 
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1 
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1 
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ال نارين وا ازى . بی الوصا فی ازب ا ا رین لقن 
وله تغر ید شه النوا اح اکآ الام التي تحدث الوت في غور الاطم ارهن ا 


العالبة لا يستلذون الا الامور الارضية سواما الطيور السالكة على اربم فاا أ 
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أ منها يدب على الارض ولا يستطيم الوثوب فقد حرم ایم لات النین لا 

| يستفيدون من تمل البشرين الاأربعة فيرتفعوا به الى الملى يعتبرورف 
اناا واما تعر الدم وام والعروی فالاشارة به الى حرم القساوة 
وال والقوة على ا لطا 

وعلى الاني بان الاس كانوا ياكلون من جر الارض وام ناتا قل 
١ )‏ الطلوفان ايض واما لموم فيظبر انهم اخذوا يا كلون متا بعد الطوفان فقد قبل 

4 فی تك ٩‏ : +« كقول العش ب اعطیتک کل للم » وذلك لار اکل نات 


لاش جربلانری من بذامم سذاجة المعشة واما كل احوم د ۽ فو مر 
س الترف والأتق ے المعسشة لان الارس تت العش من تلقاء 
E‏ بسارة بک ار نباتپا واما الصراناب و 
أ اخذها الى كلفة كبرة هذا ما اراد اله أن يكون لشب معيشة اسذج حرم 
لیم کثیرا من اناس اليوانات لا من اجناس الات او لان المرانات 
١‏ کات ذبح‌للاوئان لاف الات 
وع الثااث رعا بر الجواب ما لقدم 
وعلی اارابع بان وان کان الجدي لا يشم ربكيفية طبخ مانو الا انالا خن 
ماني استمال لن امه الذي اغتذى بو في عم جه من القساوة سي قل 
١‏ الطاخ او يال ان الوثنیو ن کانوا في اعياد اوثانې بطېخون 2 م الجدي عل 
هذا انحو اما يقر پوه ما او ليا كلوه وهذا بعد اث تکل لتاب مل اقام 
۱ الاعيادنى خروج ۲٢‏ قال هلا تاچ الجدي لين امه » 
اماعلة هذا اتحر ي الرمزية فى الاشارة الى إن امسج الذي در جدی 
| ببب« شبه جسد الطب » اک ا 


مه اي في عهد طفوليته - او الاشارة الى ان الجدی ۱ اي الخال لا 
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بطبعم بلین امه اي لا بني ان جام بالق | 
| ول الاس بان لوی نکاو! 1 تر بون لا متم الالار الول ا کاو 
1 بعتبرونما سعيدة او ام م کانوا جرفو مما | لاعال حر ية ودا أ مر اهود ان 
يروا مر السين النلاث الارل رحا لان اجار تلك الارض الي رع ! 
اوتام او تفر رس تکاد د کہا ر بعد ثلاث سنین وقلا عدث ان 2 
امار الشجرة او بذرها الح لان ذلك يقتضي اكثر من ثلاث سين لا مارها. 
| غر ان الشريعة اعتبرت ما حدث فى الفااب ٠‏ واما امار الستة الراسة كانت 
ربلل على انبا بواكير الاار الطارة واما لار الستة المام توما بمدها | 
کات تو کل | 
واما العاة الرم: ية لذاك في الاشارة الى انه بعد حالات النانوس اثلاث 
التي احداها من براحم الى داود والائية من اود الى الجلاء البابلى والالة | 


SSS moa ma 


ز من هذا الاء !ا لی اچ یبش انبقر ب نه امس الذي هو رة الاموش- او 
إ| الاشارة الى انه لا ينبني ان يكون لتا نة باوائل اعالنا لنقصانبا 

ول الاد انما الانان تخیر ماعو عليه »> کافی سی ۲۷:۱۹ 
| 


! ودا اراد د ازب إن مناز زشبه عن سا ر الأعوب لا بمة الان ي الم فط 


3 الباس ایض ومن ته حرم علیپم ان بل يلاسوا اوا ماسو جا من صوف 
وکتان معا وات خد الرأة لياس الإجل او بالمكس وذلاك لوجيين اولا | 
ا لاحتناب عادة الاوثان لان الوٹرین کانوا پستعملون فى اعياد اتم هذ 
أ الثياب المنسوجة من اصناف عحثلفة وكات النساء ايضا لنقلد في عيد لار 
سلاح ازجال ركان ارجال بمكس ذلك بتزيون سے عد الزهرة بلباس 
|| النساء = وثابا لاجتاب الدعارة لان قرع الاختادط في فسح اباب براد 
به تر مكل مخالعطة غير مرتبة بهن الرجل والرأًة ولان اتخاذ رأة لباس الرجال 


YA 

وبالمكس مهم لشهوة وباعث عل الشبق 
اما العاة ارمز ية ذلك فهي الأشارة حرم اثوب انوج شن صوف ٍ 
اوکتان معا ال ت رم الحم بين سذابجة البرارة المشار اليا بالصوف ودقة: 
الت الشارالہا بالكتان وبترم لباس ارجل عل الرآة ولباس الرأد :| 
| 
ا ی اراد ا ل وفيغة اللي ارغيما من الوظا ئف الخاصة 
وعل الا ام بان ازب ا مر ان مارا عل ۱ل دبال ٹا پم ماسو 
| ابذك لشب امرایل ی سار اسر یکا ال اورسف تیر | 
| ية م ١ ٠ ۲٣‏ فکانوا یشون بذاك انہم هود ومذا کان النظر الى هذه أ 
العلا ةيد رم بشر م | 
1 
: 


اما قوله « واعقدها عل يدك وکن دايا امام عييك » فالفر ييور 
اکرو ر تفسیرہ فام کانوا پکتہون الوصایا اشر عل عصااب 
عقدونپا عل جباحہ م کا كلل امرك اما م اعینهم مع انا مراد الرب بعقدها 
عل ابد عقدهاني ئي ابل جلها امام الاعين جعليا موضوعا للقامل ۰ وراد 
ايف بالاساوك السونية الى قبل عل التياب الاشارة الى القاصد السماو ب 
ااي جب ان تکرن في جميع اعانا و جوز مم ذلك ان يقال ان ذلك الشءب 
لا کان laz‏ وغليظ الرقة وجب مله عل حفظ الشريعة ذه الاير 
الحسوة 
ول الامن بان للاسان عاطفتين عاطفة عل وعاطفة شغغةفباعتبار عاطفة , 
الل لا فرق في مايضله با طيوانات العم لان اله اخضميا كليالاملا وله 
فی مز ۸ +۸ « اخضع ت كل شيء تحت قدميه » و بهذا الاعتا رقا اسول 


ا لە مه مه اران لان الا يسألالانسان ع عا عله بائيران | د شیر من 
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تشر اناب باز ان یت ف لاان عاط اة 0 
الحوانات وشن شان النے تاذ عاطفة الشْغتَة عل الخبوانات ان زداد 
بذلك استعداد | لان تاخذهعاطفة الشففة عل الاس وعليه قوله في أم ٠٠:1١‏ 
ای عرف نقوس م ات احشاء اين فة » ومن ية فيلا ا 
ی انات ال فام عن ان شلوا اا ظ ان القساوح ا 
وهذا اھ عن ان 1 ادي ل ن امه وعن ان کو ج 


بقتلوا الام مم الفراخ = وان جاز ان يقال ايا انم نبواعن ذلك 
تفيرا هر من عبادة الاوثان لان المصربين كانوا يتحر جون من رك اليران 
تا كل من الحنطة في ووت ادياس ولان بعض | الحرة ايضا كارا إستعملون 
يرم من الطبر الام الحاضنة وفراخيا الاخوذة معا كي تكون ترية ا 
مقرونة بالا ا ولان کان س رايغا من حن العللع في ادير ما 
تول الام عاضينة رايا 
واما تعر اخخالعلة بين اء بوانات الخخللفة النوع فد کان فا ثلاث علل 
حرفية الأ ولى التتفيز من عبادة الاوثان عند المصر ين فان هرلاء كانرا 
بسشملون عفااطة الانواع الحتلفة لكرج الكوا كى اى طا جس قراناخالخاغة | 
أثيرات عخلفة وعلى انواع عفللفة ٠‏ والثائبة النهي عن الجاع الناني الطبع . 
أ والنافة قطع سل النرة بالا مال لان الحرانات الخللفة انوع يعسر وقوع 
الخالطة ینا ما يدفعها الانسان الى ذلك ٠‏ والنظر الى ناء الجوانات ج قي 
| الانسان حركة امو ولذلك ورد في جلة لقليدات الود الأ مر بالف 


jA ° 

صرف الاه س انظارم رم عن الميواتات التزاوجة كا کا قال الرباي موی سی 
کتاب مر شد الاين ق ۴ف >٩‏ 
اما الملة ارمز بة ذلك نمي ان اور الدائس اي الراعظ ال جال حنطة 
العام لا ېني ان ُرَم اقوت الضرور ي کا قال ارسول في ا ۹~ 
ولا يش ایشا ان اذ اا م مع قراخها لان في بعض المواقع جب اسك 
أ بالمعاني الروحة ای هي پازا الفراخ وترك السك بالمرف الي هو بنرلة 
الأ كماني جيم الطلقوس الناموسبة = و بحرم ايض علينا ان نجمل ابام 
راوج نوع ار عن انات ای ان عل عا الشءب ختلطون بالوشين 
او بالود 

وعلى الاسم ان العلة ا لمرفية للنهي عن اجمم بين نوعين مختلفين س2 
| ازراعة ياتتو من عبد اران لان المریکاا کن میم سن ) 
١‏ بين الانواع املف ة في الرروع رالمائات والثباب تلا بذاك راتات 
ا الوم الخللغة - او يقال ان اختلاط هذى الانواع امخالفة نی عله تنفيرا 
| س لاع الان الطبع عل ان ذلك عله رمز ية ابضا فان قوله « لا تزرع 
| کرمك صنفین »م جب ان بم بالعنى ااروسي اي ان آلكنيسة التي ي الكرم 
ا 2 ی الک 
Ê‏ بغي ن دع من زرعين خللهین اي من التلم | لكاو کک رالارایک- 
| ومطل ايض لاينبتي ان رٹ على ور وجار متا اي لا يب ينبنی ان يشار 
امامل المكى في الوعظ لان احدها يموق الآ خر 

وعل المادي عشر بان العرة وكينة الاوثان كانوا إستميلون في 


“ان الجواب َل الاعتراض الماشر ساقط من كثير من الع ومن الطعة اللارونية 
اني اعقدناها في هذه الرجة غير ان بض النسخ البنعة باعص التالي : 


1A |‏ 
طقو۔ ہم عظام اناس الاموات او وم فاستئصالا لمبادة الاوتن اعر ازب 
اة الصغار الذي ن كانوا يقومون مخدمة القدس في اوقات معينة ان لا تسوا 
یتر ا یکن من الافر بین اہم ناکلاب والام ومن يشپھا مرن 
الانسباء ٠‏ واما الجر فقد كان جب عاي ان يكون متاهباً دايا لدمة القدس 
[ رلذلك ‏ اه مطلقا عن ان يدو من الاموات ولو کانوا من افسبائه -- 
| أ مروا ايض ان لايتزوجوا بناجرة او مطلقة بل بعذراء 1 رعا i‏ 
| الكنة النرن بظهران مثل هذه الزمجات تخفض شيا مرن حرمة متاميم 
ثانا بوب السين الذدن يكرن دنس م عار اعلیہم وهذ اکان ب اجتناب 
خصوحا ذلك المهد اي کان بول ف4 ۾ تام لکوت بالارت- وقد روا 
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| اا عن علق رو وسر وام وعن 2 دش ادانپہر احتنااً لاعس غبادة 


فل العاشر يانه قد اصیب باهي عن اة والعي في ون ۷ ۷ لا لانېما غير خضعین 
للطان الاس ہل لان کل ما کا ت الاوثان مصنوعة من كان مسا کا وان اشد: 
أ کراحة امه لہ کا پتضح من الموضع الشار اليد حيث بقال إمدذلك « لا تدخل بيتك شيا 
1 | من اون لا تصیر مدلا مغل » وأيضا لانم ار أل“ م اذهب والفة ليل ١‏ 
اشماو ها ال ترط في عبادة الامام ال ي کان الود جاعين الاس واا الامر الثاني 
1 | الوارد ی اث ۲۳ بتفطية المذرة في الراب وو منطبق لی العدل رالاباقة ارلة اعلمارة 
اللدنة وثانا لفل تقاوة المراء وثالتا ا کان ر حف ي من حرمة مسكن العيد القام ية 
الحلة رالد ي كان يقال ان ارب يحل فه كا هو واضع” هناك حيث اورد عة ذلك الا 
أ بقرله لى اثره « لان الرب المك سار“ في وسط ملعك لبتلصاك الخ فلتكن لحك مقدة 
( اي طاعرة ) ولا ير فما ڈي* مرن الدتن »- واما العلة الرمز ية لذلك فم بي ٠ا‏ قال 
غر یغور یوش في اویایه ك ۳۱ ف ۱۳١‏ !لاشارة الى أن اطايا التي تصدر عن احغاء 
عقلنا كالمذرة المثنعة جب ان تى بالعوبة حثى برضت اله عا كقوله في مز ٣١‏ « طوبي 
ن غفرتٽ مضه وسترٽ خلیننه» او انپا ما قال الثارے الاشارةانی ا ئی عرف 
الناس شقا حالتہم وجب ع المدنسين مهم بكبرياء المقل أن يروا متضعين ية 
حفرة الثامل اميق و يتطهردا (م) 
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أ 1 الارثان لارى كنة الرثيي ن كانوا #لقون رو وسم ولام کتوه فی في 
اروك ٦‏ د نة جاسون باقصة مرق وه علوةو الأ ووش والمى» وقد ' 
کانوا ايضاً ی اعیاد د الاوثان «تخدشورن ‏ بالسیوف والرماح > کا في ۴ 

| ملوك ۲۸:1۸ ۰ وطمذا أ مر كېنة اليد المتيق بضد ذلك 

اما الل الروحية ذلك فى اة ج عل الكبنة ان یکونوا برا كل ' 

البراءة من الافعال ايحة اي ثي اعال ل اة وان لا لوا رو وهر ايلا 

تحر دوا من الكة وان لا عقوا لام ای لا یتعروا من کال اة وان لا 
فوا اہم او یخدشوا ابدائہر آي ان لا باعیادرا بف اد الانشعاق 

۰ المح اثالث بعد اة 

في مدة الرسوم الطية س وقي ار بعة هول 

م لبه اللظر ف مء الرسوم الطقه والجث في داك يدور عل أر ربع سائ اي 

ان الرسوم الطلقسیة مل کات قبل الشر بمة س ۲ عل کان ما فی زان اشر ية قو . 

. - في أن حفظما بعد اأ ج هل حو خطيكة ميتة‎ ٤ هل زات تجيء الج‎ ٣ اير پر‎ ٠ 

| النصل الاول 

في أن طقوس الشر بعة حلى كانت تبل الشر يعة 

تخط الى الاول بان يقال ٠‏ يظير ان طوس افريعة كانت قبل 

| رة فان الترايمن وا لمر قات في من طقوس ار بعة اة كه امه 

| العقين الاين ٠‏ وي كانت قبل اكريعة فن تك > «ان قاين قدم من ر . 

الارض لقدمة للرب ٠‏ وقدم هايل ایشا من آبکار تمھ ومن سانا وف ۸ ٠‏ 


| و۲۲ ان وسا وابراھم قدہا عر قات للرب ٠‏ فوس الشريعة العتقة اذن . 
کات قبل الشريمة 
| ۲ وابضا ان بناء مذي وسمة ما من طقوس الاقداس ٠‏ وهذان اا ٠‏ 
قبل الشربعة ققد ورد سے تك 1۴ : 1A : ٠‏ اانا ا ی اجا ازب ورد 
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ُه ۲۸ ١‏ ان يعوب أخذ جرا واقامة نبا وص" مه دهنا ۰ فطقوس 
الشريمة اذ ن كانت قبل الشر عة 
وايضا يهر ان الختا ن كاناول اسرار اشريعة ٠‏ وهوكان قبل الشريعة | 
َا ف تك ۱۷ وكذلك انوت ايضا كان قبل الشريعة فى تك 1a: ٠١‏ 


| ان زر ککصادق کان کان له اللي » فطقوس 1 سرا راڈ کات قل 
االشر عة 


؛ وابضأًان ار قة دان ارانات التااهرة والخسة 7 ا طقوس : 
البادات امن ي امت الا ف : و شد م ارق كات قبل اشرب ا 


الي نت طاھ رة اشن اين ¢ ا 
لکن يعارض ذللف قوله فی تث ‏ : ١‏ « حذه هي الرمايا والطقوس التي 
امرني ارب امک ان اعلك ايها » ول ر كات تلك الطعوس موحودة من قل أ 
| م يكن حاجة الى ان بتعلوها ٠‏ فطاعوس الشريعة اذن ۾ تكن قبل الشرية 
إ والجراب ان يال ان طقرس ال کان ما ا ان عادة اش ا 
0 لے الس کا یتبین ما لدم فی امین الا قبن وکل من يعد الل لا بد ' 
ات يعبده برق, معينة ترجم الى الب اة الخارجة ٠‏ وطرق البادة الامية. 
تعن بال سوم الطقسب كا ان طرق معاملا تا لاعر يب تمين باارسوم الفضائة | 
کا مر فی مب ٩٩‏ ف > ومذا فا کار ن بوجد بین الناس وجه اموم | 
اک قضائبة لم ترسم بسلطان الشريمة الالمية ل اف ارشدت ايها فة 
برج بم ل س ٰ تعین باطان شر يعقر ہل بارادۃة من 
اک بد اله مرن الاس ولقوائم ٠‏ غیر اتا ا کان قد وجد باقر 
الشريعة رحال خا وا بروح اة ودن ان بد ان ن اه ارشدھ مثل 
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شريعة شر عة خاصة الى ارس جملا امادته طا بق معينة تناس العبادة الباطة 
وتلا ازمر الى اسرا رالمج اتی کان ثار الباايضا شر ذلك من 
اعام کتوه فيا کور ' 1: ۰ ١‏ « ذه الامو رکا كانت ٭عرض م رموزاء 
فق دكار اذن قبل الشريعة سض الاخوس لكا | تكن طقوسا شرعية اذ 
١‏ تكن مرسومة شر نة مدو له 
اذا احسب عل الاول بان الا قدمینک كأنوا قل الشريعة يقدمون هذه 
التعادم والقرابين والحرقات جرد لقوام واراد rt?‏ الخاصة عل حا کار 
بظپر لم ملاتا لان بجاھروا جر ییہم لاکرام الله ما انم به عایہم نم یعبدون 
اله الذي هر مدا م االاشاء وغايشا 

وعل الغا بار الاقدمين اقا موا ايضا مض الاقداس لاشيم کانوا 
يستنسبون ان مجملوا لتكر ع العرة الالبة امكنة منفردة عن سواها مخصوصة 
بعاد الله ) 

وعلى الثالث بان سر الختا ن كان مرسوما بابر المي قبلى اشر يعة ولذالك 
لا مجوزان بعل ن اسرار الشريعة بعتي انه زيم ہا بل معنی انه حا 
فیا فقط وهنا ما اراده ارب بقولھ فی یو ۷ : ۲۲ « لس اتان من مومی 
) بل من ابائ » - وقد کان انوت ابض قبل ار عة علا من کن بعد 
انه ولکنه کان بتعیین شري لانېر انوا ولون هذاالقاح أبكار ادبن 

وعلى الابم بان الفرقة بين الميرانات العااهرة والهسة ! تكن قبل اشر ية 

باعتبار ا کہا فقد قبل فی تك ٣ : ٩‏ « کل مترلئے وی یکن لک اک 
بل باعتبار تقدمة القرابين فقط لانہہ افا انوا بقر بون القرابين من ونان 
عخصوصة ٠‏ عل انه اذا كان قد وجد فى ذلك العهد فر بين المحيوانات من || 
) جب كما فل يكن ذلك لاعتبار اكلا رما بل فة فة مها او سوب الماد 
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A0 
کا قد نجد الان ايض بعض الاڪل تنكف متها في بض البلدات‎ 
وتو کل فی غبرھا‎ 
الفصل” الاي‎ 
ان توس اشرب ابت لكان لاقو عد ثريا او ل البرير‎ 
خط ال الثاني بان يقال : يظهر انه كان لطةرس الشريعة التة_ة‎ 
ی عد اأسريعه قود عل التبریر فان ا خط ة ولقدي الانسان أ‎ 
| ها من قبل التریر ' وقد ورد فی خر ۲۹ : الک وتا کات‎ 
ان الکاعن ک اد‎ ١ ٠١ تدس انق الم ودهن اح وقي قي اح‎ | 
ان یور القدس من تجاسات ي امرا نیل ومعا صم ودلويمم ' فقد‎ ۳ 
كان ذن لطةوس اإشريعة العتبقة قو عل الترير‎ 
| وایشا ») په برضي الانسان الله برجم ال الي الرارة كه وه في مز‎ ۲ 
1 ا بار و ب الرارة » وقد کان میم برض ون ابل بالطاةرس كتوه‎ » 
| کف اط ت ان | ری اله ھرںم سات‎ ۱۹:1١ فيا‎ 
ا ا اذن لوس اسر بعة السة 3و5 عل الترير‎ 
وأيضا ما كان من قل المادة الالمة د پو بالنف اخص منه باجم‎ 
| کت وه في مز ۸ا ۸ « شریعة الرب لا عیب فا څېدي ي اوش » وطفوس‎ 
فاا ن کات قوی‎ ٤ عة اتةه كان بعلم ہا الار ص کا فی اح‎ 
عير النغوس بالرر رر اولي‎ 
| کن يمارض ذلك قول ارول في غلا ۲ : ۲۱ «لوأعطيت' شري ة‎ 
| لقدر ان ابر رآکان اسح مات سدی» اي لفیر ساب وهذا منوع 'فطقوس‎ 
٤ ) الشريعة العتيقة اذن ل تكن بر رة‎ 
| والمواب ان يقال ان الشر عة العتيقة كان بلييظل فربا توعان من الحاسة‎ 
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|| كا م ني المت الأتف احداها روحة وقي نه ت الام والاخرى بدنبة 
وھ التي کائت اعدم صاحبها الاهلة لعبادة الالمية كاسة الارص اومن 
|| کان مس لل اجا بنا نی ا کن سوي نوع من اهز ٠‏ فطلقوس 
| الشريعة التية كان ها قرة على النعبير من هذه انعماة لان هذه اأطقوس 
کن ادو مر سومة من الشريعه لا أل هده اتحاسسات الناشتة م ن نظام 
الشريمة وءبد قول اارسول فی عبر 1 :ان «دم الرس واران ورماد 
العراة اذى 2 برش عل اين يقدسمم EE‏ و د ذه الخعاسة 
| ای كانت تملور بده العلقوس ت الاه ب ا بالتةس كذلك دعا 
اول هذه الطعرس برار اٿ حسدية قول هالع ۰ « پرارات حسدية 
ا وضہت ال زمان الاسلاح وکن لیکن غا وة لى اتير رن 
ار الع نبل لائ لان لیر سن العا ا بک e‏ لا ا 
« الذي رفع خطایا الام © فی یو ا ۰ ۲۹ ولا کان د سر سنك المج وتاه 
لإ بع حقينة ‏ ن ذلك الميد لر يكن مكنا ان يكون تاك العاقو س السقة فى 
تفا حققة ما لاسسرار الشريعة المحديدة من الفوة النبعثه > عن اميم الد 
ریک ات ن ر التطليير من الليئ كقول ارسول ية 
| :> «لا كن ان دم الثيران والير یل الطابا» هذا دعادا 
: ی غلا : ٩‏ «ا ركان فقارة وضعرفة » واأراد بضعةا عر ها عن احير من 
|| اة غبران ضمقبا هذا اشى+ عن نقرها اي عدم اشةالما سي تفا 
ع إالنمة ٠‏ 
لی ات کان مک لاسن اأرأمنين فى عبد اشر بمة ان قصل اما 
مسد و بالامان ترد دک کا انال اکان ن بان عل وع 
ا 
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ما برعاية هذه العاقوس من حي ث كانت رما الى اليح ولمذا كانت لقرب 
|| في الشريعة الحديدة قرابين عن اعلايا لا لان تلاك القرابین کان هما من تفا . 
قوة عل التطهير من اللخطة بل لاما كانت مظهر | للامان الذى كان بطهرمن | 
الخطيئة ٠‏ والشر يمة تفسما امعت الى ذلك بطريقة كلامافقد قل سيك | 
اح وه انه متی قرب الا القراین عن الخطئة يصلى الكاهن الي 
ف ر له ويذلك اشارة الى ان الحطة ته ر لابقوة الفرابين بل بايان امقر بين | 
|| وتوا س ومع ذلك نبي ان ملم ان تير اللقوس العحقة من ابات 
البدلة كان رمب رال لی التماھیر من ا ابا الز د حصل باسح 
ادا :رر دلا ټين ان طقوس الشريعة الحينة یکن ما قوة على التبر.ر 
اذا اجیب على الاول بان لقدیس الکن وبنهر وثيابمم او غير ذلك 
ایا کان رش ال < القصود به سوى التعين للمادة الإلمة وازالة 
الموائق المائلة دون تطپير ا مسد كا قال الرسول وه وكان رمزا الى ذلك : 
التقديس الذي به قدس يسوع الشعب بدمه کیا سے عبر ۱۲:۱۴ . 
والطير من اللطة اضا جب جلى على ازالة هذه الجاسات البدية لا عى | 
عو الذنب وبهذا المعنى ايض يقال ان القدس يظهر مم عدم جواز الذنب علي . 
وعل الاني بان الكنةكانوا برضون الله فى التاقوتس بالطاعة والتقوي ٠‏ 
والاان بالشىء المرموز اليه جلك الاشياء باعبارها فى اتفم) 
وعل اثالث ث بان تلاك امقوس التي كانت مرسومة لاطبير الابرض 1 

یکن يقم ما ازالة نجاسة داء الرص وهذا ظاهر من ان هذهالطقوس م تكن . 
ستل الا ان قد تمل ر من برص کما یدل ءايه قوله في اح ارج لكان 
الى خارج الحلة فاذا ز قار ان ارص قد ال يار التطير ان یقرب الم وسن 
ذلك يظير ان الكاعن ل يكن رض اله ازالة الوص بل ا ر وال 


a ل‎ 


AA 


واما استعال تلاك لار فاا كان الفرض منة ازالة نجاسة العرسومم ذلك 
| فقد قال بعض ات اذا عرض احیاتا ان اخطاً الکاھن فی حک هکار 
الارص يطهر بفو المية على سيبل الحبرة لا وة اتر ان کا کان بن لذ 
لار ا الزانة ص سلا رة حین کاذت اشرب اماء الذي كان الكاهن قد 
اوعة لعنات كا ي عد ٩‏ : ۷؟ 

الفصل” الفا 
في ان طقوس الشريمة الععيقة هن زالت يي ء ج 

خط الى النالث بان يقال :بظمر ان طوس ااشريعة العتيغة ل رل ججىء 
لسن فقد قبل فى باروك١١«هذا‏ كتاب اوا مر الموالشر يعة التي انى الابد > 
وطقوس الشريعة ي من-ماة احكاماشريمة ٠‏ فقدوجب اذن أن تبت الى الابد 

۲ واا أن فر ن الارض اأحطير کان ٠ن‏ قبل طموس الشريعة ٠‏ واد 
مرفي الال ایتا ان يقم الابرص اأحماير هذا اران کا ف می ۸ :> 
قوس الشريعة المتيقة اذن م مرل ىء اع 

وايتا ان العلل قى بةاء الملة ٠‏ وقد كان ليلقرس الشريعة اة 
علل صراية من ج کان دقصد پا الاد الالية فاد عا کان صد 
ا ايا من ارمز الى اج ٠‏ فل يچب اذن ان رول گی a‏ 

4 وايضا قد ربع الان للدلالة على ايان | رام حفط السات تذكار ٤‏ 
لصنيعة الابداع واعياد الشريعة تذكار | لفير ذاك من صنا صنائم الله کا مر في 
حن الا نف ٠.‏ وامان | ا یہی ان پکون دام تدوة 3 جن ايضاً 
وصتيعة الابداع وسائر صنا ئم اه بب تذكرها على الدوام > فلا اقل اذن 
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من ان اجان والاعاد رةب ان تزول 
لکن رشا قول ارول ي کواودي DIY:‏ لاک 
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ایک اعد ٍ ى الأول اوالشروب اومن قيل عد او راش شر او 
سبوٽي ما هو ظل' المستقبلات » وقوله في عبر ۸ ۰ «فبقوله عهد ا جديا 
حمل الاول عتيعا وما عق وشاخ فهر قريب“ من الفناء » 

والجواب ان يقال ان كل ماني الشريعة المِعَة من ارسوم الطقسية 
فالغرض مه عبادة لکا مر في مب ٠١١‏ والمادة الظاهرة بى ان تکرن 
٠‏ على نسبة المبادة الباطة القامة بالايان والرجاء والبة “لضب اختلاف 
؛ المبادة اللاطة اذن وحب ان خف المبادة الظاهرة ٠‏ والبادة اللاطة جوز 
ان يحمل طا ثلاث حالات الاولی ما تعلق فیا الایارن والرجاء با ارات 
السماوية وبا تأدى به الماعل ا ن كلما ستقبل وهذ هكات حالة الايان 
اوا جاع فى السريعة التةة والثانية ما يتعلق فا الامان والرجا+ بالرات 
) | السماوية على اميا تة وا تاد به الیہا عل انه حاض او ماض وهذهي 
حالة الشريعة الجديد: والاكة ما یکون فا کا الامر ن حاضرین فلا يوان 
فبا بشيءَ عل انه غير منخور ولا » برج فما شي+ عل انه عقيل وهده ي ) 
ا السعداء س ثالة اإسعداكء هذه لن یکن فیا شی+ رېري ج ا 
المبادة الاية بل انما يكرن فا الشكر وصوت کت فط کا نی اش ۱ه :۳ 
وعلیه قوله یروا ٠ ۲١‏ ۲۲ عن مدينة السعداء « 1 ار فبها هيكلا لان ارب 
الال القديروالجحل ما هلها ٠»‏ وعل هذا الاس ‌فطةوس المالة الأ ولى تي 
کات رمزا الى الالة الثابة والثاة وجب ان تزول تيء ا للالة الثانية وأن | 
| سبل بطقوس اخری تناس حال المبادة الالمية في زمان هذه اال و 
ارات السماوية مستبا توصنائم انه الاه اي ھا نادي الى تلك اخيرات 
[ 


| الىماويه حاضره 
اقا اجب عل الارل ان قوله ان الشريعة العثيقة ت تت ا الابد يراد 


| انبا ھ انپا تی الى الابد معلقا من حيث الرسوم الأدية واما من حيث الرسوم 
| الطقسية فباعتبار احقيقة ا لمرموز با اليا 
وع الثاني بان سرفداء ا لجس اللشري ع أل السيع ومن مەقال ارب 
| | فی انائ « قد ع »> کا ني پوحنا ۱۹ : ٠‏ ودا وجب ان زول حشر 
| بالكلبة طوس الشمرية التب لان حقيتتها قد ةت ودلالة على ذاك انشق 
في حن تام اسبح جاب ا میک لکا ورد ز فی می ٥۱:۲۷‏ واما فل تاا 
| اذكان يمظ ريرح الآيات تد كان امل باشرينة لانيل معا لان سر 
| اسم کان قد ابتداً ولکنه م یکن قد ع و دام ارب الإبرص ق أله ان 
|| يركى الطقوس الناموسية 
وعل اثالث باز ن ما اوردتاه فى الث الا نف من عال الطقوس المرفة 
جم الى المباد الامية الي كات مبنبة عل الامان بالا تى وفذا ما أتى 
فا انی کان مزمعا ان پأتی زالت تلك العادة وهيع العلل الزإحعة الا 
وع الرابع بان ايان | راھے اي کک آنا و ا به مر 
الل الل اللىت رك به جميع الام وهذا کان جى اعلان امار 
| ابراهم باختان ما دام ذلك الل مسا وام بعد ان تم ذلك ب اعلان 
ا هذا الاعان علامة اخری ای اله موده ,ا ديات فی دات من الان 
1 کقول ارسول ف کولرمی ۲ IE‏ ختنتم ختاتا لی ں مرن فعل الایدی 
1 الع جسد الشرية بل جتان ربا سرع اج مدخن سان رهه 
| | واما الت الذي کان تذ کا ر الغلى الاول فقد اتد ! يوم الاحد تد کارا 
| لعلتى الجديد الذي ابتداً قبانة الع وكذاك د ادیل من سائر اعیاد 
ال بعة العتسقة اعا" حديدة لان الا والصنالم ای أوتیبا ذلك الشعب 
اھا کات رمز الى لاله اي تناما عن الي واا دیل ن 
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العتيقة عد المنصرة الذي فب نزات شريعة روح اليوة ومن عد رووس 
الشهور عيدالمدراء المدية طلم علبما اولا نورا سمس اي امسيح بغزارة 
| النمة ومن عبد الابواف اعياد اإرسل ومن عيد التكغير اعياد الشمداء 
والمعترفين وسن عيد المظال عد مدي الكيسة ون عيد المشد واجباية 
عبد املك اوعد جم التديسین 

لقصل الرابع 
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a ET 
المع عيد ام المسيح وقبامته ون عيد الستصرة اذى فوانرات التريعة‎ | 
| 
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| يخم الى رابع بان يقال + يظلمر ان الطقوس الناموسية يكن رعايتما 
| د تأ الس بدون خعلتة ميتة ذلا سرغ الول بان اسل بعد ان قبلا !| 
| ااروح القدس اقترفوا خمليثة ية لاليم بامتلائيم منة لبسوا قو من العلاء | 
|| اني و٤۲‏ : ٠ ٠۹‏ وم بعد نزول الروح القدس عليهم حفظرا الل توس | 
| الامو ف اع ٠ ۱١‏ ۲ أن بول خان جوناوس وغه ٣٣: ۲٢‏ ان د بوس 
| تبات لرأي يمقوب «اخذ الرجال وتملهر معهم ودخل المیکل ميا هام ايام 
الحط بر انى ان رب عن ک وا عدر می لیران »یکن اذ بی تام اس 
رعابة التاقوس الناموسة بدون خطئة عة | 
۲ ایشا ان احتناب عنااطة لوشن کان من قبل البأقوس التأموسة | 
| وهذا قد رعام راي الکن ٤‏ الاول فقد قیل في غلا ۲ ۰ د لا کان پقدم 
بعضفمم الى انطا ك ة کان بطرس شی عن الام ویعتزطم > یکن اذنٰبعد 1 ١‏ 
ا رعابة الماةوس الناموسة يدون خماة تة 

|[ ۲ وايضا اث روء اأرسل لم تر الاس الى الخطيئة وقد ر بک 
اأر سا لات تری الامم بعض الوس ں موسي نی اع ١‏ :۲۸ 1ج 1 
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| « قد رأى الروح القدس ون الا ضع يكم قلا فو هذه الاشياء التي 
1 لا بد ما وي ان يتنعوا ما ذم للاصنام ومن الدم الخنوق والزنی “یکر 
)أ اذن بعد تالم امس رعاية الطلقوس الناموسة بدون خطايئة 
| لکن يمارض ذلك قول اارسول فی غلا ١‏ ۲۰ «ان اخحتتتم فاأسیح لا 
| | ینفعکم شیئا“ ولس حرم رة اسح سوى اطئة اة ٠‏ فالاختتارن 
اذن ورعاية سار التاة رس بعد تألم الجخ خطاة تة 

والحواب ان يقال ان جيم الماقرس ى مطاهر للا مان القاة به عبادة 
الله الباطة والانسان ي يمان 5 الاہان الباطن ب لاف ال کایغاپره بالاقوال 
ا ونی ایا اذا اظرر الانسان خلاف المدق بقترف ئة عة ٠‏ على ان 
1 اماتا الآن المع وا ن کان دو نفس امان الا ياء الاقدمين به الا انه U‏ قد 
اأ لقدموه ومن مثأرون عن م یکن ارا وتہیرم عن ددا الا مان نصورم 
واحدہ ر ہم کانوا ر ۳ بقواون « ها ان اعد راء ستل وساد انا » فة اقل 
اني اش ۷ ١ ١‏ وحن تقول حبلت وولدت بصيغة الافى ٠‏ وعل هذا 
أ العو کات طقوس اشر يعة ألشقة تدأ ل على اج بأعتیار انه کان مز معا 
ا رولا واا واسرارتا دل عاه باعار انه قد ولا وتا ٠‏ اذالم ر ذلات 
6 رک خطبتة میتة من بفول الان فى معرض اذ ار ایائ ان الج سواد 
ا قول الاقدمین ذلك کان من مشي الاين والسدق كذلك : رتک 

خطبئة مين من برعي الا نالطقوس الى كانت التقوى والامالة #ملارن 
ا رعاشا وهذا ما اراده اوغ ینوس بقوله فی ردەعل فوستاوس 
| ۱۹ف 1« لس ب وعد الان اله سولد وسبتآلم وسا ما کانت لبر 
الله على نمو ما تلك الاسرار بل يشر بانة والد وتلم وبس ماتدل عاب 
هذه الا سرا رار الي بصنما | سیون 
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اذا اجيب عل الاول بان یظپر ان لار ویوس واوغسطینوس فی ذلك 
أ قولن عحتلفين فقد قال ار وموس بزمانين احدها ما كان قبل تا المج وهذا 
! تكن فيه الطقوس الناموسية ميتة أي فاق دة قوة الالزام أو اللكفير الذي 
کان مقصود ا ہا ولا میتة اذالم یکن خا من برعاها ولكا بعد تال ام 
اخذت لمال تصبر لا تة فط اي فاقدة القوة والالزام بل مبعة ايضاً جعنى 
ان کل من کان برعاها کان پرتکی خماة تة وناک قول بان الرسل 
/ بعد i‏ اليح لم برعوا الطلقرس الاموسية حقيغة بل تظاهرا لفرض مود 
اي لتلا یشککوا الود وعوأرا دون اهتدام وليس اراد بهذا التظاهر انم 
لم یکونوا ناون تاك الافعال حقيقة بل انهم لم يكونوا يفعلونها ببة حفط 

افون الاموسية كن بقعم غراتة لاجل الععة لا لحف اللتان الاموسي 
عل ان لا کان لا يتم رلائقا اسل ان یکتىرا ہا برجم الى ةة 
الميوة والنملم اجتنا!) لتشكیات وان بستم لوا النطلاھر فی ما برجم الى لاص 
| ومين كان الاح قول اوغسطينوس ثلاثة ازمناة ادها اما کان قبل تألم ۱ 
| اليح وهذا ام يكن الطقوس الاءوة فه ميتة ولا عة والثاني ما كان 
بعد اذاعة الال والعلقوس الناموية في هذا الزمان متة وعة والشالث | 
متوسط ننا وهو ما کار من ال امم الى اذاعة الانجيل وهذا كانت | 
الطقوس الناموبة فيه ميعة اذ م يكن ها فيه قوة ول تكن رعايتها واجبة عى 
اا وكا لم تكن ميثة لان اليبود الذين كانوا قد احتدوا فيه الى ال کان 
يسوغ م ان بمنظرا تك الملةوس الناموسية لا بعنى أن يعلقوا بها رجام 
یت کانو | يعتار ونا ضرورية لتلا ا ن الامان بامسجم کان قاصرا بدونما. 
عن البرير ٠.‏ واما الرشيون الذين كانرا رتدون ني هذا الزمان الى الج 
تكن لر حجة_ارعاية تلك الطقوت الناموسية وما نجد ار بولس ختن | 
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ولا ل عر ازيح القدس عل من کارن تدي من اليہود رعاية ‏ 
الطفوس الاموسية کا حر ر عاية الطقوس الونة عل من كان تدي من ' 
الرشين اظبارا فرق بين ك الطلة ين لان العلقس الرثى كان ا لا 
کان دا عر ما ونأ عله من Ki‏ واء) الطقس بودي فسکان تد زا 
لانه قد تم الم |" س اد دار سم سن ات رمز الى ê7‏ 
وعل الثاني بان برس عل قول ایرو چوس کان بزل ل اام اشر ۱ 
) احتابا لنشكك الہ د ال ن کان رسوطم ودا( تخا في ذلا بوحه واما 
بول فقد رة ع ذلك تفاه رايغا اجتابا لتشكك الام ان کاندر 
رس وف - واما اوغ طینوس نقد ابال ذلك لان بول قال فی اتکتاب 


: ا 
القانوني الذي لا جور سور اکب فو اي ن غا : 1 ان ساس 2# تال 


ا کی ا ا ر ل ا ا ا ا ا ا ا و 


3 اش ي 
ملوماً» رت هدا و .س قد خط ةة ولولس و سك دوعا لا اهر ا 


1 ان ہبطرس ۔ ما ن خث کان مدا الوس الاموسسة اک ۲ زمار 


کے ٠یا‏ جم ات س آاے ےا ے کے ےم سے ا ا کے وی سے سوسیا سس یں ےر یی ی کے وو ہے نے کہ 
ma - im‏ ‌ 


جدود فان دلك کان وغ ه لته من سماد البيود امتدين بل کار 
خط من حي كارن بار فی العنابة بعمظ تلاك اقوس اجتناا لتك 
|| الود الى حد ات كان زم عن ذلك تك الام 

وعلى اثالث بان عضا ذهبوا اى ان ذاك انمي الرسولي لا ينبن ار 
بحلل على اإعنى الحرفي بل على المنى الروحي قيكون اراد اني عن الم 
ان بي عن القلل و بالنهي عن الغنوق النهي عن القسير والسلب وبالنهي عا | 
ذب الاصتام هی ي عن عادة الارثان واما ازى فته عة لكرنه فا | 
بالذات وهدا القول مأ ثور عن بعض ! شراح الين ياسرور هده الرسوم || 


ا ا کک واا ا ا واا ل ا ی ا ا 
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می رمزي = غوران لا كان التتل والسلب عرمين عند الام اا ل یکن 
حاجة لان مجمل فى ذلك وصبة خاصة لن کانوا ر تین من ا8 الى امي . 


واذلاك ذه اخرون ! ان تلاك 1 کل قد نھی عنہا بالٰعی المرنی لس 
رعاية الطلقوس الناموسية بل فعا لاشرامة ودا قال اہر ویوس في کلامه على | 
قول حز + ١:‏ كل محةر الأية « يقضي على الكبة الذين كانوا راه 
لا حملون هده ارسي م في المهاتى نوها =٠‏ مل اندلا کان يوجد مرن 


1 
لکل ما عر ال ودع H4‏ ا2 شراهة م يضر سيب انج ي عن هده دو . 2 
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سواعا = نی اذن إن يقال عل مڏھن ثالث ان هذه الاجڪل ' چ عا 
باأعنى الجرنى لا لرعابة اعلوس اا2 رل تسه لااد الاسم والیود 
وطن وط واحد ! قان الود ياء ۳ عادو قدمة کاتوا ازور 
من الدم والختوق واما اكل ذبا الارثان نکن کا ا بریب الیپود ية . 
ارتداد الامم الى اوثة ولىذ! حر مت هذه اأڪل في ذلك اليد الذي 
کان تا اج غه الى التأف ین الامم والبمود عل انه رور امان زا تالعلة 
فزال i‏ بور حى العا الاجیلی نيعل ازب ات لیس 
شي ما بد ل الم 2 جس الانبان کا ني متي ۱١ : ٠١‏ وان لس يبعي ان 
بردل ئی ما اول اشک رکا نی ١‏ تھی :٤‏ ۽ = واما از زی فا ی 


Ge‏ د حه العبوص لان الوشرین ۾ یکونوا بعت روه خطة 
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م یبش فا ر ي الرسيم الفضائة ة بالاحمال وثاناً في علليا . 
اما الاو ل فبابعث فيه يدور على اريم مسائل س ١‏ في ان الرسوم القفغاية ٠ا‏ هي ۲ 
هل هي رمز ية = ٣‏ في مدتپا = > في تپا 


ي ان حقيقة الزسوم الفضائية هل لوم بنميين نبة الناس بمضهم الى بعضرر 
تخل الى الاول بان يقال : : يظهر أن حقيقة الرسوم القضاة لا تقوم 
| بشيين سبة الئاس بمضہم الى بعض اذ اغا يقال ها ذلاف نة الى الضباء ٠‏ 
| وهناك امور كثيرة اشعلق بنسبة التاس بعضمم الى يعض وي لست مر 
| قل الاقضية ٠‏ فلس الراد اذرن بالرسوم القضائة ما تعلق فة الاس 
| بعضہم الى بعض 

> وايضاً ان الرسوم القضائية مايزة لارسوم الادية کا م في مب ٩٩‏ 
| وک من الرسوم الادببة يتعلق بنبة الاس بشمم الى بعض 
ا باهر من وصايا اللوم الاي السبع ٠‏ فاارسوم القضائة اذن تعتبر حقيقما 
۰ من حيث تعلق بنسبة الاس بعضمر الى بعض 

واش ان نسبة الرسوم القضائبة الى الاننارت كفبة السرم أ 
الأعغة الى اله ا مني مب ٠١١‏ ف ٠١‏ ومن الرسوم الطقسبة مايتعلق 
بنبة الانسان الى تفس ةكالرسوم الحعلقة بالاطمة والثيابعل ما مر فى مب 
۰ ۲ ف٣‏ فاإرسوم القضائة أذن لا :تير حقبفتا من حبث تلعاڑے 
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بشسبة الاس بعضم پم ای بمعض 

لکن بعارض ذلك قوله سے حرزقبال ۸ : ۸ في حل ما قل عن اعال 
الرجل الصديقق الصالحة « اذا اجرى قضاء الج من الانسان رالانان > 
واارسوم الفضائىة يال ماذلك نة الى القضباء. فظپراذن ارن اراد 
بارسوم القضائية تلاك الرسوم الي اشاق بنسبة الاس بعضه الى بعض 
والجواب ان يقال اک نا ماتحصل ٠‏ ا قوة الالزام 


14¥ 

العقل الطبيي برشد ای وجوب فعل شیءَ او که وده اارسوم بعال طا 
ا ادىة لان الا وداب او الخلا الانسانة انا مصدرها المقل وما ما . 
ا تحصل لما قوة الالزام من جرد ارشاد العقل اي لاما ليس ها باعار رهاس 
سما ئي من حقيقة الواجب او امتنع بل اغا بمحصل هما ذلك باشتراع الي . 
: ا اساي و شده انا ی تسسات لارسوم الاادية فان عات اارسوم الاأدية 
باشتراع می في ما يتعاقی شبة الإنسان الى اله فی ا رسوم الطفسية وان ' 


ميات في ما يتعافى باسبة الاس بعضمم الى بعض في اارسوم الفضائية. 
خقيفة الرسوم الفضائية اذز | موم بامر ین احدها تعلعپا بنة الاس عفېم | 
الى عض والتاي عدم حصول قوة الالزا م ها برد الفعارة بل بالاشتراع 

اد اجيب على الاول بان الاحكام جر عل بعض الروساء الذين | 
يلور ساطان القضاء ٠‏ وسر من شأنا! رس النخار ذ رفي اللامور التنازع فا 
۽ فقيل ا له ان بنظر ابضا ب ی ما ري بن الاس من الود الاختبار ةو 
کل ما برجم الى مشا ركات امور واه فال سوم التضائية به ار لا 
تحر ف ا تما بانازءا ت اشضایة بل تارل ل لضا کل با ان 


mn a FT n r" ag 


د 


| 

۱ ا لاع | 
رل افاني بان ذلاك الاعتراض افا برد ع ما تعلق بنبة الاس ' 
2 بعصم ای بعض من ار سوم امسعدة قو الا زام من ارشاد د الةل فف 


٠‏ وعل اثالث بان اارسوم الى تعلق ية الئان الى الله منها بنا 
روم ادية وهي التى برشد الها الل الستتير بالايان كرجوب ا 
اله وعادته ومن رسوم طلةسية وهذه ايت مارمة الا قو الشريعة | 
الاش ال والله لا لتس به افر ربمن المقدمةله فقيل ماله فم بل کل ا ار 
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| الى اعلية انين بتر يونا ويبدوتة ايا لان نسبة الاس الى الله 
اة J1‏ العاية ٠‏ فاتصاف الانان ادن برع سنل اللاهلة للسادة | 
الالمة برجم الى عاد انه وکا ج الى الرسوم الطةسية ٠‏ وأما فة 
انان ال الانسان فلست نة الى الفاية حى يكون له من نفسه 
نة اله فان هذه هى اة اليد الى موالمم لان ما م عله هو الیم 

كا قال الفيلسوف في الياسة لك ١‏ ب ااومسنا لس هناك رسوم 
قضاية تعلق محال الانسان ف تسه بل کل ما کان من هذا و 
فمو رسوم ادية لان العقل الدى فر مدا اأرسوم الادية حکه في الانسان 
انب الى ماص بوک از لبس اوالما م و الدب کک ہنی ان با 


ا اک لبه الانان 1 الانسان اخصم لعل E‏ سه 1 ل ان کات کات 

ارس الاديا اى تعلق بنسبة الاشان الى الانسان |كثر مناي 

بسته الى ا ومذا وجب ابض ان تكون اارسوم اللةبة ف الشريعة اکا 

من الرسوم القضائة 
الفصل اا 
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حل في اارسوم الفضائية رمن الى شيد 

یا ی ال الثائی بان قال + يظلهر ان الرسوم القضائية لبس فيم رمز ا 

شىء اذ بظبر ان من شأن الرسوم العلقسية خاصة ان يكون مقصود ا ارمز | 
ال شىء ٠‏ فلو کان ف اسوم القضائية رمز الى شىء )ا افترقت س 
اارسوم الطقسبة 
۲ رایغا کا جعل شب ب الیہود رسوم "قضائية جمل ذلكايضا انيرم | 

من الشعوب الوثي والرسوم القضائية انى للشموب الاخرى لس فارز 
ال شی ہل انا پرسم پہاما پبنی فل ۰ ف غاپر اذن ان ما في النامرس ایق 
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ايتا من الرس الفضائبة لبس فيو رمز ای شىء 
+ واشا ماکان عتما بالبادة الافية وجب ان يورد تحت رموز 
واشاء و لان ما عختص باه عاوز الورعقلاً كا مرفي مب ٠١‏ ۰ف واا 
|. ما #عص بالناس فليس جاوز ظور عقلنا ومذا فالرسوم القضائة الى تعلق 
بسبة الناش بعقهم الى بعض لم جب ان یکون قیہا رمز الى شىء 
كن يمارض ذلك ان الرسوم الةضائية بسطت س خر ۲١‏ على وجه 
| رمزي واد 
والجواب ان يقال ان شيامن الرسوم يکون رمزيا على تحوين فنا ما 
| کرد رم ا ارلا وبالدات اي لان المقصود بالنات من وضعو الرمزالى شىء 
والزسوم الطلةسبة رمزية بهذا الحو لابا انا وضءت لترمز الى ثي ء ملف | 
بعبادة ای راا ومنا ما لا کون رم ا اولاً وبالذات بل تبعا ورسوم 
الناموس التق القضائية رعزية بدا ال و لاا يقصد بوضعها امز الى 
ٿيءَ بل ا غين لظم حا ذاك الب le‏ ی مقتفی المدال والانصاف 
وککنہا کات ترز ز الى شیء تبماً اي من حیث ان حالة ذلات الشعب التى 
کار ن نظاءا قان بده اارسوم کات کہا رمز ية ˆ ف | کور" 11° 
کل هذه الامو ركاذت تعرض لمم رموزا» 
اذا اجيب عل الاول ان الرسوم الطةية والقضائية ليست رمزية 
۱ ار واحد كما مر قري 
وعل الثاني بان شع الود كان عا رامن الله لان يول مته اميم 
فوج لذلك ان تکون حالته كلا نبوية ة ورمز ڳا قال اوغسع اینوس سے 
| ردم عل فوسطوسك۲۲فء؟وطمذا ايض كانت الرسوم القضائية الرسومة 
ذلك الك ب اثر رمزا هن الرس التضاي) بة الرسومة لائر الشعوب کا 
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أن حروب ذلك الشعب ايضا واعاله تذکر عل وج سري بخلاف حروب | 
الاشور ينار الرومانين واتعالمم وا ن كانت هذه ابهر في اعينالنأس | 
وع اثالث بان نسبة الانسان الى الائسان ئي ذلك الشءب اذا عبرب , 
| فی نفسما کات تت طور المقل واما اذا اعتبرت من حيث تعاعما بعبادة الله . 
في فوق طور رالعقل وشي لما كانت رمز ية من هذه اة 
| ا 
ي أن رسوم التانوس المتيق القضائية هل ش با زمه عل وجه التابد 
تى الى الثاث بان يقال ؛ يهر ان رسوم الاموس التينق القضائية 
ملز مة عى وجه الأيد لان ترجع الى فضيلة المدالة : ٠‏ والدالة ابدية وخالدة 
١ک‏ ىڭ :ا ا القضائية اذن ماز ءة عل وجه الاد 
| ۲ وایغا ارس لاشتراع الاي تى من الاشتراع البشري ؛ والرسوم 
أ اة اراق ارا البشرية ملز مة عل وجه الابيد - فلا ن کون 
| كذاك ارم اضالة رسرب في رة الال أو 
1 ۳ وایضا قال الرسول فی عر ۷ :۱۸ « ترفض الو صة الاعة فشا 
وعدم تفعسما» وهذا رصدق عل أ وصية الطةسية الى « ل تكن قادره عل ان ؛ 
تعملي الكال من جوة الضمير الذي يخدم في ماكرلات وشرو ت اع ٣‏ 
غسل ورات جسدية فط » کا قال الرسول سے عر ٩‏ : 1 


.-٠. ودس‎ 
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| 
اروم الضائة كاز نافع ود رة ف ا i‏ مرسومة له ای ف اقامة 


العدل والنصفة بين الناس ٠‏ ف ى اذن للست مرفرضة بل لا تر e‏ ل وتا 

كن بعارض ذلك قول فی عبر ۲ ١‏ د تمول کرت لا بدن 
التاموس » والكېنوت قد تعول من هارون الى الم فاا قد تول الاموس ‏ 
کله ق ان ارسوم اف ي ية ارام ٤‏ 
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والمواب ان ن يقال ان اسوم القضائية ةا تكن . مارم عل وجه أ وجه الايد ا 

بلٰقد تيء الج لکن لسکا ات اسوم الشسية لان هذه ست 

بجيث ل تصرميتة فقظ بل تة ايضا ن . پرعاها مد بعد اچ ولا سیا سد 
اذاعة الانجيل وام الرسوم النضائة فمي ميتة لانا فقدت قوة الالزام وكا 
| ليست ممبنة لانة او امر ملاك ان ترعى في ماكتو لا خط في ذلك الان 
ری او یومر بان تر باعتہار انپا مستفیدة قو الالام من الشريمة التقة 
|| لان اعتبار رعايتا عل هذا الحو يكون معا - ووجه هذه الفرقة مك 
اعتباره ما لقدم فقد مر في النصل الا تف ان الرسوم العاقسية رمزية اولاً 
وبالذات لان امقصود بالذات من وضعها الرمز الى اسرار الس باعتبا ركونما ا 
مسستقباة ولمذا كانت رعايتما نقدح في حقية الايان الذي نقد به ان تلك 
الاسرار قد تت ٠‏ واما اارسوم القضائية ف يقصد بوضعها ارمز الى شيء بل | 
تنظ حالة ذلك الشعب التي كانت غايتما امسج فلا تبدات تلاك الخال بجيء 
الم فقدت تلك الرسومالقضائية قوة الالام لان الشريمة كانت موّدبا يرشد 
ال سیکا نی غاد :۲۰ الا اال یکی لتر من جذ ارسوم الفضائية 
ارز الى شىء بل فعل شي ي لم تکن رعايځم| پوجه الاطلاق قادمة في حاية 
لاان بل انا بقدح فیا رعايتها باعبار ازام الشريعة لازو ان حالة اكعب | 

الأول لا رال قاع وان اسيج لم أت بعد" 
| اذا اجب عل الارل بان المدالة تيب رعايتما عل وجه الأيد واا 
|| تين الاشياء اماداة في الشرع الإشري ا الاي فب ان تلف باختلاف | 
|| حالة اناس 
وع الثاني بان الرسوم القضائية امرسومة من اللاس افا تلزم م وجه 

الاد ما دامت تلاك ا اله الساسة ٠‏ اما اذا صارت الدينة ا رالا ا 


a mor mr e r a a u e 


النمتراطة 1 لت اقات قلط الف لاست 9 للطريعة ا ا 
| بلط الاغنباء كا قال الفيلسوف فى السياسة ك ۽ ف ٠ ١‏ ولمذا ايا أ 
بدت حالة ذلك الشعب وجب تبدل الرسوم القضائة 
| ول الاك ان تلك اارسوم الفذائية كازت | سوق الدب الى المدالة 
والانصاف سب ا کان ملاتا تلاك اال وما بعد ج فقد وجب تدل 
ادف لشب حتی لا کون فیا ج خرن بین اوي رالپرد کا کان E‏ 

القمل ال ام 
اا ا اخمارما فا ر دود 
فی فة وة ل ا اتل بذ به اتال ہش ال ۳ بعص رلا 
نشي ان یکون فما نسبة الاس بضېم | انی بعض ویتعا م مام ا فا يم لا 
محصر فى قسمة محلودة عدم تناما فالرسوم الفا بے ادن لا مكن ا#صارها 
في سب وده 
۲ وايضا ان ارسرم التضاية قي تبيتات لرسوم الادية ٠‏ ويقا رات 


nm a mm 


ل اة ت ر | 

واا لا كانت 1 رسو العاقسة عة فی سمة لوده اشر ای شاه 
لشم في التاموس اذ منها ما قال له قرارین ومتپا ما يقال له عبادات ۰ ولد 
ف 8 ار الى شسمة الرسوم ال اة قار من داف اوا لست 

مر ن هة ع 


— my 


م فا یھ سے نے . س 


N. 


رتيب ثرجع بالاخص الى الرسوم الفضائية الي كان بها نظام ذلك الشعب ٠‏ 
فینبنى أذن بالاخص ان تكون #حصرة ف قسة محدودة .. 
ولواب ان يقال لا كات الشريمة بثابة صناعة لقوام اميش الانساية 
| ار لاتتظامما فا يوجد ن يكل صناعة قسمة محدودة لقوانينها كذاك بب ان 
| یکون فكل شرينة م عدودة اروها والاً اذهب التشوش يمتها وطمذا 
ني القول بان رسوم اموس الميق الفضائية التي ا کاات تتظم فسبة 
۱ الاس بعضمم الى بعض لقم بحسب اتقام هذه النسبة : و مکی ان پوجد ١‏ 
: سے كل شع اربعة انواع من الشبة احدها نة روساء الشعب الى 


| لکن بعارض ذلك انه حیٹ یوجد ارتب ينبني وجود المة وحقيقة. 
أ 


د 


۲ 


ارو وسين والاني نسبة امروسين بعضمم الى بعض والالث نسبة من كان 
1 
من ذلك الشعب الى الاجاب عله والرابم نة اهل ازل كذة الأب الى 
الابن والزوجة الى العل والسيد الى البد وبحب هذه الانواع الاربعة من 
| : 0 
البة جوز عة رسوم الاموس المتيق القضائة فبناك رسوم تعلق بنصب 


ارو ساء وخططهم وبال اكرام الواجب أن برّدی وها قم اول من الرسوم 
القضائة - وهناك ايغاً روم لتملق بنسة اة بمضمم الى بض كلقي 
| علق عرد اليح والشراء و بالا حكام والقوبات وهذا سم ٿان من الرسوم 
القضائية - وهناك ايض رسوم اعلق بالاجائب كالتي تعلق بالروب مع 
أ الاعداء واضافة امسافرين والغر باد وهذا قسنم“ ثااث من الرسوم الفضائية - 


Î‏ و و و و و و 


أ م هناك رسوم تعلق بالميثة الازلية كاي تعلق باامييد والازواج والابناء 
اا اجب عل الأول بان الاشياء املقة بنبة الاس بعضهمالى بعضٍ 
خو تھی ندرکن یکن رهطا ال اوعمس اختلان تلك 


aa nn a" Ff ala 


aaa a a mg 


| 


| النبة عل مامر قرا 
ولل الثاني بان ررم الوصايا المثر هي الأ وى فى جنس الرسوم الادية 

عل مامر فی مب ۱۰۰ ف ۲ فکارن من الصواب ان تقس بحسا سار 
الرسوم الادية ٠‏ واما اأرسوم القضائبة والطقسية فان قوة الاما لست 
| صادرة عن ارشاد المقل الطبيمي بل ع عرد الاشتراع ودا اسم 

باعتباراخر 
| وع اثالث بان فی عرد ايراد ما بره الاموس باارسوم الفضائية 
اشارة الى فة هذه الرسوم 

المحث اام سد اله 


في عة اارسوم الفضائة - وف أر بعة فصول 
ي عة الرسوم القضائية المتعلقة بالروساء = ۲ في ما يشعلق متا بتعامل الاس يتمهم 
٣‏ ف ما تعلق مہا بالاجانب -. ٤‏ في ما يتعلق منها بالميثة الأزلية 
الفصل الاول 

في ان ن الشطام الذي سا الشر نعه 4 إل “43 ۾ أن اواد دل کان دل حر ما ينبي 

خط الى الاول بان يقال : بظهر ان النتاام الذي تة الشريعة المتيقة 
روساء | یکن على جس ‌مایبنی فقد قال الفبلسوف فى كتاب السياسة ۲ 
پ٤‏ از ا جرف خامة مل ل اأراة العلا» ا برد فی اشر 
امن دونه من اروا اه قف نخر ۱۸ ri:‏ اظ سی د u‏ 
e‏ اح ونی عد ١ | ١‏ اچم لي سبعین رجلا من شیوخ | سرائل » 
اني قت ۱۳١۱‏ فأتوا برجال اء عقلاء الم ٠‏ فالتظام لے سخا 
الشريمة الثبغة ارو ساء الشعب ليس اذن وا بالراد ) 


۲.6 
۲١ |‏ وايضاً من شأن الافضل ان يأ تي بالافضل ا قال افلاطون ة | 
|| تاوس ۰ رافضل نظا لدية اوشمب ان بلي سباستة ملك لان هذه الربقة 
ن الا اشم ما تمتل الطريقة الالمية التي بها يشوس اله واد العا منذ 
| الدء ٠‏ فقد كان بنش اذن ان تمين الشريعة ما للشب لا ان تفوض ذلك 
ل اا وله سف ت 1۷ : 14 - ه٥‏ أذا فلت اقم علي 
اما ٦‏ ھم علیك مک اغ 
٣ |‏ وایضاً قیل فی متی ۱۲ ۲٣‏ «کل ملک ! لقم على نفسما خرب » 
| وقد صدت ذلك في شعب البهرد الذي كان انقسام e‏ لانتاضہا . 
| والشريءة بن شتی بالخصوص ان نقصد ما به متفعة الشمب العامة کنیا 
ادن ان ج ی ع سم الک 1 لی ملکین ول یکن تبن اا ان بىت ذك | 
با رالله فقد ورد فی ۳ ملوك ۱۱ : ۲۹ ومايله ان ذلك حری بامر الله 3 
| سان اي احبا الشلوي 
٤‏ وايضاً کا ان ألكنة ب بقأمون لاجل منفعة الشعب فى ما هو لله عل ما | 
|| في عبر ه : ١‏ كذلك الروساء يقامون لاجل منفعة الشءب سيف الامور 
و الشرية. “وقد عين ف الشريعة للكنة واللاو بين ما ئی رن بعشرا منه 
| کاور وال کووکرشر طك فسکان بني فن ان ین رودا 
ما یعلشون به ولا سما اد قد نیوا عن قول الرئى فف خر A:‏ 
| تاخذوا رشوة فان الرشى تعي البصراء وتفسد اقوال الابزار » 

ه وايضا كا ان الك هوافضل مذاهب السباس ةكذاك الور هو اتم 
|| مقسدر 4 ٠‏ وقد أولى الرب الك عند نصبه حق المجور فف ١‏ ملوك ٠١١۸‏ 
هذه سنة الك الذي ملك عير : ياخذ بتي انم ٠‏ فالشريمة اذن م تسن 


1 


کن بمارض ذلك ان شعب اسرائیل قد أي على حسن ترتیبه بقوله في 
عد ٠ : ۲١‏ «ماا جل امك يا يعقوب واختك یا اسرائیل » وحسن 
ترثیب الشعب يتوقف على حسن تميین روّسائه ٠‏ فالشعب اذ ن كارن 
|| بالشريعة حسن الانتظام من جهة تعيين روسائه 
والجواب ان يقال لا بد فى حسن ترتب الرو"ساء في مدينة أوامة من 
| اعتبارامرين احدها مساتمة اميم نوعا مافي الرئاسة فان ذلك يدعر الى حفط 
|| السلام بين الشعب و يحمل الخيع على عبة هذا الظام ورعایته کا فی کتاب 
الياسة ۲ ب > والالي طريقة الرئاسات او نظاءما وهذه وان كان هما انواع 
عظلفة كاذ كر الفيلسوف فى كتاب السياسة الا ان اخص هذه الانواع 
هي املك الد به صل الرأدد وانرئاسة لواد بحسب فضباسه 
| والارسطةراطا اي سلطة الاعيارث الي با صل الوأدد وارئاسة 
| لتزر من اناس بحسب فضيلمم فاا افضل ترتیب لارو ساء ان کون 
|| في المدينة او املك واحد صل له الرئاسة بحسب فضيلته وينسلط عل 
) ایم وار بيترتب مته روسا#حصلت ممم السيادة بحسب فضياتم 
ولكن يث يكون الشعب يد ٤‏ هذه السيادة اولاً لموازان يكون انون 
ما من الشعب وثانا لاتخاب الشعب ايام فان افضلل انواع السياسة ما 
|| کان جامعا کا ينبني بين الك من حيث يكون السلط الاعلى واحدا 
| والارسطقراطا من حيث يكور هناك روساء متعددون تحصل مم 
اراسة بحسب فضيلنمم والذيتراطا اي سلطة الشعب من حيث موز 
| ان کون ارو ساء التقبون من الشعب ومن حيث يكور اتغاب م الى 
|| الشعب - وهذا ما زسم بالشريعة الالمية فان موسى وخلفاءه ككانوا 
| سوسون الشعب منفردين على نحو ما بالرئاسة عل اجيم وهنا ممن 
اج ااا راي وا ي 


ىفصي 


TY 


د اخذت من اسباط کر رجالا حکاہ نبلاه خلئهم روساء »وهنا من مناي 
أ| الارسطقراطاء غ من مناحي النهفر اطبا اہ مکانوا وا تشون من ین الشع کل 
|| فی خر ۱۸ : ۴۱ انظر من ج اس رمالا ی الا يةركان اشع 

شم كردي ت | :1۳ ا رل کک الا بة. فیتبین من 


ودا اظ ا رب لنغسه اقامة اريس الأعل رهذا ما اسه موس بقوله في 
اعد ۲۷ ۱ ۵ پوکل ارب اله روا کل بشر رجلا ع هذه الجاعة » ومن 
| مه فا رال مخف یشوع موسی في ارثاسة وکنا کان يغام قاض بعد يشوع 
| کان قال ان الہ اقام لاشعب عتلصبا وان رو الرب کان عاب کا فی قض ٣‏ 
ولمذا ايغاً ل يقوض الرب اتاب الللك الى الشعب بل احتفطة انضة كقرل 
أ ق تث 1۷ ٠١:‏ « ام عليك کا س اختارہ ازس امك »> 
وع الثاني بان الك افضل ما يساس به الشع اذا يمرا فسا الا 

انه لظم الساطان الذي مخولة الك يسمل ان تصار اة الكت الى ساسة 
جورية ما يكن صاحب هذا السلطان مستكمل الفضيلة أذ لس بحسن 
احتال اة الا الناضل کا قال الف لوف في كتاب الاخلاق ۽ ب ٣‏ 
|| وقل من كارن مستكمل الفضرلة. رالود کانوا باخصوص فساة ١ے‏ 
| وجانحین الى حب الال رهاتان الرذیلتان أ إ٭ث عل الور وهذا ل ّم ا 
ني اول الامر ککا ذا سالطان مطلق بل قاضیا ومدیرا بی امرم اا انه اا 


س سے ا ا ا کی سی ی 
EY‏ 5 


س س .س س اسسیب یه سسس لت نپوت سے ہی س سے ےی جود عد ے 


مناي املك وکان پنتتب انان وسبعون شيا اعتبار قصلم يڻ ھا" 


ا ای عل الارل ان ذلك الشع ب كان يساس بعناية خاةمن انل 
کقوله في تث ۷ + «٦‏ اياك اصطز ار ب المك ان تكرن له شا خاصاًء' 


ج س a‏ 
0 3 


اس الشب سد ذلك ملكا اذن م به م ی غیررعی تا ما کا به 


KSEE ETE 


TA 


| ای 
الا انه من اول الامر رمم ھم فی نمس الاك امورا اوی فة انا 

وهذه رمم فیا امرین ان پنتقاروا ا ني تخاب جک ارب وان لا باكرا عام 

| رجلا اجنيا لان من عادة الاوك الاجانب ان لا علق كشير ا بقايم حى 
| الامة الى باون امرها فلا يصرفوا الا عاي والثاني ما عب عل الاوك 
| النصوبين لمم ای ان لایسکٹروا من ال اک رال واا ولابالوا 
١‏ سے الاستزادة من الاموال لان حب هذه الائ اء نرج باأارك الى الور 
| واطراح المدل. راثالث ما جب عایہم له اي ان بواظاب ا مطالعة شر يعته 
أ وانمديد فاو" موا عل لقواه وطاعنو والرا ما جب اہم 'رعایام اي أن لا ا 


١ 
ا‎ 


س ر سنس س سد 
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١‏ ا تبروا عام فیستپینوا پیم او رار م ولا یتنکوا ایض عن خي ادل 
ون اثالث بان اتقام المنکه وتعدد الوك ل يقصد به منفعة ذاك 
1 الشعب بل بالمري قصاصيم عل كثرة الشغب الذي اثاروه خصوصاعل | 
ولاية داود الماداة وعابه قوله في هوشم ١ ١ ٠۲‏ « اعطیك کک في شضبي» 
| وقه» ١‏ قد ملکرا ولکن لس من 3إ قای وصاروا روّساء واا ادر 
عل اع ان آلکپنة کارا پتولون خد الاقداس بال رث فان هذا 
٣‏ ن زائدا فی تج بم لاف مالو کان یسو کل واد ب ن ا ان 
اسوک وکا متهم کات ترجم الى الال المبادة الالمية ولمذا ا 
|| ان خصوا امور AS‏ اکیروالتقادم والفر بین لتکو | 
قواما معاشهم ٠‏ واما الروساء فكانو يوخذون من جيع الشب کیا تقد ٣‏ 
کان م الاك خاصة بمیشون نا ولا سعالان اله نھ عن ان بكار | 
| اللاك من الال والمدد او بياغ في مذاهب الترف والابية اولاً انه ل یکن | 


۹ 


لسہل عله بدون هذه الاأمورأن تدعوه نفسة الى | الکرباء وإللور واا لائ | 
اذا م یکن لارو ساء اموال وافرة وكانت الرئاسة عحفوفة بالانصاب والمموم | 
یکن الناس برغبون فیا کثیرا فل یکن تي عال لاثارة الفتن 

ول الخامس بان الك م يكن بلي ذلات الح بقوة رمم الي بل اها 
اريد هناك الاياء ظا طا الملرك الين اون لاتفسمم ذلك ایق :الذے ب 
بقضورن الى ا جور وسل رعایام وهذا وات من قوله بعد ذلك د وام 
تكونون هعد ا »يا هو من قييل جور الملوك لان الاوك لائر ين إستعدون 
الرعة واا كان ن صاموئیل فول ذلك تخویتاً م ثلا يطلبوا ملكا علبهم فقد 
| سحام ه بعد ذلك «فا ى الشعب أن جوا لصوت صاموئیل » - عل اأ فد 
عدت افا ان لاك امال با خد البن ار جور ر وتجعلپم قوادا ورو ساء 
أإ مئان ويا خذ اشاء كبر من الرعة لام المصلية العامة 

ألفصل الثانى 

في ان ما ورد قي الشر يعة من الرسوم القضأئية الحعلقة الغا ركات الاجنباعية 

ھل عو صواب 

بطل الى اناي بان يقال : يمر ان ماورد سے الشريعة من الرسوم 
القغاة العلقة باإشاركات الاحتاعة لس صرابا اذ لا يكن اسنفرار الالة 
بين الاس اذا أ خذ احدم ما للا خر ٠‏ ويظر ان هذا قد ابم في الشريعة فقد 
قل في تٹ ١ ٣٣‏ ۲ داذا دخ ت کرم فر يك کل من انب عل قدر 
شهو تك » فا شري المتيقة اذن ل تكن عتاطة كا ب نبفى لاستقرار السالة 
بن الاس 

۲ وایضا ان اخص ساب ارا ب کنیر من ادن ولاك هو افضباء 
الاملاك الى النساء كما قال النيلسوف في السياسة لك ۲ب + وهذا قد 


1. 
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جل سیف جل اكام اشر اشر نعة العتغة فی د ۲۷ : DA:‏ ۸« ا رجل مات 
| ولیں له این يضار راه ا بتو » فالشريمة اذ ۸ تعتط کیا یہی 
| لسلامة لشب | 
شم بان اجرد الور س لیے اراد کانی نا م 
ب ٣‏ ۰۲ اشر ةت مات ای قد ارت ا 
ا ا ١‏ 


۽ واا أن افع شي ف حاحات الاس هھ وار احهم الى القارضِ 
ينهم وهنا الارتیاح پرتفع بعدم رد المأ خود كقوله سے سی ٠۱۰:۲۹‏ 
«کتبرون ابوا ان یقرضوا لاعن قساوتر بل عاف ارت سلوا لغیر »۰ 
والشربعة قد حعات ذلك من سنا امااولا لايا امرت به قو لما | 
ت ٥‏ :6 ل صاحب دین لا یطالب صديقه ولا فر به ولا لاا 
سا براع ارب » وقد قل قي خر ۲۲ : ا ائھ اا مات الہے الہ تعار ور ره 
مع فلك بحن امشعارالعوض راما انا فإذهاب الفعانة اخاصلة برهن فقد 
ټل في تث ۲۲ : ٠١‏ «اذا تقاضت قر يك ما أ ضته ایاه فللا تدخل بها 
لتا جد رهن م قیل بعد ذلك « لا پت | رهن عندك بل ترده عله عاجلا 
مارم اذن في اكرية فى شأن القرض غر ف | 
ه وايضاً ان ف الخيانة س الوديمة خط را عقلاً جد | فب ان یو ید 
لصسیانما اعظل احتباط ولمذا قیل في ۴ مکا ۲ : ١‏ « کان الكنة بتپلون غو 
۳ الى الذي سن شر عة الودائم ان یصونہا ستو د عا» وے رسوم 
شريمة التبغة اباخ کور احیاط امیاة اداع في خر ۲۲ اة اذا 
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فقدت ردب فليس مل اللي استردعب لا لين “فل یکن اذ م 
الشمريمة ني هذا الشأن على ما بني 
٦‏ وایضاً کیاان الاجيريأر عل كذلك بعض الئاس پاجرورن ! 
يوتماو حوها من اشيائہم ٠‏ ولس مرن الضرورة ان يدقع مستاجرالبيت | 
الاحرة علا فاا مار اريت بوه نی اح 1۹ :لاقت اة 
الاحيرعندك الى الغد »كان فيلا جدا 
| ۷ واا ا كان كثيرا ماس الحاجة الى اكام القضاة وجب ات" 
لا یکون ني اتان القاغی مشعة ٠‏ ما رسمتة الشريعة ادن ق ت۱۲ من ان | 
يبوا الى وع اروا دلکر نی ا بجی عم یکن موا 
| ۸ وايضاً من المكن ان يتواطاً عل الكذب لا انان فقط بل ثلاثة او | 
اک شرابضا ۰ فقوله اذن سے تث ۱۹ : بن شاعدین اثلا شور 
وکلک یی سا 

ر ايا إن العو بة جب ان ل ض عل قدر الذنب وع قول سف 
5 تن ۲:۲۵ « | قدرذنبه یکول مقدار جلداته » رالشریمة قد فرشت ابعض_ 
انوب النساو ية عتوبات متباية قد تيل في خر ١ ۲١‏ ان السار يعوض | 
«١‏ يدل اور مسة وبدل الشاة از “lw‏ وحعلت اشا عقو اٹ شديدة 


| 

لذارب لست شقيلة جد | نقد ورد في عده ان الذي کان بمتطب بوم اليت ۾ 
| ۶ 
| 


!ارجم بالارة وقد ا ر اشا ي نٹ۲۱ ان پر جم الابن العقوق في ذقودب ر 
لسار بر آي لکوت هکان « اکرلا وشر با » فالشريعة اذن قد فرظ ت العقوبات | 
کل خلا ابن 

٠‏ وايضا قال اوغ طوس سيف مدينة الله لك ۲۱ ب «١١‏ كتيب 
تولیوس ان اجناس المقوبات في الشرام ابه الغرامة والقود وألحاد 
ا ج ا 
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| وارد والشمير والنى والتتل والاتمباد » وهذه قدفرضت اثرينة بعضبا. 
فهي فرضت الغرامة سيف مثل حكما عل السارق ريض خسة اضعاف 
السروق او اربعة اضعافه واليود في مشل ر “ما بار يلق بعض المذلين في 
|| الجن کیا نی عد ۳٤ : ٠١‏ والجلد في مشل قوله في تث ۲٢‏ : ۲ « ارت 
رأوا لذب مستت الد يطرحونة و امرون اده جضرتېم » وکات تماقب 
التشہیر من کان یا ان بتزوم اءرأًة اخيه ایت فکات هدم نل 
ا واتقل فى وجه ه كما في الفصل الحقدم وكات تعاقب بالقتل ايضاً كقوله ٤‏ 
ال ۲۰ ۰ ٩‏ « اي انان لن اباء اوامه فليغتل تتلا * وقد فرضت ابضا | 
عقاب القود بقو ما في خر ۲١‏ «عتا عين وسنا بر ن “» فلیں مسن | 
الصراب اذا اغنا لما العقو تين الاخر, ين اي الت والاستباد | 

| والبہام لا جوز علا‎ ٠ وايضاً ان العقوبة لا رض الاعل الذنب‎ ٠١ 
زال العقوبة ; ہا بقوله فی خر ۲۲ ۰ «ای ثور‎ | 
| الرأًة الي تاج‎ « ٠۹ : ۲۰ اقل رجلا اوا سرا فلیرجم» وقوله في ا‎ 
| بحية تتتل ممها» ومن ذلك يلمر ارن ما يتملق بالاركات الاجتاعية‎ ٠ 
| برسم فى الشريعة المتيقة على ما ينبني‎ | 

٠ وابضاً قد اء رالرب قي خر ا۲ : ۱۲ ان يعاقب قتل الانسان بقتل‎ ١ 
E ۽ الانسان ۰ وقل الہ تبر اقل جد ا من قتل الانسارن فلا کن ان‎ 
بعقوته ۰ فلس ن الصواب ب اذن ما أ مرب بقوله فی تت ۲۱ « اذا وجد قل"‎ | 
لا يفف من قعل فلبأخذ شيوخ الدينة التي ي اقرب اله عة من العرم‎ 
تر بار وا یحرّث علیہ ووا با راا رعا جاح ل زع ویکروا‎ 
عتما فو»‎ 


كن يعار ذلك ان ار بعة تعر نة حاص فی مر ۹:1٤۷‏ حيث 
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تیل« بصنم مکناالی یم لار م ول پد م أحکان» ۰ 
واو ان بعال ان الشعب جاءة كثيرة من الناس عتمعو رن عل 
اتغاق ۾ بينم في الحقوتق واشتراك في النافم كما روف ذاك اوفسطیتوں عن | 
تولیوس فی مديسة انه لك ۲ ب٠۲‏ خققة الشعب اذن تتفي ان کور ٠‏ 
الشاركة بين الناس منتظة باحكام شرعية عادلة ۰ واللتا رکه بن الاس اتن | 
شعا واا عا ضر ین احدها ماع صل بسلطان روّسائه واثانی ما عصل 
|| باراد افرادہ ولا کان پتعاتی باراد کل واحد ترتبب ما هو خاضم سلطا 
| وحب ان کون تصر يف الاحکام بين الناس وا: وال 1 تر بات با مین اا | 
جري اطان الزوساء الین م مخضم الناس فم ٠‏ واما سلطا الإذراد تضم له | 
الاشاة الوك تون ان یتشا رکرا عل حسب اراتہم فی مشلالیع | 
والشراء والمهة وو دللك ٠‏ وااشريعة اة رسعت فى کا ھدب ن النوعين | 
من الثار LE‏ الةضاة کا مثا ر من قول فی 7 14 

| «احعل لك قضاة وسكاماً ‏ ي ميم مدنك لعکوا قبا بين الشعب حا | 
ادلا » وسذت غلاا عادلا اقغاء کنر له فی تٹ ا «احکوا بالم دل ولا 
تفرقوا ی ذلك ین لر یب والفر یب ولا تعابوا ادا » وازالت يغاب | 
< امار پنہیہا انقضاۃ عن قول المدایا انی خر ۲۳: ۸وت ۱۹:1۹ ' 
وجات الود انين | او اة کا فی تث ۱۷ اوقت 
رات رم نوب س کا از ٠‏ اما الا ملاك فافضل شى دفيا . 
وان يكون استهالا بعضة عام وبمضة تحصل الشركة فيه بارادة ٠‏ 
ا6 ا فالا وهذه الثلاثة قد رس | 
فی اشر عة = فاولا كات الامادك معسمة بين اجيم مد قل فی عد ۲۲ 


« اني | اني اع | لارض م لکا کا سمو )ا موا ینک باقر عة » واا كان الراب | 
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| تارق الى د نكثرة من عدم اتقام اللات ناكا قال الفبا= وف ني السياسة 
أ لے ۲ ب Ly ٦‏ ت الث بع الى طم لاماك لان موو احددا ار _. 
بعت موها بينم عى السواء بحس عدد اا س کة وله ف عد ٣۳‏ « الكتر 
تكٹرون له تسةه والقلل نقالو نه له » والنافي ان لا تباع عل وحه التأ ند 
:8 ترد ي وف معين عل اصعاےا دا لاط الازة شم ) والثالت 
اأقصود 4 اتاق عن ٠‏ ھا عامل ان برت المولى دوو فراتہم اي لابن ي 
ادر جة الأول والانة ٤‏ الدرحة اانه والاخوة ق ى الدرحة ااكة والاعام و ف 


الدرجة اة وسائر ذو القرابة فى الدرجة الحاسة ٠‏ وحفغاا ييز بين 
الانصبة رجت الشريعة ايضا ان لتزوج النساء الرارثات برجال من سبطاين 
کمافی عد ٣٣‏ - ونان قد رسعت الشريمة ان يكون اسشعال الاشياء عام 
فی پم الامو اما اولاً فی العنایة ہا فقد رہہ ذلك بةوله في تث ۲۲ : | 
ان رارت ثور اخياك اوشاتةعالا فلا لتغاض عه بل رده عل اخيك»وقس 
عإ الور وااشاة غبرها واما ثانا فار ی ار فق د کان مباحا انعمو م لکل من | 
دل کرم صدیقه ان باکل م دون ار“ باخد شما الى خارحه ۰ واما 
| الغةراء بالخصوص فقد ر مان اھ اتی من جزم ا بی 
| بعد القطاف من الانار وخصاص لکرم کا في اح ۲١‏ وت ۲۶ :۰.۱۹ 
کن ر ا اال ی الس اب ما خر ۲ 
واح ٠: ٠١‏ س ونالتا قد رمت الشريعة الشركة التي تحعصل في الاشباء 
بارادة ا#عاما وي اتان احداعا نير عوض کقوله فی تث ۱۶ : ۲۹-۲۸ 
« کل لات سین رج اعشار غاتك فيانٰي اللاوي وألغ ریب والینے والارملة 
) فبا کلون وشبعو ر » والثانة نعود ض کالتی تعصل بالبيم واراء والاحارة 
والاستجار والاقراض والاعارة واارديمة وقد جات اشرب كل ذا ١‏ 
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اککاما ورسوما مقرر: ٠‏ ومن ذلك لير ان الشريعة السفَة قد وضعت 
لشاركة ذلات الذمب الاحتاعة نظام كاف 
) ا حب اذن عل الاول بان « من اح اريت ققد ام الاموس 6 
قال ارسول فی رو ۱۳ : ۸ وذلك لان ً رسوم الناموس ولاسماما کان 
مہا متعلتا بالقر يب ا عص بہا عل ما يغ يشر حه الناس بعضېم عض ون 
مقتضى الحبة مواساة الاس في اموا ققد قل في ۱ بو۱۷:۲ « من رأى 
|| اخاه فى فاقة فيس عة احشاءه قف قعل عبة الله في » ومذ اكان من 
| مقاصد اتاموس تعو يد الاس سولة الو“ اساة ینم وعاید امر الرسول الأغتاء 
فی ۱ موا : ۱۸ ان تارا التوزع والموّاساة ٠‏ ولس يتيل الم اساة من 
| لا یی ار ن یاخذ قرب شیا يرا من ماله دون ضرر جم له ومذاامرت 
اشريمة اٺ پاح لن يدخل کرم قر په ان ياڪل من عنبه ف4 دون ان 
باخ من شقا الى خارحه احتابا لا قد عصل عن ذلك من الغرر الج 
لصاحب الكرم فيتكدر صر المسالة وهوعند الادباء لا بتكدرمرن اخذ 
إإ الاشاء السيرة بل ذلك يزيد س لثرير الصداقة ويمتاد الاس ب4 
سول المواساة ٠‏ 
وعل الثاني بان اش ريعة | ر ترم ان برت لاء میات اا2 ن الا اذا | 
یکن لم اولاد ذ كور فكان اذ ذاك من الضرورة ان يصير الميراث الى الناء 
|| تعر بة للب لان شی عابو ان ہری میرائۂ صائرا بکته ال الاجان‌عل ان 
الشريعة جعات في ذلك ما ينبت من الاحتياط فامرت ان النساء اللواتي 
برشن میراٹ ابائهن ب#زوجن برجال عن قيلتمن تجافيا عن اختلاط انصبة 
التبائل کا فی عد ٣۹‏ 
وع اثالث بان تنام الاملاك يساء د كيرا عى حفظ ادي او الاية 
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|| كا قال القبلسوف في السياسة ك ۲ب ۽ ولذاقد رم لدى بعض الام 
ان لا وز لاحد ان پیم ما الا لدفم رر ظاھ رکا قال ہو ایض اذ لر 
سوم في بیع الاملاك ارما انضت جميمها الى القليلفلرم خاو المدية ار البلاد 
من السكان ٠‏ ولمذا فالشريعة القة دفعا هذا الخطر رمت مرل جية 
ن مالاس فی اجا فاباحت یم الاملاك الى زہن ممین ودفعت من 
جهة اخرى هذا الخطر فأمرت ان برد اللاك ابيع عل البأم فيزمن ممين . 
|| واا رسعت ذلك لقلا عاط الانصة بل تق د1ا عل معا الغررة 
سن الاساط 

اما ببوت المدن فلانما م تكن مقتسمة بالفرعة اجازت الشريمة يما بات 
|| كالامادك امنقولة فان يبوت المدن )يكن ها عدد معين مخلاف الارض فد ' 
أ كان ما مساحة مة لا لعل ارياد واما عدد يوت المدينة فكارن يتيل | 
ازيادة واما ايوت التي لکن في المدن بل في القرى التي لا سور ماف يکن ۱ 
باح عا اتا لانہا لا تبتی الا لاجل حرٹ الارض وحراستا فقد اصابت ا 
|| الشريعة اذن جعاہافی حك الارض 


1 


ت رر ج ی ت ا 


وغل اراح بان الشريعة کات تقصد يرسو سا تعو يدانا استس بال التعاون 
ف حاجانہم کا مر فان هذا اد ىء ا إحکام الالفة والصداقة و ل 
|| ترسم هد الاستس پال ااون ف ماکان بعطی عا و تات ووا بل ف ما کان : 
یعطی یسیل القرض والعارية ايض لان هذا الو جه من التعاون اکثروقرعا 
واكأر الناس في حاجة اليه وقد رمت ذلك عل انحاء ثتى فر مت اول ان ' 
لايستصعبوا أقراض ذوي ااجة ولا يعرضوا عن ذلك بام قربسنة الإراء 
& 


TT 


في تٿ ۱٣‏ = ثانا ان لا يکلغوا مدیون ېم ره او رهن ١ا‏ هو ضروري ` 
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لعاشمم وادا اچنوا شيامن دلا ان بجلا رده فی تڻ ۲۳ : ۱۹ رلا 


1 


رض خا برف » وه ٦ : ۲٤‏ لا ترتہن اارحی السفلى والمليا معا فان 


بذلك برهن نفسة » وني خر «۲٣:۲۲‏ اذا ارتچنت ثوب قريك فقتل 
| مغ الح س رده ال4»سثاكاً ان لا توم في اللصادرةوعل د قولةنی خر ۲۲د | 
٠‏ اذا اقرضت فضة نفقير من شى ساكن معك فلا حف مطالبت كا لراي» 
| وما ايا قل في ت ۲١‏ «اذا تقاضیت فريك ما اقرضته باه فلا تدخل ۰ 
يته لتاخذ رهتا منه بل قف خارچا وهو خر ج للك ما عده» وذإك ارلا 
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انتا لااسان هو ماوا ودي تتم اله تفه فاشق ءاه ان يدخ الوعرة : 
1 وثانالانا ئرب عاد انان OF‏ مادش ایل باری ابات الد وزان رن او 
۳ ما کان اقل حاحة اله رااان ر رايو ن ا ن 
ر دينه ر مةه ا شض من جدید سا اق واا 
الام استعارة فعد رست الشريعة فى أا اند اذا امل ىعر وقايا 
اغات ار ہت بغيبته من العوض فار ن مات او انپکت ممضرلھ رمم عنایتو 
بوقایتبا 1 د بضمن العوض ولا سا اذاکازت مستا رة لوار زان موت او نېك 
ا ها ولانپا ارم تصب باذی کان له رع من اعارتما ل نکن اعا و رة ا 
خر ۶ں وھا ب عبار زص« ھی ا مستا ج را لان یکرن 
ا 28 ااال اساج کا 1 تاو اكا 
کن من الد ان يعو ء عل صاحبه مقدار ا کان حه هن امار ټه 
وع اخامس بان ال : ى ربن العارية والوديعةان العار يةتدةع عة المستعير 
وار دس و نغمة الستردع وطمذا كان يضدن ٠‏ رجل تي بعض المواطن عرض : 


م و س س ند 
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العارية ولا بقمن عوض الرديعة قان فد الوديعة کان مكن جد ونه عل حون | 
اول لساب ر يتعذر دفعة وهو اما طبیمی“ کا أو كاز الوديعة e‏ ات او | 
انك او جارج کا لو سلیپا الاعداء او اقترا وحش الا انه في ھذاالاء ! 
| کان جب ت انل ان بل الى رب البيمة الفقرسة ما بى من واافی 
| المواطن الا خر ادما بک عاه ان عوشض شتا که دف) لشة احيانة کان | 
| ءاه المين. ثانا ببب مقدورا لدف مكالسرقة رحد کان لض“ من استي ! 
| الردية وض ببب اعاله- وام من استعار ج کان شن عوضما اول 
اکت او مات ف غیبته کا م ر فان انی اال کان پوجی عاه اللوض ٠.‏ : 

لاف حانیا اردیة ا یکن يضمن العوض الا عند السرقة 
وعل السادس بان الا جراء الذين ياجرون |1۶ ققرا؛ یکسبونفوتهم لوي 
| با مالم فقد اصابت الشريمة في ما رجا من واب اا ى تاأدية جم 
اثلا نوزم القوت وام الذين ياجرون غي ذلك فهم عادة من الاغنياء ولا | 
حتاجون في تتاول قوتم اليوي الى اجرة ذاك فليس حج الفر ن واحدا 
وعلى السابع بان القضاة اغا نصون فی اناس بفصلوا ینم مایم 
فھ الیاں مرن حهة المدالة والالتباس بقع على نوين اول عند السذج. 
ودفعا ل رمم في تث A: ۱٦‏ «ان جل قغاة' وکام في ج لاسباط ‏ 
|| كوا في ما بين الشعب حكا عادلا » وثانا عند الحفقمين ايض ودفعا ذا 
الالتباس رت الشريعة ان بها اناس الى الموضم الاخص الذی تاره الله 
حیث کان تم الان الاعظم انسل الائ ٠‏ فة المتعلقةشعاء رالبادة 
الاميةوالتانيالاعظم فصل الا سكام تة انا كا تردمالان الدعاوي من | 
القادي الادنى الي القافي الاعلى لقصد | سانا ار اعادة النظرفيها و 
قوله فی قث ۷| « اذا تمسر والس عاك ا في القضاء وراوت اقوالالقضاة ‏ 
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| الذين فى مدنك عة به فاصمد الى اوضع الذي اختاره ارب وص الى 
| الكمنة واللاو بين والى التاضى ادي کون في ذل الزمان » عل ان هذا 
| الالباس فی الاحکام م یکن کثیر الوقوع فر یکن في ذلك مشت على الشعب 
وعلل التامن بان الدعاري البشرية لا يكن إن يقام علا بينة برهاية 
| وسعصومة من التماء بل یکی فيا الينة القاية الي يتوصل با المع 
الى قتاع اإسامم ولمذا فانه وان نکن ان راا الشاهدان ر اللا عى 
الكذت ااا لا اسر لولا د ر ام تراطون هومن ته 7 سار ادم 
صادقة ولا سما اذا یترددوا فا او یکن مشا ي صا ې ممن وسح خر 
واجتناباً لسمولة اعتسافمم جادة الصدق رسعت الشريعة ان يمى في 
صم وان من رو حد نېم شاهد زور تھ م قصاصا شدیدا کا SE‏ 
10:14 ~= ومع هذا فقد کان ن الوجه في تميين هذا المدد الأشارة الى عة 
تائم لالمبة الى قد يعبر عنا بالاثين لان الروح القدس صلة بين الاشين 
ا وقد یبر عنما بالا ثة کا تال اوغطینوس ئي تفسیر قول یوحتا ۸: ۱۷ 
1 » ق د کی فی تاموسر ان شہادة رحلين حق ٣‏ 
ول الاسم بان العةر ب الشديدة لا تتو جما حسامة الذف فقط بل 
هناك ا اب ای اب تتوحپا وي اوا مقدار الخطبة لان الام 
الاکرمع زاوي سائر اروف يستوجب عقوبة اشد وثايا عادة الخطيثة 
| لار الاطايا العتادة لا يمل تس الاس ايها الا بالمقوبات الشديدهة 
|| واا فرط التبوة او الإة فى الخطيعة لان هذه لايل صرف الاس عنبا 
|| الا بالمقوبات الشديدة وراب وة اقتراف اللخطيئة والانفاس فبا فان ثل | 
| هذه الططایا تى كشن ابرهااستوجيت مزيد العتوبة رها للا رين - 
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|| مه الأول متى اجرم الانسان بغير اختباره لان متى لم يفل ذلك عتار' 
وجار هن الوجوه ل پستوجب شب من المقوبة فقد قبل في قث ۲٣‏ ان | 
الفتاة الت تضا جم ني الصعراء « لا شتوجب القتل لاباعرنت یکن 
من مخلصا » U‏ راهن وجه ولک | يمه عاب سوى الضعف . 
کالو خی عن انفعال حف بذاك جرم العليئة واقتضت عدالة القضاء ١‏ 
تغفيف العقوبة ايض الا ان قد ى المنغعة العامة تشدیدها ردما للناس ء رن ! 
| شل مل اکا ٠‏ والتانية متى خطىء خاط+ عن جيل رحقذر ا 
کان بعت برعرما من وجه اي لاال اتل لک م یکن بک ء عابي القضاة ‏ 
بالعقو بة بل کان یکفر انه بار این وعابه قول في اح ۽ اسیے یں شيت ٠‏ 
عن جل الآبة الا ان هذايجب ان ل بل ایل اا بالا لا 
| امهل اللعلق بالوصة الالمية فان الملل جا ملل اجيم ' واللالة مى ' أ 
كان منفا الخطية الكرياء اي مى انا ای اشبارا ن 
سو* قصد وحبذ کان عاقب على قدر ارم ٠‏ والراعة می کار ن مشا 
| المحياة الدر والماندة وقد كان يعاق الالء بالتل لاعتباره هروا 
وناقضا نظام الشربعة 
اذا تفرر ذلك وجب ان يقال ان الشريعة كانت تعتبرفي عقوبة السرقة ! 
|| ما كان كثيرالوقرع فا يسمل وقايتة من السرقة م يكن السارق يعوض فيه | 
بدل الراحدالا انين فقط ٠‏ واما الشاءفلا يمل وقارع) من السرقة لاا تر : 
ي المقول فكان يكأروقوع الرقة فيم وطمذا فرضت الشريعة فيا عفوبة | 
شداي از وض الارق بدل الشاة الواحدة ار بعا “نم أنوفاية القرمرم السرقة E‏ 
أب لابا تطلق نامقول ولا رى مجقعةكالثاء بعلت الشريسة على ! 
سرقتها عقوبة اشد من عقوبة سرقة الشاك اي ان يعوض السارق بدل القرة ٠‏ 
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الواحدة خا هذا اذالم تکن الميمة امسروقة توجد حية عند السار 
| والاً فکان ی وجب عایه تعویض مثلین قق کا فی سائر السرقات وار ان ا 
| تدر من ابتائو علا اه کان عا زم عل ردھا = او یتال کا قال الثارح ”ان | 
| للبقرة هس فوئ لاا تفرب وخم لمرٹ یکدی ہہ وبلا ریت 
دهاع اوه فة » ونا کان بعوض بدل القرة الواحدة سمس 
وما اشاة بارع فرئد لاما قرب تی مسب وبا ربعم بسو 
= واما الین ارد فل , يڪن يقل سیب ۱ کله وشربه بل بسب امد 
والمصبان ان کان پعاقب دات بال کا مر“ = واما ذلك اق ې کات | 
تار حتطب يرم السبت فاا رج لان تعدى الشريعة التي كانت ار محفظ إ 
البث دك ا قى العام الذي هر عقيدة امانة کا مر فی مب ٣۰۰‏ ف ه٥‏ 
ا لاعتباره منرلة كافر 
وع العا شر بان اشريمة العنيقة فرضت عقو ة الوت على ا مرم 
اکر ۶ ا س انوب ا رف ف حن ان رمل قل افا واختظانمم | 
وارد عل الأباء والفسق والور بالقرائب ٠‏ واا عل سرقة سائرالاشياءتتد | 
فضت عو به العو يض وفرضت عل الضرب والتاريب عقوبة الود ومتلمما أ 
ئي ذلك شمادة اأزور واما سار الذنوب الفيغة فقد فرضت عليماعةو بة الحلر 
اوالشي - اما عقوبة الاستعباد فقد فرضتها في موضعین اولا متی کان 
العبد یاتی ان قتع بانمام الشريعة اي أن بتعرر ني السنة السابعة الى ي سنة | 
MM;‏ راء کان یعاقی بائ اپد اعدا وٹانا کان یعاقب با اسار متی [ 
یکن لہ ما یعوض ہ وکا سذ خر ۲۲ ٣:‏ - واما عقو رة ان فال ربعة ا 
تفرب على وحه الاطلاق لان الله کان د بعد من ذاك الشعب فط اد ان 
يع الشعوب ار لاخر یکات تسکة فيضلال 1 الوشة ثبة فلوأياحد من ن داك 
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السب عل وجه الاطلاق لامكن ان يفي ! ذلك الى الرثبة نقد ورد فى ١‏ | 
اولك ۲۰ ۱۹ ان داود قال اول« ملمنون لذبن تفرني اليم سن الاتتمام_ 
اى ورات ارب قائلين ادهب اعد اة اخري » ااانه کان هناك وع 
خا من الد فی ففی تت ٩‏ ان من ضرب 3ر بۀ عن غير عد وبتانة 
یکن مبغضا لہ کان مہرب الی احدے مدن الإ وکان یق ہہا الى ان یوت 
إلكاهن الاعظ, فکان اح ه حيشنر اارجوع الى ببته لان البلاء الذي عل 
اسکلا یکی به عاد ألقْضت لحري فن دل :صرف اقارب القتول 
عن الاس فتله 
على الحادي عشر بانة م يكن يمر بقتل البمائم لنب فا بل عتاباً 
الاصعاےا الذين | يضبطوها أن تانی مثل هذه الاضرار وذا می کان الثور 
|| نطاحا من اس واول من اس كانت عقوبة صاحبه اشد منہا متی کان الور 
نعلي بغتة لامكان دفم اخطر حبذ - او يقال رل الام كانت فتل 
استشیان للذاب وللا يوقم مراها الرعب فى قالوب الناس 
وعل الثاني عشر بان الوجه الرفي اذك الرس هو ان اتال کن ل 
الاب من المدية الى هي اقرب ك) قال الرباني موسى سيف دليل ا ارين . 
ك ۴ ف ۱۱ فکان صد بقتل الم التأدي الى ممرفة القاتل وذلك ا 
امور اولاً لان شيوخ ادبن ة کارا مون انملا فادرا من حراسة اطق ٠‏ 
پوچه ٧ن‏ وجوه وثانا لان صان العلة كارن يتضرر بقتاہا فاذا عرف ٠‏ 
القاتل قبل ذلك ل تكن تل وات لان انی ایکا امل ف4 ا 
کان ببق سباخا فذفعا لکا هذین الہ فرر :کان سې لعل هل الديتة اطبار 
اتل اذاکائوا یع رفون کان بندر ان لا دی اله بکلدم او اداة آخری- 
اويقال ان ذل ك كان ”يقصد به الترهيب من قعل الانسان ويه فان فقتل 
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ال الي هي حیوان نا فع رتل3 قوة ولا سبا قبل ان يرث عله تانير 
کان دل ان من قد عل ل ادا نکال چب ان تل واکان ی 
وقويا وأن بقتل تلا مر حا وهذا يشار اله بدق علق العلة وان بذ و 
ج اناس ذليلا ماتا وهذا كان يشار اليه بطر الل العتولةني مكارن 
وعر وباج فتنتن هناك - اما ا مى الرمزي في ذلك فو ان الة من ابقر 
| اشارة الى جد السخ وعدم جرها بانيراشارة الى انه | يفعل خظبئة وكونها 
| ل يحرّث عليما اشارة الى اله ل ”يمب بفتنة وقتلما في واد سباح اشارة الى 
فظاعة مبثة المح الي بها زفعت جميم الاوزار وظران الارن هر 
قاتل الاس 
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الفصل الثالكت 
في أن ماشر ع سن الرسوم القضائة الحعلقة بالاجانب عل هو صواب 

خملى الى اثالث بان يقال : بتاور ان ما شر ع من الرسوم القضائية النملقة 
بالاجانت لس صواباً قد قال بطرستي اع e ۰ ٠‏ دبالققة قد 
علت ان ال لا حابي الوجره ولكن في كل اة من إتقاه وعمل البر بكون 
مقرلا علده » وم کان تولا عند الله لا جب ان رم الدخول في نجماعة 
اسه تر يکن ينبني اڌن ان ریہ فی قث ۲۴ ١‏ إن «لا يدخل الممونيون 
واوا یرن فی جماتة ن رب الى الايد ولو بعد الل العاشر > وقد رسم وناغ 
مکی ہذا نی حت بض الامے قبل ہمد ذلك «لا تکرہ ه الأدوعي لانه اخوك 

ولا المصري لانك كت نزيلا في ارضة* 
۲ واہضا ما لین من متعلقات قدرتنا لا ټوج‌عقابا وکون الالسان 
حصا او یلا لس من متعلقات قدر تو ما ر ساني تٹ ۱:۲۲ قله « لا 
يدخل المي واللغل في جماعة ارب » لوس صواب 
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ای ° ۰ « الدخیل لاتحرنة ولا تضایقه لانکر اثتم ایض کح دخلاء 
ارش مص » وفه ۹۰۲۳ لا تضایر ارب لأ لون وير الغرباء 
ت انم ابض اکت غرہاء فی ارض مصر» وا جور على انسان بار هو من 
تیل مضا فل يكن اذن من الصواب ات تبح الذر , عة اقراض الغبر 
فضبة برب کا ني ت ۲٢‏ :1۹ 
۽ وايضاً ان الاس اقرب جا النا من الاشجار - وما كان اقرب الينا جب 
ان وره بعاطفة الببة ومفمو هما کقوله في مي ۱۹۰۱٢‏ “کل حيوان بحب 
ظز کذاکل انان مب فریے » فز یکن اذن من الصواب ار ارب 
م في اث ٣٣‏ ان بقتلوا میم سکان مدن الاعداء الى بأاخڏونہا عنوة ولک / 

1 مهوا اعا رها امرة 
١‏ وايضا ان الفضياة تقتضى ايار المنفمة الماءة على انشةاحاصة عند لايع 
٠ |‏ ويحاربة الأعداء يقصد بها المنفعة العامة. ل یکن اذن من الصواب ما ازمر 


| 
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4 به في تث ۰ ۲ من انه عند اروج الى المرب جب أن برجم بعض لى بيوم 
کالذی ہی یا جدیدا او عرش کرما او خطاب ارا 
وايضاً لس نی ان ينغم مذنب ذه ٠‏ وحان الأنسان وضعف قلي 

ذب من الذنوب لمضادته فض الخباءة ٠ل‏ یکن اذ ذنءن الصواب ان يس 
ا جياه وضعفاء القاوب من الخروم الى المرب 
لکن يبارض ذلك فول الك الإلمية في ام ۸:۸ «كل اقوالي سديدة ولس 
فبا انوا ول غرم ( 

۰ والجراب‌ان يقال ان ماما الاجانس ت کون ع نحوينولاة وعدا ةواكريمة 
1 كانت ملعل رسو مالاځة لانو بن فان الود کان تاح لمان ماماوا الاجانب 
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١‏ ماما ولائية في ثلا اة احوال ایا لا فی کان الاجا جتازون ارم 
| کا تاز الريب الما رالسییل“ واما ثانا فت یکالوا يأ تون ارضم لقطنوها 
کالااا ئ وکل هذبن الالين رن الثر يعة ان اموا بالشفقة فقد قل ' | 
اني خر ۲۲ «الدخیل لا حزنه» وني «الغریب لا تضايقه » اما | 
| فت ی کان عض الاجازب پریدون ان دلوا مطلتاً ف جاعم ودینهم ١‏ 

وهولاه قد رم هم ظام امم ا یکونرا یدخاون حالا اة الود بنرلة | 

وطن عا ل مال ما کان مرسوماً عند عض الامم الدین أ يووا سرون | 

yi hy ۱‏ من تلسلت وطيته عن ده أو جد أيه على ما ال البلسوف في | 

ليامت 9 ب اولك ت لاه یکر نان شا عن تل ول ا ا 

المصلية المابة ق تی ان بملوا عل الاشرار با شب وفذا ر ي رة 
ان الخلا ء الذين م من الام الي ا الى الود نة ما كالصر ين الذين 

شا الود د یم وع شوا بين ظپرانبهم والادوميين الذين ۾ من سااله عيسو ٤‏ 
ای يعمو بپ یدحلون ذ فى حماعة الشس ف ال الااث اما الام الآخرى | 
ال یکات ت ية ر کاوین والوایین ال یکن یوأذن لاحد, مهم اة | 
بالدخول ف نی جما ال واا المالقة الذين كا نوا اشد الام عداوة لم و وا 
یکن لم نة ت ربمم چې بوجار من الوحوه فکانوا يعتبرون دالا اعدا ف 
ا 1٦:‏ « ارب انمه الى جلا بعد جيل » - م ان الشريمة سنت 
روما ماا ية معاملة لاحات المدائية فرعت الا ان يلرم في انار الخرب 


| 

| 

جاب المدالة قد مروا في زك ٠‏ متى نفروا الى عاربة مدينة ان يدعرها | 8 
: 

RE‏ راان ماربا یار و کین تلان وملا 


اال 


| ج امش الى 8 ام رالات وربا ا 


عبادة الله وما يرع الى حلاص النةس فف حر ۱۲ LA‏ ادا زل ؛ 


ا لارض؟ رما لامور تة فا كان منها عتما اة لشب | 


تل خط ارتکم ا ارما للا رین و کا یوز انشا ا ,ا 


الفبلوف ف السياسة ك ۲ ب ۲ فالوطى مطلقا من کان اهاد لان بنا 1 


يدخلوا فی جاعة الشعب قل الحل الماشر بسب خساة اصام ومثامم 
س 


اا ابيب عل الارل بان الريب | نتان اعدا من ابت کانمن 


غر یب واراد ان بصنم فعا لارب لتت نکل ذ کر له ثم بتقدم فیصة و بعر حار 


ذلك اليل اال وم الصربون والادو رن رشک ر ر و 
اصلا اناع لا مهم الماضرة كالموايين والمونين والمالقة فا يعاق 


ية ع خطبئة عبرة لغیرها عل انه رما كان نى بعض من ذلك 
فیشساع في انماهم الى جماعة الشس و 

ئي ېوديت > | ٦:‏ ان اصیور قاد بی عون م ا شعت اسرا ابل را 
ركل ذربه * ومثله راعوث المواية الى كانت « امرأة فاضاة » وقد قالان 


|| ذلك انم کان تناو لار حال دون الد اء اذ لایصح انیقال فر وطيات مطلقا . 


وع الثاني بان الوظي يقال عل حون مطلقا ومن وجه کا قال | 


برجم الى منفعة الوطيي ن كجذل الأي ني مصا امب ب وتولي القضاء فيه 
والوطی من وجه جا رکل مرن اقام الدينة حى الاوغاد لأحداث والثيرخ 
لين ليسوا اهلا لان ياوا مصأ الشعب ٠‏ ومذا یکن ل يسس للنغول ان 


aa 1‏ تسن و سن نس 


YY 


rl For = = o er mn r < le 


SS EEE 
فصان لذن کاو حرمون ا کان مق لاباڳي من الكرامة ولا سا عند‎ 
اليهود الذر ن كانت تنظ فبمم عبادة اه بالتناسل فان الوثتيين أيضا كانوا‎ 
ورون بغرط اللة م ن كان منم كشيرالولد كا قال الفيلسوف في السياسة‎ 
غيران ما كان من قبل نمة الم يكن يغرق فبه ا حصان عن‎ ٠ ٦ ك ۲ ب‎ 
سوام کا ل يكن يفرق فيه الدخلاء ايض عن الصرحاء على ما لقدم فن‎ 
لا بقل ابن ادخيل الذي ينغ الى ارب ان ازب فصل عن‎ « ۲ : ٩۹ اش‎ 
5 - | م ر‎ 

| شه ولا يقل حصي ها ناذا هره با4 ( 

وعلى الثالث بان اخذ اأربى من الاجانب م يكن من اغراض الشريمة بل 
کان باڏن عنصو ص )ا کان فی الود من اجنوح ای حب الال وی داد 
ولاو الاجانب الذين كانوا يصيبون منهم ربجا 

و ۳ اراح بان مدن الاعداءل بک ا واحد | فان ضا کان بدا 
|| غور داخل في عداد المدن الى کان نو اسرائل موعودین ہا وهذه مت یکانت 
تفم غنود کان شل من سانا اذ کر ر الذين انوا حار بونشعب أله وکن 
|| يستبقى منرم النساء والاطفال ٠‏ واما ادن الرية ال يكانوا موعودين بها 
فکانوا یو مرون بقتل جمیم سکانہا ببب اام السابقة الي کان ارب يكل 
|| العاقة عايما الى شعب اسرائيل مازلة مف تر للعدل الاي فی تث ٥ : ٩‏ 
|| دلا نموا الام اتقرضوا حين غات » واما الاشمار الثرة فكان نى 
عن قطمبا ها فيا من الغائدة لذلك الشعب الذي كان نبي ان يولي عل 
المدنة وارةمما 

وی الام بان کان پعفی من المرب من بنی بیتا جدید | او غرس 
|| كما او خط امرأًة لامرين اولاً لان من عادة الانسان انيكرن قلبة اعلق 

زه جدید ا اوا 


۴ ار 


کان على وشات اجرازه واشد خرفا عایه ان یفده 


ا س 


لے ج س کی د 


کان من المشیل ان مثل دلا بعشیم ها املق تل ازدیاد لوف م 

ارت رل سن ایم س افا ۰ واا لمق اوشاك الان ان ان 
یصیب خړامام حل به وينه کان دات لاء عا عله »كا قال اللسوف 

ف الط عات ك ١ب ٥‏ فللا وى سائر انساء دولاء مزید السرة 

: وة من جری ونیم مم عدم کنهم من اک ا اوشکرا ان محرزوه من 

لير ومز الشعب ايض من ذاك أعن هولاء من الروج الى المرب فامتوا 

| ذلك خط الوت 

| رمل الاس بان ارجاع الہناء اى دم یکن ته د به افاعم 

ا 


سو 


ل دفع رة عن الشعب لثلا تكرن حبانتہہ ور چم مدعا ای حبانة | 
غير وغز يته 
أ المصل الرابم 

فو ان سامت الثرية الت من الس الات باعل امازل حل کان صرابا 
خی الى ارابع بان يقال : : بظپر ان ما غه الشريةالميقة من ارم 
الععافة باهل امازل | یکن صیابا فان ما عایهالمبد هو مولا ؟ کا قال الفملسوف 
فی الہیاسة لے | ب ۱۱ ۰ وما کان واحدر تیب ان یکون ل دات ۰ ف یکن | 
| نن من اواب ریم الشريعة في خر ! ۲ ۲ أن يصير العببد في السنة 
| المابة احرار ۳ 
۲ وايضا كما ان راتا كا جار او النور هو ملاك صاحه كذإك الد 
| اض وقد رس في قث ۲۲ ١ ١‏ ان ترد الحبوانات عل اصدا ااذاوجدت 
ضالة ۰ فل يكن اذن من الصواب قرله في قث ۲۲ ادلا تل عدا اق 
| الك ال رلاب 


| و ان الشريعة الالمة بني أن تكرن ادع ال الرجة من اشرية 
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لااب وار لاا ترج شید اقا ر 
مذي المبيد أو الاماء ٠‏ والنعذيب الذي يودي الى اموت بال فرط الشد: 
¦ ني ما يظهر ٠‏ ل یکن اذن من الصواب قوله في خر ۱ -—- مرن 
| ضرب عبده او امته بقضيب فان عاش بعد ذلك يوم اوپومین فلا ینتم من 
| لانة ماله » 

| ؛ وايضاً ان سلطان ثلولى عل المبد غير وساطان الأب عل الاين غير 
انی کاب ایال ا و٣۰‏ وماق للانان ٣ن‏ بيع عبده اواته هو من 
ا فيل سلطان المولى على المبد ٠‏ فل يكن اذن من الصواب ان تييح الشريسة 
اللاب ان پيم ابت لنكون اة او جاري ةاي خر ۲١‏ :۲ 


| 

| ه وايضاً ان للا ب طاتا عل ابه ٠‏ وسعاقة اذى انا ق ان له 
سلطان ماب ٠‏ فل یکن اذن من الصواب ارہ فی تث ۲١‏ ان پذھب الأب 
بابنه الى شيوخ المدينة ليعاقبره 

د وایضا ان ارب نی بني اسرائيل عن مصاهرة الاجانب کا ني قث ۷ 

وامرم ایشا ان بعٽڙ لوا من تزوجوهن سن السا الثر با ت كا فی عز ٠‏ ۰۱ف 

| یکن اذن من اواب ان باح لم تزوج السہایاالغریات کا ني ن ۳ 

۷ وایضا ان ارب تھی عن التزوج ن كات من درجات معينة من 
الفرابة الدموية والممر ية کا ني اح ٠۸‏ لر يكن اذن من الصواب ان مر 
من مات ايه ولس له عمس ان عد امراته زو لکا فی ت ۲۵ ٥:‏ 

۸ وایضا کا یکون بین الرجل وامرأًته منتهى الالفة والدالة كذلك تج 
ان یکون ینیما اوق الامانة٠وھذا‏ بتعذر اذا کان عفد الواح قابل 
الاغلال. فل یکن ادن من الصواب أن يح ارب لارجل ان یکت لامر ته 
| کتاب طلاق ويصرفما من يته وينهاء عن مادا اليه بعد ذلك على ما فى 


mm a rT YT Fm a rn n. 


rar 
o .د ل‎ 


TT. 


٢ے‎ 

۹ وایضا کا مك ان تخغرا)رأ ةعمد الامانة لبعلما هكن ابضا ان ياي المبد مثل 
ذلك في حق مولاه والابن في حق ايه ٠‏ والشرية م ترسم قريب قربان 
اتيت اهاتة المبد لولاء اوالابن لابه فل یکن اذن فائدة في رمم قران 
|| العيرة لضقینی زلى ارآ کا في عد ه ٠‏ فيغر من ُه ان ما ورد في اثرية 
من الرسوم الفضائية النعلقة باعل ازل لإ يكن صواباً 

كن يعارض ذلك قو لهي مز ۸ 1: «١ ٠‏ احكام الرب حق وعادلة في نفسما» 

وا مراب ان يال ان المشار كات النرلة افا نكر ن بالافمال الي ترجم 

الى ضرورة الميوة كا قال النبلسوف قى السياسة ك اب ٠ ١‏ وحيوة الانسان 
تفي عل حورن اولا باعتبار الشحخص اي باعتبار بقاء الانسان الراحد بمينه 
وهذا يمين الانسان عليه بور خارجة صل مما القوت والكسوة وغر 
|| ذلك مما هو ضروري لحبوة ولا بد له فى تيعة ذاك من اتخاذ اليد ولاب | 
| باعتبار بتاء انوع وهذا بعصل باتناسل الذي يتاج فيد الرجل الى الرأة لإ 
| منها انين ٠‏ وعل هذا فالمشاركات النزلية ثلاث مثاركة اأرلى لبد 
| ومشاركة البسل للزوجة ومشاركة الأب للابن ٠‏ وار يعة السقة قد سنت 
اکا متاسة مذه الشاركات جیما ul‏ اليد ققد رست في شام ان 
برقق بهم اولاً في الاعال اي ان لا يساموا امالا شاقة ولمذا امر الرب فى 
تث ٠١: ٥‏ ان يستريم يوم ابت المد والامة مثل مولاها وثان) في ارال 
العفو رة بهم فقد رسعت ان يعاق الموالى الذين بتلفون عضو | مر اعصاء 
! عیدم بان يطلقوم احرارا کا نی خر ۲۱ ۲٣:‏ ور مت مثل ذلاک اشا ف 
|| شأن الأ مة التي تزوجها رجل” ٠ور‏ سمت ايض عل وجه المصوص فى شأن 
|| المبيد الدينكانوا من الشعب أن خر جوا في السنة السابعة احرار ابا كان ممم 
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حتی بائواہہ م کا فی خر ۲۱ وان بزو دوا اغا عند خروجپ مکا في تث ٥‏ |= 
واما الزوجات فقد رمت الشريمة في شأ ہن ان لا توج الرجال الا ناء 
من عشائرم عل ماي عد ٣٣‏ وذلك تفادياً من اختلاط انعببة الاساط وان 
يتزوج الرجل مرا ة اخیهالذي مات ولس له عقب کا نی ٹ ۲٣‏ وذلاك حتی 
اذا م يتم للرجل لات ان يكون له سلف في الطبيهة ايكون له ذلك فی الاقل 
نوع من النبني فلا يندرس اجه أليتة * وقد ٠‏ ہت ايضاأ عن زوج بعض 
النساء کالغر بات خشة من اغوائن لبعوانین وکذوات الث بى لما يوحن مر 
3 رمة الطيعة ورسمت ايا كفة وجوب العامة مع الزوجات اي انلا 
جل وسین ا نکن چت من التوسة عل سن ېا رات 
یدنب لا عع له کج سے تث ٠ ٠۲‏ ونت ايضا عن الاضرار بابن الزوة 
اتكروهة کا فی قت ۲ ا ازوجة الى ر غعظ عند بعلبا 
بل بالاحری ان یعطیپا کتاب الطلاق ویصرفا من ته کا في ټث ۲۲ . 
وتوشقاً ری البة بین الوجین منذ اول امر ها رمت ان لا یکاش من کان 
حدیٹ عهد با زيجة شيامن الاعباء العامة ليتر له ان يفرح مع زوجته-واما 
الابناء فقد رسعت أن بيذم الأباه بشقينهم في الاما نک وله في خر ۲ | « ادا 
Jb‏ < نوک ما هذه الباد: فتولوا ي ذيعة فصع لارب » وان بشقفومم ايض 
ف ن لاخلا وعلی4 قوله نی تت ۲۱ : ١‏ ۰ انه يجب على الاباء ان ولوا 
د يستپین بتوخنا وهو ا کول" شریب » 

ا١ا‏ اجيب عل الأول بانة ا كان ارب قد انفد بى اسرايل من السودية 
واختصهم بخدمته ل يشا ان تعد وا عل وجه الأ ید وعابه قرله ني اح ۲١‏ 
أ « اذا دقعت القاقة احا فباع فة لات فلا تتعبده استعباد اليد بل كاجير 
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ع اعد » وما اد ل یکونوا عد | مطلغا ل من وجه کانوا عند انقضاء 


الاجل عحرررن وبطلقون 

ول اني بان تلك الرصية عسل على العبد الذي يطله مو ولا لتا ار 
اسوم علا رما 
وعلى النالث بانة يقر ان الشريعة كانت تدظر فی ما اذا کان ہے 
اماب به المد انا او لا وح كان ثابتاً اوجتالشريعة المقوبة فارجت | 
عل الولى الي يتلف عضو من اعضاء المبد ان مره يطل وع الس 
ميته عمو بة القتل اذا ماث المد تت يد مو اه اي ضربۀ - اما اذا م يکن کا 
اط فان فين ہل ظاحریا قط فل نکن اريعة توجب عل المولى عقوبة 
ا نی عبدہ کا اذا کان العبد الضروب لا یوت فی الخال بل عد لادم بوت | 
| کن سوت حمل من فرب ر ه له لان ا وکان ضرب ناتا حرا فل پت 
في الخال بل لی شی ع عکازه لا کان يعبر ناتلا واو مات القروب بمدداك | 
ککنه کان ب رم فة علاجعر غبران هذا ا يكن له عل مسن جهة الميد | 
باسبة الى مولا. لا نکل ما کان لبد حت شخصة كان ما كا ولاه ولمذا 
ال عدم مماقبة المولى بغرامة مالبة لعبده بكونه مال مولاه 
وعلى نراغ م بات ل یکن مکنا ان یکون بېودي" عدا لېودي مطلقا بل 
ا من وچ ی پار اجیر موق کا ر ویرذا اعدا کات الف ية تيح | 
لارجل ان , بيع ابه او ابت س ًالناقته وقد نعمت الشريمة على هنا بقرطاني : 


س سی 


a gm mm o e mn. 


. 
0 
سس 
س a‏ 


راما ارجل ابنتة أمة فلا تخرج خروج الآ ماء » پل کان یام 
١‏ ايتا لارجل ذا ار ن يبع فة ايشا جیث يمر باز اجر لاءازلة عدا 
کقرلہ سی اح ٥‏ «انا دفن الناقة ااا د فباع فة لك فلا تتعده 
استعباد المببد بل کاچیر وتز يل يکون عند » | 
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وعلى الامس بان للرثاسة الابوبة سلطاناً على التوييخ فقط ولس هما قو"‎ . 
قاسرة تضغط با عل الماصين والعردين كا قال النيلسوف في كناب الاخلاق‎ 
ولمذا كانت اريمة تامر في مثل هنا ا وطن ان يماقب الابن القرد.‎ ٩ ب‎ ٠ 
من رساد الدينة‎ 


وعلل السادس بان ارب نی الود عن تزوج النساء الغريبات حذرا من ان ' 
غو ينهم فيان بهم الى عبادة الاوثان وقد بام بوجه الغصوص عن تزوج ناء . 
النبائل الجياورة لم لانۀ کان خی علہن اکثرمن سواهن ان يقن عا ' 
مذھپن واا می کانت احداهن رید ترك عاد الاصنام واعنای مڏهي ' 
ایہود فکان بباح التزوج بہا کا وقع اراعوٹ التي تزوجها پوعز .انبا قات ' 
اا « شبك شعي وا لمك الي » کا ني راعوٹ 7:1 > ونا م یکن يام ' 
|| التزوج بامرأت سبية مالم تعلق اولاً راسا وغل اظفارها ولتزع ابسبیما وتک 

بام وامبا دلالة عل اطراحها عل وجه الدوام عبادة الاوثان 
وا السام ول هبني شی یه اکان. صاب الوت E‏ 
الود الدن ل يكونوا يحون الاباحيوة الحاضرة رسم ان بولد لمت ابن من 
اخ اني ذلك من تسکين ال الوت٬واغا‏ م يکن پور بزو امراة ليت ۾ 
سوی آخ4 او دي قراته لاه یکن بغز ذلك ر بعتران المواود من هذه الزعة ' 
بن" لازي مات ولان الاجنيايضاً) يکن مضطرا لان بي يت الي ءات ت ثل | 
اخيه الذى كات الغرابة ]وجب عله ذل » ومن به يتضح ان الام عند ا 
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زوت »مرا اه کان يقوم مقامه : 

فک اكان بان الشريعة ابالحٽ طلدی المراة لا لاقتشاء المداله داك 
وحه الاطلاق بل لقساوة قلوب الود کا فال ارب ب في می ۸11۹ ٠‏ | 
عل ان هذا عباتي الكلام عله مشبعا في باب الزواج 
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4 
٠‏ وعلى افأسع بان النساء بحرن بالزنى عد الامانة ليمولمن بسبوكة لا في ذلك 
من الإذة وسرا لان « عين إإزاني ترةس الععة » کا في ايوب ٠ ٠١ : ۲٠‏ فلاس 
کېن وحكر الابناه والمبيد واحداً لان خيائة هولاء لا بام وموالمپم لا 
تنش عن شموة الندة بل بالمري عن سوه القصد ولا يكن ايضاخفاذما كرانة 
المراة الماسةة 


فيالشر بعةالانجيلة الى يقال ها اشر يمة الجديدة ف 
قي وفيه أربعة فصول 
م بغي ‌النطر في شر يعة الانجيل الى بعال هما الشر بم الجديدة وارلا النظرغيماني پا 
وثانيا الظرنيما بالقياس الى الشريعة المحيعة ونالتا ني ما شل عليه ٠‏ اما الاول فاليت أ 
يدور اربع‌سائل- اني أن الشريعة الانجيلية هل شي مكنوبة او فطربة--۲ ف قوتها 
اي عل ي مبررة س ٣‏ في بدا اي هل وجب انر اطا منذ بدء العال س٤‏ في ماتا اي مل | 
¡ لدوم الى امش او جب ان حلفا شر عة اخري 
الفم ل الارل 
ثي أن الشر بع الجديدة دل هي شر يعد مكو بة 
تخطي الى الاو بان يقال : يظهر ان الشريعة الجديدة شريعة مكو بة 
4 4 از غ 
لاا ض الاجل. وفدقل‌عن الاجیل ف بو“ ۲ ۳د الما کت هذه و منوا i‏ 
فالشريعة المديدة اذن شريعة مكر بة 
وايضا ان الشريعة الفطرية ي الشربعة الطيعية كتوه فى رو ٠١‏ «اذا 
۶اا بالطبيعة ا هو في الناموس ٠‏ يظهرون تمل الناموس الكتوب في 
اوم * فاو كانت شريعة الانجيل شر يمةغعار بة إا اقترةت عن اشر بمة اة 
۳ وايضا أن شريمة الاجيل حاصة بابناء المد الجديد ٠‏ والشريمة الفطرية 
مارک بین ايناد العبد ديد واناء المد التق فی حك ۷ ان الک 
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الامية د سي كل جيل تجل في اغوس الديسة ضشى+ إحباء ل وانييا» 
فالشريعة الجديدة ليت أذن شريمة فطرية 
كن يعارض ذلك ان اشريمة الجديدة ي شريعة المد الجديد ٠‏ 
وشريمة المد الجديد مغروزة فيالقلب فتد قال الرسول فى عبر ۸:۸ مستش مدا 
بقول ارما ۲۱:۴« ها انیا تان ايام قول الرب اقطم فما مم ال | سرائیل رال 
بوذا عہد | جدیدا» م فسر هنا المد بتوله « فان هذا الد النى اعافد به 
آل ام ريل هوا اجعل شریعتی ي تعارم وکا عل فلو بهي » فالشريعة 
الخديدة أذن شريعة فطربة 
والجواب ان يقال«بظيران ايء حوما كان لاع به قالالفبلسوف | 
کاب لا ا 0 شم ری لادی رال بول 
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ی الا ر ا تقاض این الج عتارم رل 
اسول فی رو ۷ فان مغاخرتك انا قد الغیت وبای نامویں انامویں ` 
الاعال لال نامر الامان»نانة اعطاق الاموس ع عة الاهان واس من ذلك | 
قوله فی‌رو ۲:۸« ان ناموس روح الیو فی يسوع قد اعنقني من اموس 
الخطة وا موت »ومن به ال اوغسمطینوس‌في کاب الرو‌وا مرف ف» r‏ 
کت شر بعة الاعال نی الوا ار ججرية كذا ك كتات شريمة الايانف تلوں ' 
ام ومين »وقال في موضم رمن هذا | الكتاب ”ما اراد شرع انه الكتوة | 
منه ة اقلوب سوی بلي | روح القدس »عل ان في‌الشريعة اجديدة ا 
من شاا ان توّهب عة الروح القدس وترشد الى اسشعما هما وشي في ار يمة 
اخديدة ينزه احكام تالو ية لا بد اللو مين باسیح ان بتعلموها بالقول 
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| والكتابة من جهة الايان ومن جهة الاتمال ٠‏ فيذشى اذنان يقال ان الشريمة | 


ا 


اذا اجيب ع الاول بان كتاب الانيل لا سمل الا عل ما شعلق 
نة الروج القدش امامومبا ماو مرد اى استسمالما والاول منةٌ ما 
| يهب التل بالايات الني به تولى نمة ااروسح القدسش وهوما كان في 
الانجيل راجم الى اظبار لاهوت المج اوناسوته ومنة ما يوه عاطفة المية 
|| وهو ما کان راجعا الى احثقار الال انى به يهل الانان الى نة 
|| ريح القدس فان « الال ( اي عي المال ) لا يستطيم ان يتيل ارو 
القدس » کا في يو+ | ١ ۷١‏ اما استوال اة اروس فقي وم بافسال القضائل | 
ای تی کنیرا ما عضر کتاب المهد الحدید الا عا | 

وعلى الاي بان شيا يون فطريا للانسان على نوين احدها من يڻ 
أ بخص بالعليمة الاانة والشريعة الطبيمية فطرية للانسان ذا الاعتار 
أ والثاني من حي يضاف الى الطيعة موهبة اة والشر عة اللديدة رة 
| للانسان ہہذا الاعیار لا لاما ترشد الى ما یبش فمل فقط بل لانپا تماون ا ' 
أ نفادم ايضا 
وعلى الثالث بان لر حرزاحد العة تمة الروح القدس الا بابائه صرعا 
او صما باسیح والایان باج عل صاحبه من اباء المهد الديد فاذ| 
کل من رمت فی قابھ شر یع اعم ة كان بهذا الاعتبار من اباء المهد الجحديد 

النصل الثاني 
ي أن الشريعة الحديذدة هل شي مبررة 

تخل الى الثاني بان يقال : : يمر أن الشريعة الجديدة ليست مير رة اذ 
اليس يتبرر اح ما ل يذعن لشريعة | لله کتوه فی عبر ٥‏ : ۹صا ر( يني السيم) 
ج اين یمون سب خلاعر ادي “ والاجیل لس مل الاس دا 


معني له ف رو ١إ‏ 1° ۰ لیس کلہم یذعنون للانجیل » “قلست الثربمة 
أ الجديدة اذن مبررة 
١ |‏ وايضا قد ايت اارسول في رو أن الشريعة العتيقة ) تكن رة لان 
| اتعدي ازداد بعد نزو ما في رو » : ٠‏ اتانوس ینکی+ الفض اذ حسث 
| لایکون ن موس لا يكون تعر » وقد صار الشمدي ا كر بااشريعة الجديدة 
الال من يخعطأً بعد نزول الشريمة الجديدة: لستوحب عتا اشد كترله غ 
اع ۱ ۰ - ۲۹٣‏ من عدي ناموس موی فقول شاهدين او ثلاثة 
| شود یقتل بلا رحمة فکم تظنون يست وجب عنابً اشد من داس ابن اه ال . 
فالشريعة الجديدة اذن هي كالشريعة التيفة في انما ليست مبررة 
٣‏ وايضا أن التبرير من الافمال الحاصة باه کقوله في رو ۸ : ۳ ا 
ھرالرر» والشر ية العتبقة أبإلن من عند الله كار بعة المديدة ٠ل‏ 
| لاشريعة الجديدة اذن مزية التبرير دون الشريعة التيقة 
| کہ بعارض ذلك قول الرسول في رو ا ٩:‏ ۱«لا استحی بالانجیل لان قو ا 
ا خلا کل من یو من» ولا خلا ص الال ن کان متبر را٠‏ فاش ريما لجدیدةاذن مبررة 
| ولواب ان يقال ان شريمة الانجيل نشل عل امرين كأ مر في النصل 
الآتف احدهااوي“ وهو نمة روح القدن المغاضة في الان والشر ية 
الجديدة ذا الاعار رة رعله قول اوذ ینوس سیف کتاب ال روس 
والجرف ف ١۷‏ « هناك ( ( اى ف العهد الى ) ضعت شربمة خارجية 
لارعاب الأ وهنا( اي ني المد الجديد )نزت شر يعة اة لتر یرش » 
والا خر ثالوي وهو تملیم الايان والاحكام الرتة الاميال رالانمال البشرية 
والشر ية اللديدة ذا الاعتبار لست مبررة.وعليه قول ازول ف ۲ 
] کور  : ٣‏ امرف بم تل والروح جى » وقد فسر ذلك اوغسطلينوس في. 


TA 

|| کتاب ازوم والمرف ف ۱١‏ و ۱۷ بان الراد بار ف کل کتاب خارے 
|| عن الاش واو تضعن الاحكام الادييةكالتي يشل عليها الانبيل ٠‏ فاا ارلا 
وجود مه الايان المداوية فى الباطن لكان حرف الانجيل ايضا يقتل 

اذا اجيب على الاول إن ذلك الاعتراض برد على الشريعة الجديدة لا 
اعتبار ما هو اول" فیہا بل باعتہار ما هو انوي" اي باعتبار امال والاسکام 
التي تلت على الانسان من امارج اقول او بالكناية 

ول الثاني بان مة المهد الحديد وان عونت الانان عل احتتاب 
ا حلإ تكم لا تم من لان هذ العصمة خاصة محالة ا لحد وهذا كان من 
خا بعد قوله نة المد الجديد ی توج عقا اشد ککفرانه عم اجل" 
واعراضه عن الاستمانة يا أوتيه من المدد ٠‏ الا ان ذلك لا يوجب القول بان أ 
| اشرب ةا جدیدة تق ی2 انض لانما م قبل اتر الد دا لکا لا تناب اطا 

وى الث بان الل انزل الشربعة الجديدة والمتيقة كن الاعل حو 
واحلرفانة انزل اشر يعةالتيغةمكتوبة في الواح تبرية وانزل الشر يمة # المديد: 
مكتوبة في الواح القلب اة كا قال الرسول فی کور ۳ + + ومن ا 
قال اوت نوی ف یکناب الوم وال طرق ف ۸مان ناا رف الكشو ا 
خارج الانسان يسه اارسول حدمة الوت وخدمة اس واما هذا f‏ 
شربعة العبد | لجديد سمه خدمة الوح وخدمة الر لاا عوه._ة ة ازوج شل 
ار وتخلص من بج التعدي » 

النصل الاك 
في ان الشريعة الجديدة هل كان حب انزاليا مدذ بد الیان 
تخطی الى النالث بان بقال : بضر ان الريغة ادیدکان جس اناما 


مذ بده الما «لان ابض عند ال عاباة للوجوه» کا سے رو ۱۱:۲ . 
| ۳ ا 


۲۳۹ 


قد خطوا واع وزم محد اہ > کا في رو کد 


دواکیم 
اذن انرا الشريعة المديدة منذ بدء الما ليستعين جيم ا 

۲ وايفا كا تلف الناس باختلاف الامكنة كذلك يختلغون باختلاف 
لازمة > واه« الذي بريد ان جيم الاس یخلصون » کاني ۱ تیو ۲ :4 
K‏ ران ادى بالا ل ذ في ميم الامكنة کا في متی ۲۸ وفي مرقس ۱١‏ : 
فد کان اذن واحا ا ان کون شربمة الانجيل فى جميع الازمدة اي ان تکون 
قد ازات ملد ل٤‏ الا 

وايضاً ان الانسان احو الى السلامة الروحية الى ثي ابدية منة الى 
|| اللامة الدنة الى ي زمنة' والله قد ها لالانسان منذ بده الما ما محتاجه . 
نی سلامته البدنة فة ع جيم ماخلق لاجل الانا نكاني يتك 21 
فالثر يعة ا حديده الى شي ضرورية غاية الضرورد لسلامه الانسان ١‏ روحية | 
کان چس آذن از زا لما منذ بدء العام 
لکن بعارض ذلك قول ار سول فی ١‏ کور |٥‏ ۰ م یکن ار وان أ 
اول بل ا رای » ٠‏ وار يعة المحديدة بتناهة فى ار وحاية ا 
واا ازر اها من بد ڪ الما 

والجواب ان ھا ان عدم وچو با رال شري المديدة نة بد الام يك 
تعلله من ثلاثة اوه اوها ان اثر يعة المحديدة ثي باعتبارها الاولي 
اروح القدش کا م ام فى ف ١‏ وحذه اتعمة )يكن واا یادا 
يل ازالة مانم الخطيئةمن قبل الجنس اليشري بجصول الفداء الح كةو ل 
فی یو ۷: ٩‏ ۳« يكن الروح قد اعطي بعد لان بسو م یکن ساقد | 
وقد صرح الرسول بدا ال رجه ي رو ۸ ائه بعد دکره ناموس رح الوه 
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فال « ارسل اه ابنه في شبه جد خطئة ووذضى عل الخطيئة ذ فی الوسد 


TL. 
| برالاموس فيناه - والثاني كال اثريمة لجديدة فان شيتا لا بلع الكال‎ ١ 
دنع من اول امرہ بل تدرا تماق امان کا ان الانسان یکرن ارلا نا‎ 
| یصیر رجلا وقد اورد الرسول هذا الوجه بقوله فی غلا ۳ : ۲« الاموش‎ ٤ 
| کان مودباً پرشدنا الى المسیح کی رر بالایان فیعد ان جاء الان انا سد‎ 
تحت مدب » = وافالث ان اشر ية الديدة هي شريمة النحمة فوج ارلا‎ 
ان ترك الانسانوشأنة في حال الشريمة المتبقة حتى اذا سقط ف ا عة وع رف‎ 


ا ٠ف‏ تفه اأدرك افقاره الى اة وقد اوردالرسول د_ذا الوح بقوله ا 


رو۰ ۲«دخل الاموتی حى تكٹر الزلة و كرت ازاة تن المةان ء٠‏ 

اذا اجيب على الاول بان ا لجنس اللشري ا تمق ببب تة الاب الأول 

ان بحرم ممونة النمة ولمذا من حرمما فقد حرا بعدل ومن أوتما فقد 

أو تیہا کرم کا قال اوغسطینوس ف ی کاب کال البرف ٤‏ فاذا اذا کان ال 

[ م ازل على ابي منذ بده المام شريعة النسة فليس في ذالك مماباة لاوجو 
| لان هذه الشريعة کان جب راطا پا تى من الترتيب ك لقدم 

| وط الانيبان اخلافالانكة لا يدل حالة ا جنس الشری مادق امان ٠‏ 

فان پبدهاتماقبو ومذ جعت اثريمة ال مديدة اکل مکان وکا | بل تکل 

زمان وان ومد فی کل زمان سن ينی الى المد الجدید ج مر فی فا | 

وعل اثالث بان ما يرجم الى سلامة البدن يقد الانسان فى العلبيعة 

الي لا تلاثى بالخطيئة واما ما يرجم الى ساامة الروح فبقصد به السسة الى ) 

ققد بالخطرئة فليس كيا واس ۰ 

الفصل الرابع 


ل ان الشريمة الجديدة عل تذوم الى متهي الما 


| يتخطى الى الراب بان يقال : يظهر ان الشزيمة الجديدة لا تدوم الى 
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| منتهی الال نقد قال اسول في اکور۱۲ × ۱۰ «متی جاء الكامل يطل 
الناقص » والشريعة الجديدة ناقصة فقد قال الرسول في الفصل التقدم عد 
ل ئاقصاوتىنا نيو ناقممً»فاشريعة الجديدة اذن لا بدانلبطل ويخلفما 
حال اخری اکل 

۲ وایتا ان انرب وعد تلامده مەرفة م الق لدی جى اروح 
القدس الارقلط کا فی یو ٠١‏ :0 والكسة لا اعرف جيم الحی ق 
حال الد دید “فاا بد اذن من اتتظار حال اخری یظھر فیا باروج الفدس 

جيم الق 

٣‏ وایتا کا ان الاب غاي للابن والاين مناير للب كذلك ت روح 
القدس غار للاب والابن “وقد وجدت حال ملامة لاقتوم الاب وقي حال 
الشريعة المتيعة الى صرف فما الاس اهتامبم الى التوالد وكذلك توجد حال“ 
اخرى ملائةلاقنوم الابن و حال الشريمة الجديدة الى يسود فا الا كليروس 
الصارفون اهتامم الى طالب الكة للنصوصة بالابن ٠‏ فستوجد اذن حال 
ثالثة لروح القدش يسود فما ارجال اروحانيون 

۹ وایضا قال ازب فی متی ٤ : ۲١‏ سنادی بال اللكوت هذا في 
جميم المسكونة وحينئذ يئي متهي » لبس اذن انجيل اسبح هو انجيل 
لكوت بل سيوجد انل اخرلا روح ادس یکون‌شریمة اخرې 

لک عارش ذلك فول ازب في می ۲۹ : tk:‏ اقول لک اڼه لا رول 
هذا اليل حتی یکون هذا کله » وقد فسره ۾ الذهب مل ان مراد په. حل 
لوامنين با ميم ٠‏ فتتدوم اذن حال امو منين بالسيح الى منتهى الما 
رالجواب ان بقال ان حال الغا یکن اختلاا وين ارلا باخلاف. 

الشريعة وببذا الاعتار لاتغلف حال اخرى حال الشريعة الجديدة ابماضرة 


YY 


| فقد خلفت حال الشريمة الجديدة حال اشريمة المتبقة خلافة الاكل للافل 
|| کال ولیس یکن لال مناحوال اميو الحاضرتان کون آکل من حال الشربهة 
الجديد ةاذ لس مک ىء ان يكرناقر ب الى الناية القصوى ايودي اهامباشرة 
وهذا ما تمل اشريمة المديدةكقول الرسول في عبر ۱۰: ۱۹ وما لِه «اذن 
|| حيث لنا ايا الاخوة ثقة بالدخول الى الاقداسبدم المع الطر يىا جديد الذي 
انهحة نا فلندن اليه » فلس يكن اذن لال من احوال المحيوة الخاضرة ان 
تکرن !کل من حال الشريعةللود دة لانة كلا كان شى+ اقرب الى الغاية القصوى 
كان اعظ كال - وثاي) باختلاف نسبة الاس الى اشريعة من حيث 
| لارنم ىكال هذه النسبة وا الاعتبا ركثيرًا مأ عرا التبدل حال اشربة 
| تة فتدکات ترائ تاره ری عل افضل وجه وتار برض عنها ر 
وكذلك تلف به ايضا حال الشر عة لليديدة باختلاف الامكة والازمنة 
رالاتعاص من حبث يتفاوت الاس ني کال الحصول عا ية اروح الفدس 
| الا انه لا جب اتظار حال اخرى متقبلة تعرز فا نعمة ازوج ری 
| وجه اکل ما أحرزت الى ۸ ان رخرما من اسل این جنوا رر اکر ارح 
| اي قبل من سوام و اتم واکٹر مہم کا فال الشارح فى رو۸ 
اذ اجیب لی الاول بان اناس ثلاث حالا ت کا نال دیونیوس فی مراتب 
ااساطه العةف ه الأول حالة الشريعة العتقة والثانة حال د 
الحديدة والثاثة لا تك ون في هذه ا وة بل في الوطن وک ان الاه الاو 
رمزية وناقصة بالتباس الى الال الانجيلبة كذلت الال الاميلية رمزبة 
وناقصة بالباض الي حالة الوطان التى متى جاءت تبطل هذه الال كقول 
١‏ كور | * الان ظرفي مرآتر صل سيل الفز راسا یش 
ر الى وجه » 
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| ول انی بات وتائوں وریٹلا ھان ومد ارب ارال ازیج‎ ٤ 


ناوه ان الارقل اکا J‏ وغسطینوس في البدع بد بدعة ا ولمذا 
ا یکن احد من هولاء یسا بکتاب ب اعمال الرسل الذي يصرح فيه يبان ذلك 
| اوعد تم في الرسل والذ ي کرره ارب فه لارسل بقوله في ١ع ٠:1‏ « ستحهدون | 
اروم القدس بعد ايام ورک وقد کف ان هنال م ٠‏ لال 
هذه اأزاع مردودة بقوله في يو۲ ' : ۹ » | یکن اروج قد عي بد لات 
سوع ل یکن بعد قد تمد ند » وهو بهم ان لا عير الس بقیامته وصعوده عطي | 
اروج القدس وپذاايضا E‏ زع کل من بقول باتتظار زمان اخرلاروح | 
الفدس - وقد عل اارو القدس الرسل جيع ا مق في ما هر هو ضروري خلاص | 
ییایب ابن و فط کا امم عاق ادال الستلة 
فان هذا یکن بعنیهم کقوله في اع | :۷ «لیس لکم أن ترفرا الاوقاٽ ' 
| والازمنة التي جعاما الأ ب ني ساطانه » 

وعلى اثالث بان الشريعة التبقة ل تكن شريمة الب فقط بل كانت 
شريعة الاين ايضا لان الم كان مو افیا وی قول ارب فی رو5 ! 
اد وکت تومنون پومی لکت تومنورن بي ایا لاله كنب ي وکا | 
اشرية اة غابست شرب الج فط بل شريعة ار القدس 
:اضا قله فی رو۸ ناموس روح الحياة في امسج يسوع الاية a‏ 
ب اذن اغلا شري اخری لاروم اند 

وعلل الرابع بان لأ كان الج فدقال في بدهدعوته الاغابة « قد افقرب 
مکوت الماوات »کا ني تی > : 1۷ كان القول بان انجيل امنيح لض 
انيل لكوت غاية في الغباوة ٠‏ والاداة بانجيل امسج تعتمل معنين احدها 
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ا ان یکن اراد ا اذاعة معرقة اسيم وبذا المنى قر فد نودي الانیل ا 
| السكونة كلها حتى مد الرسل كا قال غ الذهب في خط ۷١‏ في متى ونا 
| الاعتباريكرر ن اراد بقوله « وحيائذر ياتي النتمی » خراب اورشلے الذي کان 


ظاهر کلامه حبذ علبه والاني ان يكون اراد مہا حصول اترها اما ا ے 

| انثا رالكنسة ف كل امة و بیدا المنی | اد بعد بالانصل ف السكرنة 

| کہاکناتیع فك بای تی الما کماقال اوغسطلینوس فی رسا 
ا لی ایزیکوس 

اج السابم بعد اة 

في نسبة الشريعة الجديدة الى العتغة - وفه اربعة فصول ' 

1 م يبي النظر في نة الشريمة الجديدة الى الثر بعة المعقة ومدأر اٹ في ذاكِ 
على اربع سالل س ١‏ هل الشريمة الجديدة مغايرة للشر يعة العنيقة س ۲ هل هي تة 

لما ۲ هل هي منذرجة فہا ٤‏ ایا اقل 


الفصل الاول 


فان ريا ليمير 
يخطى الى الاول بان يقال : يغلمر أن الريعة الجديدة ليست مفايرة 
للشرية اة لار ا پا جملا دوي الاان بایمے اذ « بغیرامان لا 
| سطع ا أن برشی اله »کا نی عبر ۱ : ٠١‏ وآان التقدمين والمتاخرين 
واحد بعینه کا فی تفه تسار می ٠ ۲١‏ فالشريعة اموضوعة لمم أذن واحدہ عا 
١ |‏ وایضا قال اوغسطینوس ني ردم عل ادمنتوس تلبذ ماني ان خلاصة 
| ما بغرت بين الشريمة والانجيل هر الف واطبةولكن يتتع ان تكرن الشربنة 
. الجديدة والتيغة مشا يرتين من جهة الحوف والحجبة لان الشريعة العتيقة ايض 
| اتأمربالمبة قن اح ١‏ | ۰ ۸ احبب قریك ٭ وق تث ٠ : ٦‏ احبب الرب 


امك اا ادو رامعو ن ج مادک ارفازوی 


fo 

وله فی رده على فوسطوش ك ۽ ف 1١‏ »كان الد التيق مسقلا عل 
| وعود زمنبة واما المهد ا مديد فيشقل عل وعود روحية وابدية » لان المد 
مديد اشا سل عل مراعد زمنب ةکنوله فی مر ۰| : ۰ ياد مث ضعف 
| اماني هذا الزمان فبيوتا واخو هان والممد التیق کان يشل ايشا عل مواعد 
| روحة وابدية كقوله في عبر ٠١ : ١١‏ عن الآباء الأولين « يشتاقون الان 
وطا افضل وهر الماري » فظمر من ذلك أن الثريعة الحديدة ليست 

مغايرة للشريعة المتيقة 
٣‏ وایضا یظپران الرسول فرق في رو۳ : ۲۸ بين الشريتين ميته 
الشربمة المتيقة شريعة الاعال والشريمة المديدة شريمة الايان ٠‏ ولكل 
ار يعة التبقة كانت شريعة امان ايضاً كقول س عبر | |4 کلہم 
| مشود لمم بالايان »والشر يعة الجديدة شي شر عة اعمال ايضا فقي متی ٥‏ :> > 
ا« احسنوا الى من پپغضکر » وني رقا ۲۴ :۱۹« اصنعوا هذا زكري » فلت 


ار يعة الجديدة اذن مغايرة لاشريعة العتيقة 
| لکن بمارض ذلك قول الرسول فی عبر ۷ : ٠١‏ « عند ول الكنوٽت 
| لا بد من تعول الاموس » ۰ وکہنوتا المد العتینی والجدید متغابران کا ئب 
اارسرل في اوضع التقدم € اذن شر یمتاھا متا ران 

وا جواب ان يقال ان الفرض من كل شريمة رتيب البيشة الاناية 
بالنبة الى غا ة کا الفا فی مب ٩۰‏ ف ۲ ومب ١۹ف‏ > ٠‏ والاشياء 
السوقة الى غاية افا تلف باعبار الغاية عل نعوين اولاً لاختلاف النايات 
| الى تاق الما وهو تخالف انوع .ولا سما اذا كان ذاك ني الغاية القر ية 
إا وثاناً اعت ار الأرب الى الاية او البعد عا كا هو فهر ية المركات فانبا 
لفغابر بالنوع باعتبار توجهما الى منثيات محلل ة واما باعتبار تفاوت ازام 


n a 


۲" 


کرک ب ارب ال اتی ممل نیا عار جل وتمان ر | 
: اذن من ذلك ان التايزفي شر يتين یکررن عل وین احدھا بان تکونا 
| | معغایوتین م نکل وجه لانساق| الى غاتين عخلفتين ا انه لر جمل س 
| مديلة شربعة صد د ہا سادة اپور كانت مغايرة ت انوع الأ يعة المقصود 
ما سیادة اعیان الدينة وااني بان تكون احداھا اقرب تأدية الى الغاية 
والأخری | بعل تأدية ت اليا كتناء بر اشر يسين اتن ” تهر ضان في مدن وأحدة 
| بمینها دااع | إلرجال الكاملين الذين يط عونان بتفذوا عاجلا ما تعلق 
بالمصيلية ة اأمامة 3 خری هديب الاحدات الذين ينبني ملیہم کیفبقومون 
۰ 5 ۴ بعد امال ارال اذا بد ذلك وجب ان قال ان الس عه ة الخديدة 
الست ت باعتار العو الاول مغابرة للثر عة المقة لان كلتما غاية واحد 

او ان نو الاس ت واله المد الجديد والمد اليتق واحد کو لهف 

٠‏ « اله الذي بر راتان من الاہان والقاف بالامأن واعد « واا 
: أا مشار هما لان الثم يمةالمسعة منزلة مو“دب الاحدات 
كا قال اسول تي غلا ٠١:۴‏ والشربعة الجديدة هي شريعة ألكال اذ شي 
أشريسة | ة البة الى قال عنها اسول في كولرسي ۳ ابا رباط الکال 

اد اجب عل الاول بان وحده الامان کل المدين تدل عل وسل 
الغاية فد اسلفنا نی مب 1۲ ف۲ ان موضوع الفضائل اللاهوتة الىمن اا 
الايان هوالفاية القصوی غبران الایان یکن شأنة في المد التي كانه 
في المد الجديد لان ما كان يعتقده اولئك مستقبلا نتقده نحن واقعا . 

وعل الثاني بان كل ما بيعل من الفرقبين ار يعةالجديدة والمتيغة يتير من 
حب ةالکال رعده فان اکا مکل شريعة تعلق بافعالالفضائل ولس الباعث 
افير الكاملين ان | قصل : ماگ بعد ملكة الفضيلةعل افعال النضائل كالباءث | 
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للذين حصل لم اأكال بلك الفضيلة فان النين لم تحصل فم يمد هذه املك‎ 
اا ببعشيم على افمال الفضائل علل خارجية كالرعيد بالمقاب والوعد بشوابر.‎ 
غارب كا لماه اوالقنى او ما شاكل ذل ومذ اكان يقال للشريعة العتيقة التي‎ 
كانت مفروضة عل غير الكاملين ايع الذين | نالوايعد اة شر ية ارف‎ 
من سحیٹ كانت بعت على رعابة احكامما بالوعيد يعض المقوبات ويقال‎ 
ايتا انبا شل على بض المواءد الرمية٠ واما الفضلاء فانا يمم عل‎ 
انماما ح الفضيلة تنما لا ا لوف من عقاب او طلب ثواب خارجى ولمذا‎ 
يقال للشر بعة المديدة القامة اصالة باتعمة الروحبة المغاضة فى القلاوب شري‎ 
المبة ويال ايف انبا ملعل الواعد اأروحية والابدية الي ي موضوعات‎ 
الفضاة وخصوما البة فهماذننزمون الها افم ملا تزوعم الى اموراجنبية‎ 
ا عم بل لزرعم الىامور تخصمم ومذ أيضا يقال أن الشريعة العتيعة« لسع اليد‎ 

لا القل » لان من تى عن خطئة خوةا من العقاب لا تكون ارادتة بعيدة 
عن الخطرئة مطل كا تيعد عنها ارادة من يتتهي عن ال ئة حب بالرارة وطمذا 
بعال ان ألشريعة احدبدة الى کي شر بع ية « تفم اقل ٤‏ عل اه 
قد کان ف حال الد التق من حصارا عى اة ولعيرة روح آلندس و کان 
اخص ما يتوقعونه اأراعد الروحية والابدية وبذا الاعتبار كانوا يعون الى 
الشريعة الجديدة وكذاك ايا يوجد في المد العديد بعض جد ديون( بغرا 
بم کال الشرية الحديدة ول يكن بد من امم ني العهدا لحديدعل افمال الفضائل 
بره ة العقاب او مواعد زمة م ان اثر عة العقة وان فرضت وصايا اة 
لکه یکن یولیبہا الروسالقدس الذي بود تقاض الحجبةفي تلوبنا» کا ني روه ٥:‏ 

وعل الالث بان الشر عة الجديدة يقال فماشر يعة الابيان من حيث قوم اصالة 
|| بالسمة التي تماض باط عل امین کا مر" في الث الى ف ١و‏ ۲ ولمذا 


YA 
يقال ما ايض نة الايان رهي اشهل ايغا تيا مل اموراديبة وطفسبة غير‎ 
ابالا لتر م اصالة با كأ كانت نوم بها اصالة الشريمة المتيقةواها الذين ارضوا‎ 
| ا ن الدالتیز الایمان ككانوا هذا الاعتبار بون الى المد الجديد اذ‎ 
يکونا رون الابالاعان باج واضح المد الجديدويمذا قال الرس ول عن موسى‎ | 
ایشا فی عبرا ۰ « کان پمتبر عار امج على اعظم من كنز الصرپين»‎ 

الفصل الثاى 


في إن الربعة الحديذة هل هي ”مه للعشيقه 

أ2 خط الى الثاني بان يال :بظېر ان الثم بسةاحديدة ست م ه للعحةة فان 
الاقام ضد لشن والتر بمة الجديد: ادات اشر بعةالتيقة ققدقال الول 
ني غلا ۲:۵ « ان ا تم فاج لا ينمك شا ٠»‏ فاريعة المجديدة اذن' 
١‏ لاست متعة 4 للشر عة العتعة 

| : واا انالد لاتم ضده ٠‏ وارب قد فرض في الشريعة س 
مضادة لاسكام اريمةالتيق في متي د ممت انه قي للا ولین: من طلق ارا ته 
فليدنع الہا کتابطلاق ۰اا انا فاقول آک: من طلتی امات فقد جلها زانية» 
وشل هذا يظہر ايضا بعد ذلك حيث هى عن القفسم وعن عقاب ارد وعن | 
ابض الاعداء وکذا د بظهر أيضاً ان ارب نچ إحکام ا اشر عة العتقة اة 
بیز بین اللمأعية بقواه ي متی ٥‏ | ۰ لیس ما يدخل الم نجس اللانسان» ٤‏ . 
فليست اريم الجديدة افن تة للشريمة التبغة ١‏ 
٠١‏ وايضا من يفل على خلاف مقتضى ااشريمة فلس ما اوا قدفعل امور 
عل خلاف مقتغیالشر یه فو قداس الابر ص کانی می۸ وها کان عفاور 
في الثمريستو بنا رايضاانة ثقض مرار اشر يعةالت حتى ن الپپودیقرلون عن 
ان عن جل یی سن اف ل م حم السات ت »کا نی بوا رادام 
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| الشريعةء ٠‏ فليست اذن الشريعة الجديدة الموضوعة مله مهة للش ية المعقة أ 
۽ وايضا ان الشريعة السيعة كات شقلعل احكام ادية وطفية وقضائة | 
کا فی ٥ب‏ ۹۹ فا اوتا وردفی مت ان ارب ام اشرب في بن | 
احكامما ولكنة ل برد فيه أنه دكر شينًا من الاحكامالقضائية والطقسية “فيظهر ' 
أدن أن اأشر بعة ة الحديدة لست 4 يع احكام الشريمة المتيقة | 
کی پمارت دلاك قول ازب في متي 0 ۷م آت لاحل الناموسبل لاتم ( 
ا سد ذلك عاحلا« لاتزول باك اوا واحد من ال اموس حی اکل 
ب ان يقال ان نسبة ار يمة الحديدة الى التيقة نسبة الكامل ؛ 
ا ا وهن شان کک کا مل ان ت ماکان اقسا والشر ية الحديدة ذا 
الأعتار هة للشريعة المةة من حدث تعوض عا کان ناقماً فا وار س 
المتيقة يعتبر فما امران غرضما والاحكام التدرجة فيا ٠‏ والفرض من كل 
شرية ان صر الاس بارا وفضلاء بک انی مب ۹۷ف ۱ کان 
الفرض المقصرد من الشريعة العتبةة ررر اناس وهذا ل تکن اشر بعة | 
نتطیمة بل کانت رمز اله بافعال طفسة وتعد به بالقول والشريعة المديدة : 
باعتار ذلك ٤‏ إا شريعة العتيفة لانها تبرر بقوة تال اج وهذا ما اراده 
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ري ابا باعتبارە مغو ا مدت ار الک ا ° دا 
مواعد انه کہا اما ی فِه» اي في اج ٠‏ و اشا باععار ذلك تفعل 
حةة ما کات اك بت العشقة ترم اله رما وغامه قوله ي کولوسي ۲ Yi‏ 
عن الاحكام الطةسية انیا کات« ظل العقلات اما اجس فہو اچ ٤ون‏ 
له فال شريعة ابديدة شريعة اغبت ولشربعة التيقة شرينة الال او 


| 
1 
| 
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از = وکام | ار ية اة فد اعرا اأسيعح عل وجه اما سل 
| فلانة اراد ان تن و حفط سائر اروم الغرعية ال ىكات «رعبة مهد هكقول 
في غلا ۽ < مولوداً غوت الاموس » واما تممه فعلى ثلا ثة انعاء اولاً 
بايضاحه مغپوم اثر يعة ةلق ۴ يظهر ف القتل ولزن اللذين كان الكبة 
أ والفر يسيون مسلون المي عنما على الدهي عن افعالبا الخارسية قط فام 
| الس الشر بمة بايضاحه ان ذلك الهى رتال اناا الاطة ايف ٠‏ وثانا 
رمه کف رې من امن الطرق ماکان منوا فى الشسريعة التيغة فان 
هذه الشريعة كانت تفرض ثلا ان لاعن الاإنان ولك حذه الفر ية 
ا تر عل وجه من اذا كان الإنسان لا ععلف رأ الا حبن الشرورة“ رثالا 
یادته اا مث نورات کال ة کا بش من مت ۹ حبث قال ارب لاك الذي 
قال أنه قد حفظ وصايا الشريعة المتية : واحدة تعوزك ان شاء ان کون 
C4‏ فاذهب وبع کل ٹيء لك الا ب 
| اجب ع لى الاول بان الشريعة الجديدة لا تنح الشريعة الغ الا 
! ف رسوء با العاةسرة کا مر فی سب ۰۳ ا ف و٤‏ وه ده ا رسوم کات 
رمزا الى شي مستقبلل فتاما بوفوع ما کات ترعز اله يغصي بعدم وجوب 
| رعابتپا سد ذلك لاز وم ان هذه ار اة ل ا ل تدل عل شىء ملقل وغار 
|| واقم وذلك ك ان اأرعد بنمة مستقبلة يزول بانجازه بايادء اة اأرعرد: 
) وعلى هذا او تزول طقوس الشريعة عند #اما 
| ول الاي بان تلك الاحكام التى فرضم| ارب لست مضادة لاحکام 
| الشريمة المتةة کا قال اوشما غسهاینوس فود فال في رده عل فوسطوس اد ۹إ 
اف * ما ره ارب من عدم وجوب تطلق الأ لاس مضا اا رمه 


| الشر ية فض 1 س فن شاه فلیطلی ارا ما بضاده' عدم اللفللق ل انپا 1 
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نکن رید ان بطق ارجل امراته واذلك جمات له مہلة في اعداد کلاب‎ 
الطلاق لمل فة الي تهات فی الخاصمة تمد سورة غضبها في اشاء ذلك‎ | 
( فيعدل عن عزم و۵_ذا فاارب لقر يرا لعدم وجوب تطليتق الراة بمولة‎ 
يستثن الاءلة از »ومنل ذلك ايضا يقال في الي عن عن القسن على ما لقدم وهو‎ 
ظامر ايغا في ان عن عقاب القود فأن الشريعة عيات وجه الانتقام لملا‎ 
يجاوز فيه حد الاعتدال والرب اراد ان بحتاط لذاك على وجه | اکل خض‎ 
واا بض الاعداء فقد كشف عن خط الفريسين‎ ٠ على عدم الانتقام رأ‎ 
واما ابيز بين الاطممة‎ ٠ فی ف4 مه ایانا عل ان لانغض اص بل الاح‎ 
الذي هو من الاحكام الطةسبة فز بأمر اليب ان لا يرتى في ذلك الحين بل‎ || 
من الاطمة نصا في طبعو بل باعبار ما برمز اليو فقط‎ ١ اعا ن ان ایس د شی‎ 

کک مر َف مب ۰١۲‏ ف1 

وعلل الثالث بان اس الابر ص كان ععظورا في الشريمة لان الانسان 
کان انجس به تجاسة تر مل الداو من الاقداس كا م في مب ۱۰۲ ف٥‏ ۰ 
وارب الذي كان بطر الابر ص كان معصوما عن هذه الامبة_ واما ما فعله 
يوم‌البت فل حل به الست حقيةة كا صرح بذللك في الانميل اولا لان 
كان ينمل الزات بالقدرة الالمية الى تفل في كل وقت وانيا لان كان 
شل ما بو نجاة الانسان ممان افر سی نکانوا يعتون يوم الست اة الہاع 
ايضاً وثاا لانه عذر تلاميذه في جعم السذل يوم الست لاجل الضرورة 
کک کان بغاہر فی اعتقاد الفر یسین الاطل انه له فام مکانوا بعتقدورن 
وجوب الامساك يوم السيت حتى عن الامال المفيدة للععة وهذا كارن 
لاف امود من الشريعة . 

وعلی الراہم ہا احکام الناموس الط ية انا ] برد دکرهاني تی ه لان 
| ف ا ت ج ا کے 


YoY 
اما الاحكم القضائية فقد ذكر‎ ٠ رعایتہا تبطل راسا بتامہا کا قدم قر پا‎ 
منیا حک عقاب القود حتی تی قاس عایه ما سواه وقد افاد بذلك انه م یکل‎ | 
غرض الشر ية من هذا ا لمكم ارف عقاب القود ثاشى* عن شهوة الانلقام‎ 
الى ھی عنپا عغه الانسانعل ات کون مستعد ا لاحتال اعظل الاهانات‎ | 
بل عن حن العدالة وهذا لا يزال قا في الشريمة المديدة‎ 
لقصل النالت‎ 
في ان الشربعة الجديدة هل ثي مندرجة لي الشر يعة المتيقة‎ 
| تخل الى الالث بان تال - بظبر ان اشر يمة المحديدة لت مندرجة‎ 
إ١ فى الشريعة العتيقة لابا قاة على وجه الرس بالامان وذذا ال ها‎ 
والشريعة الجديده شل عل عقائد ا‎ ٠ ۲۷: ٣ور شرمة الاہان کا م‎ 
فعي اذن لت مندرجة ي‎ ٠ امانبة کشر لست ف اأشرية التيقة‎ | 
۰ اشر يمة العةة‎ 

۲ وایضا قال بض الشراح فی امسیر قول متی۷: ۵۱۹ من ل واحدة 
من هذه الوصايا الصغار » ان وصايا اثريمة المسقة اصذر اما وصايا الاغيل 
فا کر : والاکیریتنع اندراجه في الاصغر فلت الشربعة الحديدة أذرل 

مندرجة في العتةة 
وایضا ما ندرج في خر #صل محصوله فا و کات الشر َة الحديدة 
مندرجة في المتيقة لوجدت بوجودها فل يكن في وضع الشريعة الجدبدة بعد 
وجودالعتيقة فائدة ٠‏ فلوست ار يمة الجديدة اذن مندرجة فى الثريمةالمتيقة 
لکن پعارض دلف فوله فی حر ۱ : ۱١‏ « کان الدولاب ف الدولاب » 
اي کان المهد اجديد في الد تین ک سره عریغوریوس ف خط ٦ع‏ 


tor 
والجواب ان يقال ان شيأيندرج في أخرعل نعورن بالفع لكاندراج اتيز في‎ 
ا الميز وبالةوة كاندرام امازل في الملة او التام في التاق ص کا ندرج بالقوة‎ 
والشريعة الجديدة مندرجة بمذا‎ ٠ انوع في ا لجنس واج رة كلما سك البذر‎ 
ان نسبة الشريعة الحديدة الى‎ ١ انعو ني الشريعة المتبغة فقد مر“ فى ف‎ 
التةةنةالكامل الى اللاقص ومن مه قال ۾ اذهب في تفسيره قول مر؛:‎ 
الارض من تفا رج ار المشب مم الستبل ثم اة م‎ ۸ 
الستل ما نص« ارا المشب قي شريعة الطيعة مالسل في شر عة‎ 
موی م م الحنطة المحكة في الال > فااشريعة الحديدة اذرے موجودة في‎ 
اتر بت تة وجود ارةفي السنبل‎ 
اذا اجیب‌عل الاول بان چیم السقائد الايانة الراردة صراحة فى المد‎ 
الحديد واردة فى المد التي 2 و#ت صور رمز ية وعل هذا فار بعة‎ || 
الجديدة مندرجة في المتيغة حتى باعتبار القائد الايانبة ايضا‎ ) 
وع الثاني يانه افا يقال ان احكام اشر يعة الحديدة اع من سکام‎ 
الشريعة العتيقة باعتبار التصر ج ہا واما باغتہار جوهرها مع امندر چة في‎ 
المدالتی ومن مه :ال اوغ طوس رده عل فوس طوس ۱۹ف ۲۳و۲۸‎ 
| ان ما حض ماه ارب او رمه حسث قول :اما اتا فاقول لک : بکاد برد‎ « 
کله نی کت المہد العتتی ایغ الا ات لا کان الپود لا ينہمون بالتتل الا‎ 
اماتة الجسدالانسافي صرح الرب بان كل حركة فاسدة في الانسان يقصد با‎ 
مضرة اخه دخل تحت جنس القتل » وباعتبار مثل هذه افمرعات تل‎ 
احكام الشريعة المحديدة اعظل من احكام الشريمة العتبغة “عل انه لس يتنم‎ 
اندرا ام الاکرنی الاصغر بالقوة كاندراج الخرة في اليذر‎ 
ول اثالث بان ماوضغ فا يجب ايضاحه والنصر م به وهنا مااوچب‎ 
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وضع الشريمة المديد: بعد العتقة ٤‏ 
لقصل ابع 
| 


في أن الشربمة المديدة هل هي اقل من الشريمة الععيقة 
خط الى الرابع بان سال : بظپر ار اشر بعه ادد اقل من 
اكريةالنيتة تند تال أ اني د ساره ية مت ه ۰ :ن عل 
واد فن هده الوصابا الصنار : ما نصة « ان وصاا موی وت لاتقل لاا 
| زت , ہل حفظم فما ابا وما ااج رقي لا تنب لا لشت نيعب | 
حفظبا فعلا » فالشريعة الحديدة ادن انل من الشفة | 
۲ راشا أن الاسمتاع : دسعادة الدذا ا لاسپل من احغال مکارها “و ةفل ' 
الشريعة كان بيترتب عليه في المد العتيق السعادة الزمبة کا بغر فی ت۲۸٠‏ 
: واما حفط الشريسة امدیدة یترب علید بکا د کک رہ کر ٦‏ 


| والمشقات الا ية فاشريعة الإديدة ان انقل من اثر ية اة 


٣‏ وایضا ما عصل‌عن ز یاد: عل آخر يظمر انه اصعب منه ٠‏ والذر بع 
| الجديدة صل عن زيادة عى المتيقة فان الشريعة المتيقة رت عن الاك ٠‏ 
والشريمة الجديدة نهت عن الى ايضا وال ريعة العتيقة هت عن تسلو | 
اازوےة بغر کتاب طلاق, والشريعة الحديدة ت عن تطا ےا راسا کا نی 
مى ١‏ عل ما فسره اوغسطنوس ٠‏ فالشر يعة الحديدة کن نعل ن ارم | 


کک بار OT‏ ۲ تلاا ا جيم اين 
الاين » وقد قال ايلار بوس سي تاسير هذه الأَبة يدعو ال4 عبن 
بشقات الشريعة واشتلين منطايا العام » ثم قوله بعد ذلك عن فر الاير 
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من العتيغة 

واجواب أن ال ان امشقة في افعال الفضائل الي علا مدار احكام 
الشريعة يكن اعتبارها على نحوين احدها من جهة الافمال الحارجة الى هي 
في فسا شاقةوقياة ٠‏ والشريعة التيتةبهذا الاعتبار اقل جد ا من اثر ية 
الحديدة لابا كانت توح ي طقوسهاالكشرة من الاضال الخارحة ا لا 
تو حبه الشريعة العديدة نان هذه ما عدا احکام الشريعة الطببعة | تفرص 
سے تعالم 28 واأسل إا مورا فلا جد | عل انه فد زید عایپا بعد دللڭ 
امور اخری وضما الا با القدیسون الا ان اوغسطینوس قال انه لا بد فی 
هذه ايضاً من رعاية جاتن الاعتدال للا تعدو با عيشة الرأمنين شافة فيو 
ټد قال في جوابه عل مباحث کانون الثاني عن بض د ان ديننا الذي عله 
رأة اله بةلة اسرار شعائره وغاية وضو-حما ذا سعة وسپواة بضیغونه بتکالیف 
شافة تخ في جنبما حالة اليمود الذين مخضعون كاليف ناموسية لا اروم 
اشرية ععضة » - والثاني مسن حهة الافعال الداغلة كرارلة فمل الفضاة 
بتشاط وطب نفس والفضيلة تدورعل هذا العر من اة فان دلڭ شی 
جا على من ليس فاضا أنه بصبرباضياة سملا واكام الشريمة المديدة | 
هذا الاعتبار اتل من احكام الشريمة التيقة قا الشريمة الجدردة تى 
عن حركات اانفس الباطنة والشريعة المتيعة ل تكن تدهى عنبا صر محا في كل . 
ىء وان کانت تھی ما فی بعض الامرر عل اما تکن تھی عا ف 
طائلة عقوبة ٠‏ وهذا فى غاية ااشغة عل من لإس فاضلا فقد قال النيالسوف ٠‏ 
ایضا في کتاب الاخلاق ہ ب ٩‏ ان فل ما یقعله المادل سل اماقم إا 
الطریتة اتی بشم پا المادل اي باشاط ويب فس فو تمه ب عند 
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من لیس معادلا وقیل ایضاً نیا یو ٥‏ :۴ د وصاباء لست نقبلة » وقدفم ذلك 
اوغطينوس بقوله « يست ثقيلة على ا لحب لكا ثعيلة على غير ا »> 
ادا اجب على الأول باب كلام فم النهب هناك على مش الشريمة 
|| الجديدة من حيث فعا المريج لمركات الباطة کا هو ظاهر 
وعل الثاني بان ما محتمله حمظة الشريمة الحديدة من الكاره لاس 
مغروضا من الشريعة لكن المية العامة را هذه الشربعة تسمل !حالم تدا 
قال اوغملينوس في كتابه في خطبة الرب «ان الحبة تجعل ميم الهن الشديدة 
والمشان اہی مسل وکا جي“ 
وعل الثالث بان ما زيد على احكام الشربمة ٠!‏ عة انا پقصمد به اناد 
ما کات ام به من اسل وجه کا قال اوغ طوس في کلامه ل خطة 
١‏ ارب في البل ك ١‏ فليس فلك اذن داد لان اكريعة الحديدة اثتل 
| بل بالرې عل انما اسل 
| الث الثامن مد اة 
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في مد رجات الشريمة الجديدة = وقيه ار بمة فصول 

م ينبني الاظر لي مندرجات الشريعة الجديدة ومدار اث في وا نك ع ا 
۳ | 
ثل -- ١‏ في انار به أجديدة د لعب ان تأء ر نمال غااهرة اتن 2 

|| الافاز الباطتة م ابی ٤‏ م میب انز ل الاکام بن اوران 

لقصل الارل 
في أن الشر بع ا لديدة عل جب ان تامر اقا ى ظطاهرة أو تنه عنبا 

خط الي الاول بان قال : يظير أن الشريمة الحديدة لا س أن تامر أ 
بافعال ظاهرة ار تھی عا لاما ي انیل الکرت کتوه فی می ۱١ : ۲٢‏ 
#سينادى بانفيل اللكرت هناي جميع امتكرة » وملكوت ان لحرت الله باس يتوم 
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بالافال الامر: بل بالافعال الباطة فط كترله فى ل فی لو ۲| ۰دا 
مکوت ال فی داخاک ٤‏ وني رو ۱ ٣۷کت‏ اٹپ کارا 
ابل ھور وملام وفرع في ارح الندس » فالشريمة الجديدة اذن ليس جب ان | 
| تامر بافعال طاهرۃ او تھی عا 

۲ وأيض) أن الث بعة المديدة تي شریعة الر وسم کا ني رو ۸ ` ۲ وحىث 
یکون روح اارب فہناك المرب ة کا ي۲ ٍ۳ ارلا ا 
| مل الانسان فمل شيء ظاهر او اجتنابة ٠‏ فليس في الشرية الجديدة اذن 
اا بر او نراق سملي بالافمال الظام 5 
۱ وایضا راد د چيم الافعال الاهرة ما عل باد کا ار الافال 
الباطلة هي ما يفم بلقل ٠‏ والفرق بين الشريعة المديدة والشريعة اليتة 
| أت هذه تع الد وااشر ية المديدة شع القلب كاقال ممل الاحکام 
٣ e‏ ف تبر ى اذن ان سل فى اشر يعة البحديدة من الاوامر والنراقي 
ا ما بالاقال الظاهرة بل ما يتملنى بالافعال الاطة فيا 

کک بعارض ذاك ان الاس يصبرون بالشر يعة للمديدة أباء اتور 
| کةوله في بو ۲ ۳« منوا بااشور لتکونوا آناء الثور» وأناة الور خجدر 
ا بهم أن يفعلوا افعاال الور ويعرضوا عن ج افعال اة کقوله في افس ٥‏ : ۸ 
کم راط ما الان فام نورفي ارب فاسلكوا كاباء النور» قفد 
|| وحب اذن ان تامر الشريمة الحديدة يعض الافعال الظاهرة وتش عن عقا 

والجواب ان بال قد مر في م ب ف ١‏ و۲ أن ار مة اخديدة 
قوم اصالً نعمة الر وح القدس الى تظهر في الايان الذي يمل بالحبة وهذه 
النمة تعصلللناس بابن الله الثأً نس الذي ملأت التمة اولاً ناسوته خم اتصلت 
| من البنا كقوله فى يوا «١٠:‏ ألكلمة صار جسدا» ٭ قوله هناك « ملوء! عة 
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وحتاه نم قول بعد ذلك ع ٦‏ ومن امتلائه ن كاتا اخذنا اة بدل نة » 
| غم قوله بعدهع ١۷‏ « اما التمة والحق فيإسوع المج حصلا » فكان اذن من 
اللائ ان نة النبعثة عن ألكلمة اججسد تفضي النا بظواهر حوسة وان 
هزم النعية الاطة الي بها غضم الجسد لاروح مدر عا افعال“ ظاهرة 
أ حسوسة 
|| اذا لفررذلك فعلاقة الانعال الظاهرة بالنممة يكن أن تكون من وجهين 
|| اولآمن حن تر*دي الى النمة وهذه هي انعال الاسرار المرسومة في الشر يعة 
الجديدة كالمودية والاوخارستيا ونيحوها وثانا من حيث تحصل عن فمل 
الخمة وهذه عل #عين شنا ماهو موافق أو مناف بالضرورة لنمة الباطة 
قائ بالايان اني يمل بالية و هنا الاسم من الافال الظامرة مر بي 
| الشريعة الجديدة اوتتضعنه كاتأءر بالاعتراف بالامان وتتھی‌ عن آنکارم فی 
می ۱۰ : ۲ - ۲۲ « من رمترف ي قدام الاس اعترف به إا قدام اي : 
| ومن يتكرني قدام الاس انكره انا قدام اني » ومنما ما ليست موافقة او منافة 
| بااضرورة للإيان الذي يعمل بالحية وحذه لا تامر بها او تنه عنبا الشريمة 
|| الجديدة فى رما الاول بل تركها الشارع وهو الم رأ يکل واد ف 
|| الادارة الوكر الیو فیکون اذن لکل انسان ان مک ا براه مواقةا سو من 
| فمل ذه الائعال او اچتنابما ولکل رئيس ان بأمر مروسیه با جب فل 
|| اواجتنابة ما ٠‏ ومن مه فيهذا الاعتبار ايض يقال لشريمة الانيل شريسة 
الرية لان اشريمة المتبقةكاات تجزم باكثر هذه الافعال ولترك قليلا متها 
| رية اناس ورایپم 
| اذا جيب عل الاول بان ملكوت الله بقوم اصالة بالافمال الاطة كن 
تعلق به تبعاً ایض کل ما يتنم وجود الافمال الاطة من دونه )انه اذا کان 
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مککوت اف برا باط ولام وفرحا روح وجب ارت تکون میم الافمال 
الظاهرة النافية للراوالسلام اوالفرح الروسي متافية كرت انه فو جب أن 
مى عنهاني انيل المكوت وإما الافمال امباحة بالسبة الى ذلك كتناول 
هذا الطمام او ذالے فلیس قما مگكرت الل ونا قال الرسول اولا«ان ملكرت 
اه لیس كلا وشر ا » 

وع الثاني بان ار الختار هو من كان علة اتفه كا فال الاسوف 
ی الالمات ك ١‏ ب۲ فالى يفعل اذن تارا هو الذي يفل من تلقاء نفسه 
وفمل الأنسان بالك اللا ة لطباعه_ فمل ”من تاتقاء تفه لان الك تيل 
صماحم ) اة اما اذا كازت اكه منافة لاطبيعة فالائسان ل لں شاا | 
من حث هو هو بل باعتبار فاد طارىء عايه ٠‏ ولا كانت نة الروح ا 
القدي منزلة ملک باطة مفاضة عاينا يل بنا الى سداد الفعل كات تبمتنا | 
ان قعل اختیارا ہا پواتق اتمة وتنب ما ٹنیا رمل هذا فاش 
الحديدة يقال هأ ذر عة الحرية لوحهين ولا لاا لا توجب ء لاان تفعل أو 
تجن الا تلاك "لافعال الى هي في نفسبا ضرورية او منافة حلاص واي 
شل ا ار ار ية اويا وان لاما تصعلنا ايف ان نشل اخيارا مذ | 
الارامر او اراي من حيث تبعتنا اللعمة الاطة على امتتالا ما هڏذين 
الوحهين قال للشريعة الحديدة شر يعة اخر د a‏ ف یع | : 

وع الثالث اث تح الشريعة ة الجديدة القلب عن ا الير 
ارتبة يتارم فعا ايد ايضا عن الافعال الغير المرتبة التي شي معلولات 
لر كات الاطة 


Ba 


.1 
الفصل” الان 
ف ان الشربفة المديدة هل ثي وانبة رتيب الافعال النلاهر: 
عط الى الناني بان يقال : يظبر ان الثريعة الجديدة لست وافة 
: بارت الافعال الظاهره اذ بطر ان احص متم لاتا هو الامان الذي عل 
بالحبة كثوله في غلا ه: ٠‏ في وسوع اأ جم لا قوی اتان رلا القلف عل 
١‏ ئی ا ل الايان الذي مل اة »والشر يعة الجديدة صرحت بعض العقائد 
| الاياية الي إ تكن صرجة فى الشريعة العتبفة كعقيدة التثلث کان چب 
ان ان تز بد ایتا افا اده ظاهرة کن مرسومة ف الشر عة التعة 
۲ وايضاً ان الشر بعةالمتبقة )ہرس فیا الامرار فط بل بعض الاقداس 
| ايا کا لفقي ب | * أ ف وسيب ۲ ۲ف ٠‏ واما اشر سه العديدة 
ققد رسم فیا ارب بعض الاسرار لکن يغاب ال پرسم فیا اقداا ای اموا ا 
اص تقدیں ھکل ای نة أو باقامة عد. فالشر بعة اال ادن ن تراب 
الاقعال الظاهرة رئا كاف 
٣‏ وات کا ان ا رة الحغة كانت قل عل عبادات طا دام 
لله کانت تقل ایتا ت عادات خایه الع ب کا نی ب ٠۱‏ !ف 
اوس ۴ ۰ اف ٣‏ عند الک م على طةسيات الشريمة القة ٠ ٠‏ وقد فرض في 
الشريمة اليديدة بض العبادات على خدام اله کقول فی مت . :۹د 
لفتنوا ذه ولا فضة ولا حا يسگ وکالتی وردت بد ذلك ونی 
| و۹ و افکن يشغ ي اذن انيفْرَض فيا بعض العبادات عل الشءب امن 
ایض 
۽ وايضا ان الشريعة العتبقة ما عدا الاحكام. الادية والمل 2 كانت 
قل ضا عل اكك قضاية. رالشر ية الميدة لبس فيا احكام قضائية - 
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فهي اذن غير وافية بتريب الافعال الظاهرة 
| لكن يعارض ذلك قول الرب في متى۷: کل من لم ېکلاي هذاو سمل 
به پشبه رجلا حکيا نى بىتة على الفر » واليناء ٠‏ لمك لا بترك شا ما هو 
ضروري للبناء ٠‏ فكاوم امسج اذن تمن بالكماية هکل مایرجمال الخلا صالشري 

والجواب ان يقال أن الشريمة امجديدة ل جب أن تعلق امرها او 
ا منالافعالالظطاهرةالا ما تأدى به الى اة او ا يود ضرورة الى حن 
سلاا كا تقدم في الفصل الا نف ٠‏ ولان لا نستطيم ان نجرزالنعة من 
يلاء انفسنا بل بواسطة ج فقط رس الريب بنف4 الاسرار التي بها عرز 
النمة وشي العو ديةوالاوخارستا ودر مقخدا م اشر يعة العديدة متخذ ا لاك 
| الرسل والاشين والسعين تيذا والتربة وازواج الغير امنغك م وعد يسر 
الشيت بارسال الروح الفدس وقد ورد اتا ا با عل روق لمل 
امرف بسحمم بازيت اني سر٦‏ وهذه هي اسرار الشريعة المديدة - 

حن اسلمال النمة فاا يكرن بافعالامحبة وهذه الافعال من حي ضرورية 
اللفضياة مرجع الى الاحكام الادية الى كانت تقل عليا الشريعة التيقة ايضا 
وبمذا الاعتبار ل يكن ينبني ان تزيد الشريعة الجديدة عل الريعة الحة 
شتا من الافال الظاهرة ٠‏ واءا لين جذه الافعال لنب إلى عادة اب 
فيعود الى احكام الاموس الطقسية وبالنسة الى القريب فیعود الى احكامه 
:القضائة کا ء ر فی مب ۹۹ ف ٤‏ ولا ل یکن تنبا هذا ضرور ا فی لفسه 

مة الباطتة القامة ها الشربة م يدخل تمت | مر اشر يعة الحديدة بل 9 
) لای الاس اختیارھ فن ما 7 ترك رو وسين وهو ما يرجم الى وأحلر واحل 
م وا رل لاو سا الزم:ين والروحين وهو ما برجم الى اة الما 
اذا رر ذلا م يكن واجبأ ان تعين الشريمة الجديدة بار ھا او نا شی 
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من الافعال الظاهرة سوى الاسرار والاحکام الاديية الي ر من نمسا الى 
حقةة إل يل كاد عن القتل والسرقة وتحو ذلك 

| اذا اجيب على الاول بان القائد الايانية هي فوق العقل البشري فلا 
نتطيع البلوغ الما الا بالمة ولذلاك ا ازداد فيض اة وجب التصرم 
ستائ د كثيرة واما امال الفضا٠ل‏ #ارشد الما بامةل الطبيبي الذي هو قانون“* 
للافعال الشرية کا مر فی مب ۹ا ف ٣‏ ومس ٦٣۳‏ ف٣‏ فام یکن ادن اة 
ال وضم احکام طا عدا احکام ائاموس الادية الي برشد الما العقل 

وع الثاني بان اسرار اأريعة العديد: م فيا اة الي لا تصدر الا 
|| او نوما وكاقامة الاعيا: فلا تتم فهاالمة وذذا ترك ارب رما لاختار 
الومنين ورام لاما لست ف نمسا ضرور رة عة اباطة 

وع اثالث بان الرب ! رمم تلك الاحکام لارسل على انبا عبادات 
طةسية بل عى انما رسوم ادبية وشي تحتل وجوين احد | وهو ما ذهب اله 
| ارغسطینوس في کتاب الفاق الانیلین ف ۲۰ ان لا تكرر من تيل 
الامر بل ن قبږل الاذن فان ارب اذن فم ان يذهبوا لاتير بلا مزود ولا 
عصاولائي #يشبه دلك فکا دات ارلاھ ا مقع انیناولوا ضرور یات معاشهم 
من کانوا شرو م و#دا عق ذلك بةوله « لان القاعل مستي طعامة» 


وهن اخذ مع ما تةوت به ناء اشر دون ار یاد فته “ن بشرم 
O‏ | 
بالاتول فلس ءطابذلك بل یکرنقد فمل اکٹر ما یجب عای ےکافعل بولس 1 
تكرن رسوما وقتية وأضعت لارسل في الوقت الذي کانوا بساور فيه 
f‏ 
لتبشيري اليمودية قبل تا ل الج فان الرسل الدين كانوا حير رن تدر 
2 س 7 ا 


1 
ج ت e‏ ت 
: س 
الس کالاےداٹ کان لا بد لم آن یتافوا منۀ قوانین خصوصة بہم شأ ن سائر 
|| لمرو وسين ‌ رو سام ولا سا لانه کان لا بد م٣ن‏ رمم شيشا فشا ف 
الازہ عن الاھتام بازمنیات ما کان ملم اهلا لان ینادوا بالانمیل رذ 
لکوت کاب ذلا بد اذا رمم لميشئم طرائق معينة ما دام عبد الشريمة 
العتيقة قاتا وما داموا غير حاصلين على حرية الروح الكاملة ٠‏ وحین دا زمان 
3 . سے 
آله ابل ما رمه لم من ذلك لانم كوا رسوا فيه پالكناة وعایو قوله في 
و 7 ج ٦‏ لا ارساتک بلا کوس ولا زود ولا سذاء هل اعو زک ۱ 
| ى2 ٠‏ تاوا لا ٠‏ فقال فم اما الان فن له كيس فلياخذه وكذلك من له | 
مزود » وذلك لان کان قد دنا زمار ار ية الكاماة فر لد لاختیار 
: 4 : 1 
ورام م لس ف نس4 فروريا للففيلة 
وعلل الرابم بان الاحكام الأضائية اذا اعتبرت في نفسمم| لاست ضرور ية 
للفضيلة في خصوصياتما بل غاي ضرورية ها في حقيغة العدل العامة ودا 
ترك الرب امر تعيدنها أي اولئك الذين سلون سباسة الفير ازوحية او الزمنية 
که او شیا ما ورد منا رة الشريعة العتيقة إسبب سر#فهم الفر يسين 
ما کا سان قر يا 


لقصل انا ' 
ي أن الشر نة الحديدة هل ثي وافية بارتيب أفعال الا نان 1 اطة 
ضط الى النالث بان يقال : بظبر ان الشريعة المحديدة ليست وافة 
رتيب اغعال الانان الباطة فان الوصايا الفروضة على الانسان بالنبة الى 
الله والى الةريب مشر ٠‏ والرب ا يوضح مما الا ثلا وقي اذهي عن التتل 
والمي عن ازى والنهي عن الحاث ٠‏ فيظهراذن من عدم ايضاحه الوصايا 
الا غرانة م بحل لاان نطاما كاف 
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رشا ان ارب یمق اتیل تیان لاتا اة 9 
کان متعلقا بطلاق الزوجة وبعقو بة الود وباضطباد د الاعداء ٠‏ وف الشريمة 
التینة اسکام اخری قضائیة کٹیر :کا مرفي مب ۱۰۹ ف ۽ ومسب ۰۱۰١‏ 
فهو اذن م جمل لميشة الناس نظاما كاف من هذا القييل 
+ وايضا ان الأريمة العقة كنت 3 ما عدا الاحکام الادسة 
والقضائية عل احكام ظفسة وهذه ا رمم ار ب فیا شيا فيظمر اذن 
| ان رسمه م یکن كفا 
۽ وايغا ان حسن الاستعداد اللاطن في فعير الانسانيقتضى ان لا ياي 
الانسان علا صالمحا لغاية زمبة ٠‏ وهتاك خيرات زمنة کشیرة غر آکرامة 
| الشرية واعال اکر عير اإصوم والصدقة والصاوء فا یکن پنہنی ان 
يعلم ارب الناس ان جعنبوا في هذه الفلاثة قاط عد الكرامة ال اشرية دون 
غيرها من ارات ادنو ية 
ه وايض ان الانان مةعاور" ر عل ان ê‏ با هو ضروري اعوامحاته 
وهذا الاهتام يشا رکه فیه سائر الیوانات ایض رعایه قول نی ام ~٩٩‏ ۸ 
« اذهب الى الملة ايها الكسلان وانظر طرقهاء ٠‏ تد في العف طامما 
وتجمع في الماد أ کا » وکل ما" برس ضد میلالطبیمة فلوس بسدل اضادته 
الشربمة الطبيعية ٠‏ فيغامر أذن انه م يكن يبن ان ينه ارب عن الاهتام 
بال کل واللی 
وانضاً لس ينب ان پنی عن شىء من افعال العضاة ٠‏ والدنونة من 
افعال المدل كقوله مز ۳ a+‏ الى متى يصرالمدل الى الديرنة» 
فظہر اذن اله يكن تبش ان يهى ارب عن الدينوتة وسكّذا يقير ار 
اشر عة ت المديدة ا ترسم نظام (i li:‏ لافال الانسان الباطة 
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ت ی ننن سے 


وا بان ا هذایدل د 
ارب هذه مستوفية جيم الاحكام الي لقوم بها اليشة المسيعية » 
والجواب ان يقال إن الخطبة التي القاها ازب في الججل كا في 
می ٥‏ - ۷ لصین کل قوام العرشة السيية كا هو راض من شم اده 
اوغسطبنوس الموردة انف وقد رتب فيا حركات الانسان الباطة رتا 
كاملا فانة بعد أن صرح بغابة الطوبى واطرأً مقام ارسل الذي كان ينبني 
انتشار التعلم الانجيلى بواسطتهم جعل برةب حركات الانسان الاطة اولا 
و تفسه واا حو قر يه - اما نحو تسه فط حون پاعتبار ان في الانسان 
حر كتين باطتين الى الافمال وما ارادة الافمال وقضد الغاية نبا فرت 
ارلا اراد الانسان عل مقتضى احكام الاموس امخامة اذ رس ان 
الانسان لا الافمال الظاهرة الى عي في نفسما قبيحة فقط بل الافمال الاطة 
واساب الشرور اشا ٠م‏ رةب بعد ذلك قصد الانسان ملا ان لا ف 
ما نفع له من الصلاح الجد اليشري ولا غنى الا ل الڈےے عبر عله بکنزالکوز ! 
في الارض مم رتب بعد ذلا ح رکه انان الاطة شر ية فرسم ان ن 
ندين اله ریب نار عدل او عن سوٴظن, او رد وم وان لا تساع ايض ممه 
تأنه على الاقداس اذا يكن اها هما = واخيراً علمناكيمية الاوك م 
مقتضى التعلم الانجبلى وذلك بان نلقس المون الالمي ونحاول ااخرل من 
بابالمضلة الكاملةاأضيقونحترس من إغواء اهل الداع وان حفط وصاياء 
ضروري لضا فلا يكني ها عرد الاقرار بالايان او فعل الزات او عرد 
ا 
اج جب ب على الأول باز بان الرب ب ها اوضح تلك | وصايا الاموسية الي | 
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ل يكن الكتبة والفر يسيون حسنون فما وهذا كان يقم عل الخصوص ني 
) ثلاث من الوصايا العشر فانم كانوا ترون ان انمي عن ازل والفتل انا 
يتتاول الممل الظاهر فط دون الاشحاء الاطن٠‏ واا كانوا مخصون اعتبارم | 

|| هذا بالقدل واازنى دون السرقة او شيادة ازور لان حركة الفضب الاعةعل 

القدل وح ركة الشوة الباعنة على الزن يبر انما م ركبتان في طباعناعل غو 
ما لاف اشتباء ا لاف او شبادة الزور ٠‏ واء| الجن فان یکونوا سنن | 
مه لام م اعتقادم انه خطبئة کانوا بعتقدون ان اشا لاف في شد 
رالا کار سنه مود لاعتبارم انه یود الى اجلال الله ولذا صرح ارب بان 
| الحلف لا بنبني اشتپاوه عل انه ام سود بل الافضل‌ان کون الکم 
بدون نعل الا عند الضرورة | 


على الاي بان اأكتبة والفر يسيي نكانرا يخطابون في فم رسو القضائية 


على نوين اما ارلا فلانم مکانوا پعتبرون من باب المدل فی ت4 بیش با إا 
ورد في شریعة موی من باب الادن وهو طلا ازوجة واخذ الزن من 
الاجازي رهذا نی ازب ی می ٥‏ : ۲۲ عن طلای اازوےة وفی لو ٣٣:7‏ عن 
اخد ازل تلد رشا غر مو ملعن شا »سوام ثانا فلان بعض ما کات 
الشريعة العتيقة اعرت بغعله من باب المدل كانوا يعتبرون وجوب فلى ناشع | 
عن حب الاقام او عن ا في الامور ازمنة أو عن ينض الاعداء وذللك | 
ني ثلاثة رسوم فانم كانوا يسيون شموة الاقام جائزة لا راسم من عنوبة 
القودمع انبا ر سمت رعاية للعدالة لا تذرعأً الى اتتام فدفعا لسو سهم هذا 
ع ارب أن الانسان جب ان يكون مستعداً لاحتال اكأرمن ذلك اب 
عنداقتضاء الال واا رک الطمم فکانوا يترو احا سيب تلات اروم 
القضائة الى کات تون رد المسلوب هم ریاد ماله کا مرف م |۱۰١‏ 
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ف۲ ج ٩‏ مم أن هذا أا رسمتة اثر بعة رعاية للمدلة لاسي جال العلسم 
وڌا علا ارب ان لا طالب پالنا عن طمم پل آن تكن مستمدن لان نمطي 
اكثرمنة ايض عند اقتضاء الال - واما حركة البغض کارا بترو نيا 
جازة لا رم في الشريعة من قتل الاعداء مع ان الشريعة أا رسعت ذلك 
ناذا للمدالة کا مر فی مب ۰٥‏ ۱ ف۴ ج٤‏ لاللتشنی ولماعم الرب ان ن 
الاعداه وان نكر ن مستعد ين للاحسان اليمم اذا اقتضت الال ذلك نان هذه 
الرسوم ينبي ان تفم عل حسپ استعداد الروح کا فسرها اوغہطیئوس في | 
الو م اعدم ف ٠۹‏ | 
وعل الالث بان الزسوم الاديية کان لابد من بتانپا بكليتها ني اشرب 
اجديدة لان ترجع في تفا الى حقبقة الفضاة واما الرسوم القضائية فل | 
يكن بتاو ها في الشريمة ا لجديدة ضرور) بالوجه الذي رسمتأاشر ية السقة 
بل فو ض ت كيفبة ر ماني الشر سة المد بدة الىرأي الاس ودا كان رة 
ا ار بني هين الجنسين من اارسوم وافبابا مراد ١‏ واما الرسومالطقسة فان تام | 
المقبقة اموز ہہا اکان وجب اتساخما رأ ٠‏ ونا ] برمم انا ارب | 
شيا في شأنما ني ذلك التعلم السموي كه صرح في موضم إنخر بان المبادة | 
الجسمائية التي كانت مرسومة في الناموس جب استبدا لما كلها بالمبادة الروحية 
کا بظپرمن فوله في یو : ۲۴-۲۱ « تاتي ساعةتسیدون فیا للب لا نی 
هذا اميل ولاني اررشلى ١٠بل‏ الساجدون المقبقيون لسجدون للاب 
بالروح واحق » 

وعلى الراب بان جيم الامور المالية ترجم الى ثلاثة وهي الاه والفني 
واللذة كتوه نیا یو ۲: ۰« کل ماني الما! هوشو الجسد (وهذا الى 


. r. 
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اکر راا رااموی | ہد یا لا عاج الو من ملاذال مسد بل ی عت‎ 
لکنه وعد بعلو ا جاه ووفرة الغى ف تث ۲۸ : | د اذا معت صوت ازب‎ 
١ المك يماك فوق جميع الام » وهذا الى الاول ع فل بعد ذلك في عد‎ 
أ مزل لك جميع اليرات » وهنا الى افاي وهذه الوعود م یکن الود‎ 
ولمذا دقع ازب هذا اليا‎ ٠ حستون فما فكانوا عاونا غاية أمبادة اينه‎ 
عليه ارلا اله لا ينبني فمل شىء من افعال الفضائل لاجل الجد الشري‎ 
وحمل ثلانة افعال مرجت لکل ما سواھا فکل ما نعل فاا ” ' ع شہوا‎ | 
|| برجم الى الوم وکل ما بشت ج به باع ريب برجم الى الصدقة وكل ما ينعل‎ 
اماد ای برجع الى السات وا خص بذلاف هده الثلاته لار اناس‎ 
بتذرعرن اماد الى بلوغ الجد والكرامة وثانا نه لا پنبتي ان نجمل فایتنا نی‎ 
» القنی بقواه دلا نکنزوا ل كنوزًا عل الارض‎ 
وعل الاس بار ارب لم ينعن الاهتام الضروري بل عن الاحتام‎ 
حارج عن حد الْترتیب وهذا الاهام أن عنه على ثلاتة اجاء فقد ینا‎ 
اولاً عن ان تجمل خايتنا ني الامور | ية وعن ان عبد اله لاجل رور یات‎ 
ال ڪل والس وهنا ما اراده ارب پقول لا تکنزوا کر الآ ية واد‎ 
, « عن ان نہتم بالزمنیات مم اليس من العون الال وهذا ما اراده وله‎ 
ابوک انکر اجون الى هذا کل » واا عن ان بکرن اهتامنا مروا بالاغترار‎ 
اتش ان يٿ الانسان من نه انه پستطیم باهتامه ان صل عل‎ 
وقد تقض الرب هذا الاغترار قرله« لا‎ ٠ ضروريات اماش من‌دونالعون الاي‎ 
يسنطيم الانسان | ن بزید شیا عل قامته» وراعا ع ن ان م الانان بار‎ 
قبل اوانه اي عن بان ت الان 4ا لس من ثأن الزمان المحاضر يل من‌ شان‎ 
۰ » ازمانالستقيل ونا مااراد, وله« لا ت - توا بشن الد‎ 
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ول السادس بان ارب ل يبه عر الديتونة الماد ولا وزان بت٣‏ 
| بالاقداس على غير الها بل اا نهى عن الدينونة الغير الماد کا لقدم 
ألما ” اربع 

ف ان اشرب الإديدة حل امان ف اردتا من اشرات اة 

خملل ال اران بان بقال : بظبر ان الشريمة ا لمديدة م قصب سيف ما 
اوردته من !| لشورات السنة اذ لها تذل الشر رات فى ما يفيد للتوصل ال 
افاي ة کا سافنا في مب ٠١‏ ف ۲ عند الكلام عل الشورة ٠‏ وليس شى 
واحد بعينه مفيد ابيع فاا ليس يبي ان شار عل الجمیم بشورات 


i 


عة 


۲ ايف ان الشورات تعلق خير افضل ٠‏ وليس غير الافضل درجات 
مينة ٠‏ فلس يبي اذن أن يشار جشورات معنة 

۲ وايضا ان ا !شورات حرجم الى كال المحيوة ٠‏ والطاعة ترجم الى کال 
ا لميوة ٠‏ فعدم الاشارة بها في الال ليس صوابا 

؛ وايغا ان كثيرًا ما برجم ا ىكال الميوة يمل ية جلة الرسوم 
کقوله « احبوا اعدا کال ال را ارب لارسل في متی ٠١‏ ' 
فالشر يعة الجديدة اذن لم تصب في ايراد امشورات اولاً لانہا ل توردھا کابا 
وثانا لالا م يڙها عن ارسوم 

كى يمارض ذلك ان الشررات الصديق المكم فائدة جلي ةکقوله فی 
ام ۲۷ : ٩‏ « بالدهن والرواح الختلفة يفرح القلب وبشورات الصديق تلذ 


8 وا افضل حکم واعفل صدیقی ٠‏ لمشوراته اذن اعت فاد 


ا ان ال اف ین شور وارسم ان ان ارسم يفيد الوجوب یدارچرب 


n 


Yo 


والمشورة برك ليبار الشار عله ٠‏ ولذا كان من الصواب ان برد ف 

| اشريسة المديدة الى هي شر ية المرية ما عدا اسوم مشوراتة بخلاف | 
الشريعة العتبقة الت كانت شريعة العبودية ٠‏ اذا ثقرر ذلك وجب ان کون ' 
| رسوم الشريمة الجديدة متعلقة با هو ضروري لادراك غاب السمادة الابدية ا 
التى تركدي اليا الشريمة المديدة مباشرة واما الشورات فب نکن 
متعلقة با به بطع اسان ان يدرك من وجه افضل وايسر الغاية ٠‏ 

| الحقدمة ٠‏ رالانسان قا" بين ارات الدنبوية واليرات ااروحبة به 
کا ازداد نشا عہة مما ازداد بعد اعن الاخری وبالمک من بث | 
کته ارات ادنو بة بحیث 2ماما غایته و برها عل وقانونا لاعاله عاف ا 
1 

| 


— 


که عن اخيرات اإروحة غبر ان الاعراض بالكامة عن الخرات الدنبوية ا 


) لس ضروریا لوصول الى الغاية الحقدة لان "اسان اذ اسخد م اخيرات . 
أ ادنر ىة دون أن جملا غاية له لتا يم الباوغ الى السعادة اة لاا 
بلوغة الپا يمر اسيل ديه اذا الا اش ع ارات اا ۴ رونا 
ورد في الانيل بعض الشورات الحعلقة بذلك - على ان ارات الديرية 
التي تخد مما الانسان ان قوم بثلاثة امور اسے بغئی ارات اخارج 
اأرادة بشم وة المين وباملاذ البدبة المرادة بشموة الجسد وبالاء الراد شر 
الحيوة کا في | يو ٠ ٠١:۲‏ فالاعراض بالكة ع الطاقة عن هذه 
|| اللاثة برجم الى المشورات الإنجلبة ٠‏ ثم ان هذه الااثة هي اسا سكل 
طريقة رهبانبة حل بها حالة آلكال فان برض عن الغ بالفقر ون 
املاذ البدية بالعغة الدامة وعن فر الميوة برق الطاعة - وحفظماعل ر 
| الاطلاق برجم الى اشورات أرردة على وا الاطلاق واما حنظ کل ر 
في موقع عله لصو ص فير فيرجع الى الشورة الى الشورة مورد باعتبار اي فی ذلك الوقم ۴ 
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الى امشورة الان لية في هذا الفعل فط وكذا لو اعرض عن اللاذ البدثية‎ || 
في وقت معن ليتةرغ لالصلا ة كان منتادا الى الشورة فى ذلك الوقت فط‎ | 
وكذاايضاً لو عص انسان ارادتة فی فمل غير عحظور عاب هكان تادا الى‎ 
الشورة في ذلك الامر فط كا لو احسن الى اعدائة وهو لامب عابه ذلك‎ 
او اغتفر اهانة كان يسر غ له المدل الاس الماية عايا وهمكذا ايف یع‎ 

الشورات الخاصة ترجم الى الى تلات المشررات اللاث العامة والكاملة 

اذ ذا اجيب عل الاو ل نان ااشورات الحمدمة ي في نفا مفيدة لجميع 
لکنا قد لا تکرن مفيدة عض الاس دیب عدم استعدادم لمدم میلہم الا | 
ولمذا جد ازب دما يورد للشورات الانجلة بذك دما كفاءة الاس 
دارا فانه لا اشار بالفقر ادام کا ني متى ۹ ۲۱ قال ارلا دان شعت ان | 
تكو ن كاملا » غم قال « فاذهب فب مكل ما لك »ولا أشار بالمغة الدابة بقرله 
هناك « من الخمیان مرن خصوا انفسہم لاجل ملكرت الماوات » عة 
ذلك تله « من استطاع ان تىل تل » وكذلك اارسول سد أن اشار 
البتولة قال فی ١‏ كرر ۷ ١ ١‏ د اقول ذلك انائدتکر لا لاقي مک وھا 

وعل الثاني بان اخيرات الى ي افضل بالنسبة الى بعض الافراد للست 
معينة واما الي ي افضل مطلقا بوجه الاجمال فهي معينة وترجم الا أيضا 
جم تلك اخيرات المرئة کا تدم في اواب 


ar ala 


ث 


ا بان ارب اشار اشا بالطااعة ے قوله فی Ya:‏ 
نی » اذلسنا تږمه بالتشبه به في رمال قا ر امانا ایتا 


ا * | ۰ « ان خرفاني عم صوتي واتبهني ٩‏ 
وعلى الرابع بان ما قال الرب في متى ۵ ولو عن حة الامداء الحققة 


ل الانسان مستا لادان إلى الاعداء ونحوه من الاق اذا اقضت 
الشرور: دلا ودا عل فی عداد اريسوم ٠‏ وأا البادرة ان یی احراج داك 
رال ل یزار حيث لا لقتضيه ضرورة خاصة فم الى اشورات الاصة کا 


Luu 


: فی لواب اماما ورد في می ارد قرم نپ 
1 رمن قل اشرات 


ا مر التاسع رسف اا 


: فی رور اللعرة ~ وفه عشرة فصول 
م يني التظر في مدا الافعال الشرية اطارج وهو الله من حیٽت و پنتا بنښمته 
زت احان العمل ٠‏ واولا عبني الدظر في تممة أ ته وان في علتپا وثالتًا في عاولاتها- 
والعث الارل ل ثلاث اقام يث اول في ضرورة اللسمة وثانا في التعمة باعتبار 
اهيبا وثالتا في ا اما الارل ثالث فی بدور لعش سائل س اهل ب غطيع 
أ الانسان بدون اللممة ان يدرك شيتًا من التق ۲ عل يستطيع بدون العمة ان يفعل 
او یرید سينا من لیر ۳ حل ب شطیع بدون ن النسمة ان سحب اله آكثر ن جيم 
الاشياء ٠‏ هل يستطيع بسدون السمة ان بجفظ رسوم الاموس = ٠‏ هل بشطيع 
¡ بدون التعمة ان يستحق اليو 7 لايدية 1 هل حط ان يو حب تفه لانم دون 
النعمة ١‏ هل يستطيع بدون المعمة أن بت نتعتى من عارة الحطة = ۸ حل ب غطیم 
| بدون الس ان نياب اطيئة س ١‏ فيان لاان ارز السة عل تيع يدور 
أ عون الي أخر ان يفعل الصلاح رانب الحطة  ٠‏ عل وسشطیم ان بر 
الصلاح بنفه 
الفصل الاول 
في أن الانان هل يسشطيع بدون النعمة ان يدرك شا من ای 
خي الى الاول بان يقال : يظهر أن الانسان لا يسلعايم بدون النعبة 


اٹ يدرك شا من الق فقد قال امار وسوس في تفسیرقول الرسول فی | 


کرر ٣ا‏ ۲ :ل وستطیم احد ان يقول يسوع ارب الاباروے الفدس ما 
ا حق ايا كان قائله فو من الروح القدس » والروم القدس ممل ' 
فنا بالتمة ٠‏ فلا نستطيع اذن أن ندرك المحتى بدون النجرة | 
۲ وایتا قال اوغ ینوس في مناجاة النفس ك ف «٦‏ ان شأن الادىء 
القبنة ؛ في كل عل ثنأن ما جلي للا بصار بضوء الشمس ٠‏ والله هو الي . 
٠ ٠ ٠‏ والاياقى فى المقول منزلة الصرنفي الاعين واعين العتل هي الس | 
اشد » والس الج ماقي ول و كان في غابة النقاوة لا يستطيع ان يشاهد 
مرا بدون ضوء امس ٠‏ فالعقل الانساني اذن وإ و كان في غابة ألكال له 
ینیع بقیاسه ان يدرك احی بدون الور الاي الذي برجم الى معونة ة الحم | 
١‏ وايضا ان المةل الاسائي اسای أن بقل للق بترا 
| قال اوغسطبنوس فى الثالوث ك ٠١‏ ف ۷ ٠‏ وقد قال الرسول س ۲ ٠‏ 
کور ٥‏ اانا فنا کناءة لان ننتک شتا بانفسنا کان من انفسنا» 
1 | فالانسان آذن لا يستطیع ان يدرك تفه الح من دون معوزة اة 
لکن يمعارض ذاث قول اوغسطينوس ي کتاب ارجوع ۱ ف ٭ ٩لا‏ 
اڈ قولي في الصلوة : اللو الذي ل شا ان يعرف الحى الا الاطار :اذ قد 
بر ذلك ان کثبرن من غير الاطہار يعرفون امور رة حقة » وانما صر 
الانسان طاهرا باممة كة رلو ني 21:0 اھر | الق في يا آله | 
ا | وروا مسنقھا دد ف ی احشای » فالانسان اڏن يستطیع دون اة ان 
يدرك الق پنفسه 
وال واب ان يقال ان ادراك الق عمل او فمل لانور المقلي لان ”كل 
| ما بعلن هونو »کا قال الرینول فی افسس ۱١ + ٥‏ وکل عمل فانه یدل عل 
|| حركة والمراد هنا الركة بالفساحة باعتبار اطلاقما على الستل والارادة کا 
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ق الاو فضا عن ال وة الى هي 
بدا ارک اوالفعل ٠‏ والمرك الأول في الحمانات هو اجرم الماويے 
|| ومن ُه فانار مما كان مها من كال ال مرارة لا عرق الا بغعريك اجيم 
الماوي ٠‏ ومن الواضح کا ان جع الكت الجمانة دن ند الى ارم 
الماوي عل اة ه المجرك الاول ل الما كذاك بیع المرکات ية 
| والروحانة ندال الجرك الارل بالاطلاق الذي هو الله ودا مر ہا د 

لطبيعة جسمابة او روحانة من الكال لا تتطيع ان تفعل فعاہا ما کک 
من الله ٠‏ وهذا اتر يك معصل جس متتفى عنايته تعالى ر 
الطبيعة كتحريك المره الاو ٠‏ وال لس مصدرا لكل تحريك فقط | 
| من حيٿ هو ارك لرل بل هو ايف مصدر لک ل کال صرري من حي | 
|| هوالفعل الأول وعلى هذا نعل العفل وكل موجود عتلرق يتوفف على أله | 
وار م قصل لاما السو ای مابش واا ن ا 
| ترك منة الى الفمل | 
|| وال قد ركب المبورني اترات بث جمل الكل صورتر قوة على | 
فمل معن قد ر عاب خاصيتا ولا لتعداء الا بصورة اخرى مزيدة علیپ اکا 
أ ان الاء ۲لا پ ايع ان يعن الا اذا حفن من الار ٠‏ وصورة العقّل لاناي 
) هي الور المقلى انذي بقتدرمن نفس عل ادراك بعض العقولات وي الي 1 
نستعطیم ان تثأدی الى معرفتپا بامحسوسات واما ما فوق ذلك من العقولات | 
فالمقل الافاني لا يقحدر عل ادراکه ما م يستكل بذور اقوی کنور الایان ‏ 
[أ اوالبوة ويال له نورالئعة من حث يضاف الى الطببعة - اذا رر ذلك 
وجب ان قال ان الانسان بفتقر في ادراك كل حت الى معونة الله ل ركا 


{Yo 


| العقل منة الى فعله ولكنة ليس بفتقرالى نور أخرغير الور الطبيس لادراك 
|| ا مین یکل شی دبل في ما جاوز الادراكالطبیی-علی ان الله قد يولي پنسمته 
| يعض الناس عل سيل الحجزة معرفة ما هكن معرفتة بالعقل لطبي كا انه قد 
نمل اسحياتا بطر يى العبزة ما لقدرالطيعة عل فلي ٠‏ 

اذ! اجب عل الاول بان کل حت ایا کان قائلہ يصدر عن الروح 
القدس من حيث هو افيض لانور الطيس والحرك الى ادراك الى ولیس 
من حيث هو حال باعمة البررة اون حت هومانج لبعض الواهب || 
اللكية (اي ال ماصلة باللكة)امزيدة على الطبيعة فان هذا افا يكون في ادرال 
مض احق وقوله وخصوصاً ني ما برجم من الى الایان ماکان عايه كلام 


ب الله فتدير داخلا فيكون الور الي ارکب في النفس هو ثور انه الذي 

| به نستنير لندرك ما يتتاولة الادراك الطيعي وهذا لا حتاج الى نور خر بل 
٢‏ عتاج الى ذلك ما جاوز الادراك اللي 

وعل الغالث بنا تسر دان في اتكار ا شتا الى المعونة الالمية من حث 

ان اله هو الذي رك العةل الى النعل فان الانتكار انا هو تمةلشيء بالقعل 
کال ارضسطاتری ف افارٹ ۰ا ف 
النصل الا 

ني ان الافسان حل يستطيم ان بريد لير ويشله بدون اة 

تخل الى الثاني بان يقال: يظمران الاضان يستطيم ان بر ید الخیر 

| و عله بدون اة فان السار اما على فدرته چا هر ر به : وهو رب 

اقل ولا سا فل | لا رادة کا مر ي مب اف | افا ومب ف“ فواذن 
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| وع الثاني بان اللعس المحسماية تير خارحا وإما اللعس المقلية الى 
| 
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| بقدران بريد ار ورمعل بنفسه بدون معونة اة 

ا ٣‏ وایضاً کل شي فوا ا ما کان ملاتا يمه اقدر من عل سا هو 
منانر لطبعه “والخطيئة منافرة “امل اتال لمشت ني لين الستقي ل 
ف و٣‏ وشل لغب ا م الانسان ؟ ا مر ف مب ١۷فا ٠‏ 
والانان دعام ان طا نفسة قلان پستطیم ان بريد اخار و يغعله فس | 
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اول ني ما پڌ پر 
۴ وایشاً ان رر العقل هو الم ی کا قال النیاسوف فی کتاب الاخااق ٦‏ | 
افم ٠‏ والمقل يستعلیع ان درك بنفسو التق کا یستطایع کل با سواه ان ! 
يفعلل بنضسه فعله الطيي ٠‏ فلن يستعليم الانسان اث بريد ابر و قعل 
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نفس اول 

اکن بارش غات فول السرا سے رو ۱١۹‏ « لس الامر(يعى ا 
امش والسي ) ان سا ولان لس , بل لله اذى بر“ وقال اوغسطيوس . 
فی کتاب لتا دين وامة ف ۲ « لا يفول الاس بدون اة شیامن الي 
البتة لا بالتعكر ولا بالارادة ولا بالحية ولا العمل » 

رالجواب ان يال ان طيعة الاسان جوز اعتبارها على #ون اولاً فى 
طور سلامنها كما كانت ني الان الاول قبل اة واا من حیث قد | 
قفدت فنا سد خعائة الاب الارل وي کيا الالتين تفتفر ف مل ایر 
اوارادته الى معونة الله من حيث هو الحرك الاو ل كما لقدم في الفصلالآثف 
الا ان الانسان في طور الطييعة السالمة كارن يندر من جهة كناءة القر: 
الاعلتانيريدويشمل بقرت طباعه امير اممادل لملييمتو كيرالنضيلة الكو بة لا 
الميرالجاوز ها كير الفضييلة الرهوبة واما في طور الطببعبة الفاسدة بو ر أ 

| حت عما تطبه طباه حن ان يس يقدربقوته ية ان نل کل ما 


ا ا ل چ ی e‏ ہر س نے اک ی 
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تستطبمه الطببعة من اللير الا انه ا كانت الطبية البشرية م قد بكليتا‎ | 
با حطیئة بعنی انہا ۾ ترم کل خير طبیعي کان يستطيع حى في طور الطيعة‎ 
' الفاسدة ان ينمل بقوة طباعه يعض اشرات ال رة كباءالبيوت وغرس‎ 
! الکروم ونحو ذلك لا کل خبر معادل۔ لطبعه یٹ لا یکون عا جر اعن شىء‎ 
مته کا ان الاننان السقے تطیع ان بقرك بشو بض ارک که لا‎ 
وستطیع ان بتعرك ع وچ کامل۔ کالانہان ااصعیے ہا ! نىبوت الطب‎ || 
اذا مېد ذلك فالانسان في طور الطيعة السالمة يمقر الى قرح اة‎ 
ا لمضافة الى قوة الطبيمة في ا واحاروعو فمل احير الفاق الثبم وارا دته واا‎ 
ای طور الا القاسدة ففتقر الى ذلك في ارين اي ف غائ ونی فمل‎ 
. خيرالفضلة الفائقة الطبعة الذي يتاب عله خم ان الانسانني كلا العلورين‎ | 
فتقرالى ممونة اله حتى يتحرك مه الى حن امل‎ 
' اا اجيب عل الأول بان الانان انا هو رب افعاله ايله ان بريدوان‎ 
ا ريد ببب روبة المتل الذي ي تطيع ان ييل الي اهتين واا روید او‎ 
| عدم ترویه اذا کان‌هذا ايضا من متملقات‌قدرةالانسان‌فلا بد انحصل بترو‎ 
! ق سابق ولا كان التساسل فى ذلك متنعاً وجب الانتهاء ال كون|ختيارالانسان‎ 
: مت کمن مدا خارچې جاوز لعل الشري اي اه کا اشته ار‎ 
اسا في باب حسن الطالم المتل الشرى اڏن حي ي الانسان اغيج لس‎ 
ربا لفعله ربوية لا يفتقر مما الى أن يتعرك من الله فيو اذن بالاول ا‎ 
| اتسار الاسان السقم بعد الخطئة الذي يعوقەفساد الطبعة عن البر‎ 
وعلل الثامن بان فمل الخطيئة لس شيا سوى فقدان اير الذي يلام‎ | 
| وکا إن ال شىء الخاوق لس محصل له الوجود الام ن آخر‎ ٠ الفاعل فی طباعه‎ || 
| واذا اعدرني نفسو فبو عام ذلك بتر الى 1. خر لفطو سي اغراللام‎ | 
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لطباعه ٠‏ وهو بقدر أن يفقد ار بدفس كا يقدر بنفسه ان يفغد الوجود ما 
ل حمل فيه من ايله [ 
وعل الثالث بان الانسان لا يستطيم ان يدرك احق ايضا بدون معونة 
|| اکا نفدم ف النصمل الا أف الا ان فساد الطبيمة الإشرية بالخطيئة بالنبة 
الى اتتباء اير اعظم منة بالنة الى ادراك احق 
النمل الات 
في ان الانان هل يسشطيم ان يجب اهه فو قق کل ية جرد طبه من دون اة 
نیل الى الثالت بان بتال ٠‏ بظپر ان الانان لابسعطيم ان حب انه 
فو کل شىء محرد طعه من دون اة فار حب الله هو اخص افمال 
المبة واولا والانسان لا بستطيم ان بحصل على اة بنقسه «لان عة 
|| اه قد افیضت في قاو بنا بالروح القدس الذي أعيل لنا كا ني رو ه : ٠٠‏ 
فالانسان اذن لا اتطیم جرد طعه ان غب الله فو کل شىء 
۲ رايتا لا وى طيعة عل مافوق تفسهاء وعبة اهب ىء اكثر 
من تفه تطاول الى ما فوق ته ٠‏ فليس اذن قي قدرة طبيىة عنلوقة أن 
تحب اله فو لفسا بدون معو نة اة 
وايقا ان اله الذي هواميرالاعتل يني إن يع بالمب الاعف الذي 
هو به فو کل ئی“ والب الاعظ الذي جب ان نبذله مه ليس الانسان 
كفو له دون انع والا ن ايلد اة عا ٠‏ فالالسان اذن لا سطع 
ان حب انه فوت کل شيءَ مجر د طعه من دون النعية 
كن يمارض ذلك ان الا سان الاول جعل عل حال القرى الطيبعية 
فط کا ذهب بعض ٠‏ ومن الراتم انه ني تلك الحال قد احب الله نوع من 
اة ٠‏ رهو) حب الله أسوة بنفسة اواقل من تسه والا لخطىء في ذلك 
لو لهو و ول و ا ا ا 
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پو اذن قد احب الله فو شه ۰ فالانسان‌اذن پستطیم پچر د ميمه ات | 
اغب الله اکٹر من تفسه وفوف کل شید | 
والجواب ان يقال 1 قد اسلفنا ني الم الاول م ٦۰‏ ف۲ حث' 
اوردتا ايض اذاهب الخلفة في عبة املائكة الطبيعية انف لاسا کان 
يمايم في طور الطيعة الاألة أن ينمل بقوته الطبية ار اللاتم لعلبمد 
دون افتقار الى موهبة اخریعانةوان کان يفتقر فى ذلك الى سو الله ا لحر له 
وة اله فو ق کل شىء طيمة للانسان وکل عخلوق ناطق او غرناطق بل ' 
غير متنغس ايذا عل حب ما يلام كل خايقة من طريقة اة ٠‏ وحقق ٠‏ 
|| ذلك ا نکل ٿيءَ يشتھي وجب طبه ماهو متمد بطر ته ا نکل شید 
فمل بحسب اتعداد هکان الطییمیات ك۲ ف ۸ ومن الواح ان خير الإزه ٠‏ 
هو لاجل خبرالکل کار کل موجود جزل شه ي اویحب طبعا خير 
| الحاص لاجل خير + بع الاکوان الام اني هوا وعاید قول درنس ٘ 
فی الامماء لال ف انه ال اي جيع الاشياء الى عبة تسه > و ووذا 
|| كان الاندان فى طور العامة الالة حمل حب اله غاية لحه تسه ولائر | 
الاشاء اشا فو اأ اذن کان ٤ب‏ اله اکر من نفسة وفوق کل ي راناي 
طور العامة الفاسدة فقد ند ذلك م حهة مل الارادة اللاطفة فانپا بسب 
| فساد الطبيعة تسى وراء ابرا حاص ما[ تصلم نة ابل اذامدذلك وجب | 
| ان يقال ان الانسان في طور العابيعة الساللة ¿ يكن يفتغرفي حه المابيمي لله 
فو ق کل ٹیء ال مت غير ا لواهب الطبيمية وان كان يفتقر دالا الى رة الل 
| اذى عر الى ذلك واماني طور الطبيعة الناسدة فهو يفتقر ايضا ف ذلك ' 
لى مموتة اتممة التي تمع الطيبعة 
اذا اجيب 3 الأول بات عة أله فو کل شيء مضل المية a‏ 
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errr 
اى من عبتو بقوة الطبيمة فان بقوة الطييعة يحب فوق كل شي ك نٹ‎ 


هومبدا وغابة تير الطبيعى واما بفضيلة البة فانه ي فو ق کل شید من 
| حي هو موضوع السعادة ومن حٿ ان للاسارن د شک روحة عه ٠‏ 
| وايضا فض اة تضيف الى عة اله الطبيمبة نشاطا ولذ کا تضيف 
اخ کل ملک من ملكات الفضائل الى ما يفل من الافعالالصالة محرد 
¡ الفطرة الطيعية في الانسان الماري عن ملك النضيلة 
وعل الثاني بان ليس الراد بقولنا لا لقوى طبيعة عل ما فوق فسا انبا 
لا تبلغ بقوتا الى موضوع اع من نفا امن الواح ان عقان پستعایع بقونه 
الطبيعية ان درك اموا امل من تفس کا بظپر فى معرفة اله الطبيعية بل 
اراد بان اللي لا تتوى مَل عل ماوز لحد قدرتبا وعبة اف فو ق کل 
شيء لست ن علا من هذا اليل فهي عة لكل طبيعة عنارقة کج تدم 
و اثالث بان الح بوص بالا عظم لا باع ار درجة هة فقط | 
بل باعتبار اباعث ايها و اعبار کغیتا ايشا وع هذا فاءذا م رجات 
المبةي مام ما الله بفضيلة اة عا وشو م السهادة کا قد | 
ألما ' اراب 
يان امل يتا ادر برس وم الااموس يدون افتقار الى امه 
خخطی ال رایع بان يقال : يلر ان الاسان ڊستطايع ان E‏ و 
الامو بت رتو الطريميةمن غير افتقار الى المةفقد قال ال فی رو ۱٤:۲۴‏ | 
r‏ م الین لس عند الاموس لرن بازطعة ا دوي اموس » وما 
شل انان الي عع ن شل بشو دون تار الى اة ٠‏ فو أا 
اذن يستطيع ان ب ى برسوم الناموش دون افتقار الى النعمة 
٢ _‏ وابغاقال ابروآیوں سہڈ تفسیر قانون الایان اکاٹولیکی د ان 
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| الائلنبان اشا لانسانبشيء سټي ل تتن اللسنة والمستعيل عا الافنان 
ما لاوتطیم اقامه فس4 فهو اذن عطیم ان تسه یروم | ناموس | 

٣‏ وایضا ان اعظم رمن ر س الناموس قول «احب ارب المك بكل أا 
لبك کا نی می ۲۷۱۲۲ ١‏ والانسان يستعايع جرد فوتوالطبيمية ان یتم هذه 


| ارمیة عبت لل فون ل ٹیء کا لقدم ية الفصل الالف: EF‏ 
ستطم ایم ان یتم یح لافار ردون اة 
< ن بار ضذلات قول اوغسعاینوش ف یکتاب ب البدع بد ۸۸ ان القول بان 
الاسان يتطیع يدون اة أن ب مجميع الوصايا الاه بدعة يلاجنا 
والجواب ان ال أن الرفاء بوصايا الاموس عد ل | 
باعتار حوهر الافعال اي من حث ان الذانسانيغعل افعال السداة والسشعاعة 
وسائ النضائل ونا العو امك للانان س طور العامة الالة ان بع 
یم وصایا الناموس والا) استطاع ان نمطا في فى ذلك الور اذ اا الخطيعة إا 
ر تمدي الوصايا الالمية ٠‏ وانا سي طور العامة الناسدة فر لا يىتەيم ان 
يتم جيم الرصايا الالمية بدون النعمة الشافة - وثانا لاباعتار جود ر الفعل ! 
فقط بل باعبا ر كغبة حدوثه ايف اى من حث يمل بفضياة اة ا 
اعولا ریم الانسان ان یتر وصایا الاموس بدون اللعمة لاة طورا 
٠‏ العامة ا ولا فىطور الطبيعة الفاسدة ولاك فبعد ان قال اوغد ينرس 
انی کتاب ادیب واب تف ۲ « لل نمل الاس بدون السسة خا | 
قال «لالترشدم الى بأ ي ی فعله فقط بل اتسنہ عل ان شعلا ذلك ال أا | 
ا مل اہ ئک لاورس شت ریدو ھی ل سو ف نے 1 
ا شرك الى اعام ١ل‏ رصايا كا مرفي الفصلين الاتفين . 
ا ا ا الارل بات دلا یپ سن فون ابم يعملون بالطيمة ما إ با 
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اتامرس فان روح اللعمة بجدد فينا صورة الله الى نحن مفملورون عليا »قال 
اوغسطنرس في کتاب الروح والرف ف ۲۷ 
وعل الثاني بار ما مامه بعونة اه ليس ميلا علينا الک 
كتول الفیلسوف ني كتاب الاخلاق ۲ ب ۴« ما نتطيعة باصدقائنا 
نستطپمه باسنا علي حو ما وعل هذا فا یرو ایوس يعرف في الموضح الود 
بان « اختارتا اا هو مطلق محسث نقول انا مفتفرون داعا الى معونة الله » 
رع الاك بان الاسان لا يستطيع بجرد قوته الطابيمية ان ت وصة 
عة ابل باعلار اتماسا نضياة المبة عل ماري ف ٠‏ 


| 
النصل الحا 
| 


في ان الانان هل ستایم ان سى اليا الابدية بدون النعة 

تخطل ال الا مس بان بقال : يغہر ان الانسان يستطيم ان !تح ر 
الاة الإبدية بدون النعمة فقد قال ارب في متى 1:1۹ ان تاا 
١‏ تدخل المباة فاحفظ الوصايا» ومن ذلك يقير ان دخول المياة الابدية 
ماق عل اراد الانسان - وسا كان معلا عل ارادتا نستطيعة باتفسنا . 

فبظر اذن ان الانعان پسٹطیم بنقسه أن يحمي الحاة الابدية 

واا ان الجا 2 الابدة واب اوا جزی به الله ۾ اناس كقوله ني 
| می ۱۲:۵ لک نا قي السماوات » واه ري الأنسان او ځیه عل 
|| حسب اتال کقوله في مز ١ ١ ٠1‏ «ائت تجزي الانسان يسس اعمال » 
فيظمراذن اننيسلطان الانسان من حي هو رب اعمال انيد رك الحاة الابدية 
وایضا ان الياة الابدية شي الغاية القصوى للياة الاناية ٠‏ وكل شىء 
طببمي يستطيع بغوته الطيعية ان يدرك غايله ٠‏ فاذًا الانسان الذي هو ذو 
| طبيعة اع أولى بان يسعطيع بقوته الطبيعبة ان يدرك المياة الابدية من غر 
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اقنتار الى نمق 
کک يعارض ذلك قول الرسول فی رو ٦‏ : ۲۴ « تة الل ي اليا 
|| الابدية » وقيل ے شیم «افاتيل ذلك لدل أن الله اغا بلغا الحا 
الابدية مته » 

والجواب ان يقال ان الافعال الوّدية الى الفاية ينبني ان تكون معادلة 
4ا ٠‏ ولس جاوز فمل قياس مبدئه الفاعل ولمذا نجد في الاشاء الطبيعية 
ان شا لا يستطيم ان بحدث بفعله ارا حاوزا الفوة الفاعلة بل اها يستطيم 
ان معد ث فعله ار عاد لقوته ٠‏ والحاة الابدية غاية عحاوزة ”قياس 
الطبيعة البشرية کا يظهر ما اسلفناه فى مب هف ۵ قل يستطیم الاتسان 
اذن بقوته الطيعية ان بحدث افمالاً تست الفواب سعادلة أمياة الابدية بل لا 
بد لذاك من قوت اعلى وي قوة النعمة فمو اذن لايستطيع بدون النعمة أن 
ستعى اليا الابدية لكنهة بستطيع ان يفعل امالا دي الى خير ملاع 
لطعه کر اة الارض وارب والاكل واتناذ الاصدقاء وغو ذلك کا قال 
اوغ طنوس في جوابه الاك اليلاجين 

اذا اجيب عل الاول بان الانسان يفعل بارادت4 افعالا تمق الياء 
الابدية وأكن لا بد سي ذلك ان ترأهب ارادتة من الله باشمة ا قال 
اوغسطينوس في الكتاب الحقدم 

وعل الثاني بان « لا برا نى ان الاتمال الصالة تجرى بالياة الابدية 
غير ان هذه الاعمال المستعقةالكواب سند الى نة الله »كما ورد في تفسير قول 
ارسول « ان نعمة الله هي اليا الابدية » وقد مر ايض فى الفصل الا ف انه 
لا بد من انعر لاام وصايا الاموس على الحو الذي يښب والذې به ق 
اقامہا اواب 
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وع اثالث بان ذلك الاعارأضش 8 ته عل الغاية اال ئةلطيعالانسان: 


| والطبيعة الانابة من حيث هي اشرف تد طبع وار بعونة النعمة ان لتأدی 


الى غاية اط لا تسعطیع س السافلة 1 وصول الا وار ل الو دوه : 
کماان الائان الذي بستطیم ار يدرك الشغاء بواطة الادويه افصل 
استعدادا له من لا يستطم دلت بو جد من الوجوه عل ما قال القيلسوف في 


کتاب الاء ۲ ف ۲ 
الفصل*السادس 
في ان الاسانهل بستطلع ان تاهب انه مة باه سن NEES‏ معونار دار سه من حه ۾ اللي ) 
شخطل ال السادس ان ن تال ' جم اڈ ى ان ينطع | ان تاهب ) 


اجس 


و وو سو ن 


اة نفسه من دون معونة خارجة ا اذ لس بکلف ما دو 
سیل عله کا م فی ف ؛ وقد قبل : فی زک یا۱ : ۴ « توا ال اترپ 
كر» راميب الفس المت افا هوالوة ال ال ٠‏ فبغير اڏن ان الاتسان آ 
ينعطيم ان يتأهب نة به من دون معونة النمة 

وايضا ان الانان ير آهب تفه لانمة پفعله ما في يده لانة اذا فعل 
الانسان ماف بده لا ينك اله عله النعبة ذ ف می ۱۱:۷ ان اله دم ۸ دوج 


1 ماران یسال » وم کون شېء ني بدت انان مقدورنا ٠‏ قظر ان ان 


فی مقدورنا ان نودب انا انع 
۴ وابضا ل ركان الانسان ينتةر الى اتحمة في تاهيه تة لانمة لافتر 
بجامم الميجة الى احمة في تأهيع نفسو لك انمة ة امقر اليما فيازم التسلسل 
وهذا منوع ۰ فينبني أذن في ما يظير ان بعد القول الاول أي ان الانسان 
يستطيع بدرن السمة ان يراهب تف الم 


۽ وايضا تیل في آم :۱١‏ للانسان ن يوهپ له قلبه » وانا يقال للانسان 


Ao 


ما يستطغه الانسان بنفه ٠‏ فظهر اذن ان الانسان يستطيم سه أن 
باب اة 

٠‏ کن بمارض ذلك قول ئي بو +٤ : ٦‏ « ما من احلر يقدر ان بقبل ال 
ما م يجحذبة الأب الذي ارساني “ ولو کان الانسان يدر ان رهب فة ا 
| وجب أن جتذب من ار فلانسان اذن لا يمتطيع إن يوهب تفسة اة 


|| بدون معونة اللعة ٍ 
| وا لجراب ان يقال ان تهب الارادة الانسانة افير يكونل رين ادها 
ما په لتهپ لاسن العمل وللاستتاع بالله وهذا انحو لا یکن حصوله بدون 
موهبة النسمة الللكية التي بحب ان تكون مبداً للغعل الاستمقاقي كا مر في 
القصلالانفرالاني ما به ثاهى لاحرازهذه اموحبة اى موهة العمة االكة 
|| وهذا الغر لا يقتي ان يكون مسبوقا موهة اخري ملكية في النفس والا 
لتلسل الى غيرناية بل اغا بقتضي ان يکون مسبو معونة محانة من اله من 
أ حيث يمرك الس في الباطن او يلم الخبر القصود فانا في هذين ندر الى 
امون الالمية کا مر ف او ' 
اما افتقارنا ني ذلك الى معونة اننه الحجرك فظاهر” لانة لا كان كل فاعل 
| اما يفعل لغاية کان لا بد لكل عل ان تسوق معلولاما الى غايتا ولمذا ها 
کان ترد الغابات تاہما لتر الفواعل او اكات کان لا بد ان يقصد 
الانسان الى الغاية القصوى تعر بك امجرك الاول وال الغاية القر بة تعر يك 
احد اكات الافلة كا ان الجندى وجه قصده الى الاس الصر ريك 
قائد امش العام والى اتباع راي ةكتيبة تعر يك قائدها ا حاص ولا كارن 
اله هو الجرك الاول مطلةا كان هو الذي بخرك جيم الاشياء لان ترجه الد | 
با تشترك فيه من قصد اللير الذي به یقص د کل منها ان پائلاله مى حسب_ 


YA٦ 


agg an rr Tar 


حالم وعابھ قول دیرزسپوس في الاسماء الالمیة ب ۶« ان الله سوق الب هکل | 
شىء وهو يسوق اليه الئاس الابرار عل انه الغاية | الخاصة الى يقصدون اليا 
ویشوقون الی ان بازموم ا تی انبا خیرم ا لاص کقوله في مز ۷۲ : ۲۸ 
« حس ن لي ان الم اله » وطذا لیس یکن للانسان ان ترجه الى الله ما ۵ 
بوحهه الله اله والتأهب لنعمة نوع" من نوجه ال ال وله فی ذلك مل 

من اعرض بعينه عن نور امس فانة آنا يتأ هب لقبول نورها پتوحه عنه 
|| رها ٠‏ نقد وضح أذن أن الانان لا يستطيع ان وهب نفسة لقبول و 
السمة الا بفضل معونة الله الذي ع ركه باط الى ذلك 

اذا اجب عل الاول با سل ان نوجه الانان الى اله عدث بالا ار 
وبهذا الاعتبار يمر الانان ان يوجه نفسة الى الله الان توجه الاختار 
|| ال اله ندم من دورن ان وجه اله الي ننسه کقوله فی ار ۱۸:۴۱ 
حو لی فاحول فاك نت ارب الي وئي مرالی ١‏ : ۲۱ د اعدنا یا رب 

الك فعرد» 2 
وعلى الثاني بان الانسان لا يستطيع ان بقمل شيا ما برك من الل 

کقوله ني يو۱ : * « پدوني لا تتطیعون ان تفعلوا شما » وعله شي ان 
الانسان يضعل ما في لله انه يفعل ما في مقدوره مرن حب هو مت اك 
|| من اه 
وعلى الثالث بان ذاك لاعتراض جه على النسة المكية انى لقتضي 
آهب ااذ لا بدلكلصورة من قابل متأ هب هما وام تمرك الانسان من الفلا 
يقتضي لقدم تحريك انر لان الله هوالمرك الاول فا يازم التسلسل ‏ 

وعلى الراب بان للانسان ان يهب قلبه لا يمل ذلك باختارہ کک 
1 س ينع دون ممرة ال اني رج ويجذبه الى نفسو کا لقدم 
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الفصل السابم 
ان النسان عل يستليم ان بعس من اة لاي يدون رة اة 
| خط الى السابع بان بال : يظهر ان الانسان يمايم ان يتش من | 
اة اة دون س 4 اة لان ما بشي سه عل المة عصل بدون ' 
اة ٠‏ والاتماش من عارة الحطيئة ينبني سبقة عل ارة اة فقي 
افیسس ٠ ٥‏ « م من بين الاموات فيضي + إك المي » فالانسان اذ أ 
| يستطيع ان تمش من عارة ا ية بدون المة 
أ ۲ وايضا ان الحطيثة لمابل الفضيلة مقاب اا رس للصب ةا“ فا۷ | 
| ف ' ٠‏ والانسان إستطيم بقوة الطبيعة ان ينتعش من امرش الى اة ن 
ا غر استعانة بدراء خاری اذ لا بال فه مدا ا لاء الذي بصدر ع فمل | 
الطسعة ٠‏ فظہر اذن ان الانسان عل حد ذلك يستطیم ان شی من تسه ' 
رجوعه عن ال ایت ال مال الو أرة بدون معوثة مة خارحة 

۴ وایضا کل شیء طیی ! بستطيع ان يعود الى الفعل اللا لطبيعته 
کا ان لاء 0 
صعدا يرجم بنفسة الى ح ركه الطببعية والعليئة فمل لاف مقف | 
الطبيمة كا ضع من قول اللمشتي سے کتاب الاين امسقم ب٠‏ 
و٠۰۳‏ فبظ راذن ان الانسان ااي بنفسهان برجم عن الخطئة ت ال 
أا حال اأرارة 

لکن یعارض ذلك قول ارول فی غلا ۲ ۲٠:‏ د ان کان آعا ي نویس" 
بقدر أن رر فا اذن ماٿ باطلد »ای ي غير داع وبجامم الي اذا کان ا 
الانسان طبيعة بقدر بها ان پتبرر فال قد مات باطلا اي نير داع وهنا | 
حل ۰ فالانسان اذن لا پستعلیع ننه ان ڇر اي ن شون عن ناز 


سے ہے ی ی ےہ سو © 


om 
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ا ان تال ان الانان لا مایم التة أن يتش من عة اعنمايئة 
إتفسه من دون معرتة النعة لائة ا كان ذنب الخطبة بب عد زوال فعا 
کا مر فی مب ۸۷ ف ١‏ ل يكن الاتتعاش من عأرة ا ية ناس الكف 
عن فعلہا ٠‏ عل أن الاتماش من عار 5 الخطيئة هو اسلعادة الالأن مأ مده 
باقترافپا وازتراف الانسان اة , بزل به ثلائة اضرار اي اومة وفساد 
| اللرالطيى والذنب المستوجب العقاب اما الوصمة فن حي بى بشين 
اة عن زين النعمة وامافساد خير الطبيعة من حي يتل نظام طإيعته 
مرد ارادت عل انه لان الال هدا النضام ستازم اختاال طعة الانان 
لاط ء با سرها واما لذب المستوجب العقاب من حي انه باقترافه عة 
| اة پسترحی ال الاأبدي ٠ ٠:‏ وظادر ان هذه ااا نة ایک 
تلافيپا الا بالل فان جال التعمة لا كان صل باضاءة الور الامى ل يك 
تجدیدہ فی النفس مکنا الا تعدد انار ينه فكان لا بد له من الموهة < 
الي ي نور العمة وكذلك لا يكن تلاف ب نظام العبيعة بخضوع ارادة الانسان 

لله ما 1 جذب نله أله أرادة الانان ا مر ف الفصل الانف ۰ لنب 


لوي العقاب الابدى فان لا پنطیم ان یصفچ عنه الا اله اذى 
بالخطية والذى هو ديان الا وهذا کن لا بد للانسانف انعاشه من‌عار 
امةن رة عة اني قل 4 رة للكة رشريك ال اطا 
اذا اجيب عل الاول بان الانسان لاف الا ا تعلق 4 نعل 
الاختيار الذي لا بد منه في انتعاش الانسان من عر i‏ 
؛ اذن بقوله « م فیفی. ك المج » ان كل الاتماش من عثرة الطة جب 
أن يلقدم انارة النعمة بل ان الانسان اوه م هذا الاعاش بالاخليار ارك 
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هن الله يتل نور العمة البررة 
وعل الثاني بات المقل الطبيى لبس دا كاف لاصبحة الى تغصل 
للانسان اتعمة البررة بل أفا مبدؤها النعسة اني ت نقد بانط فالانسارس : 
اذن لا ستطیع ان پش من تلقاء نفسو پل لا بد ان چ عله من جديد نور 
اة کا ل اننس من جديد عل البدن عتد بثه 
ول اللااث بان مى كانت الطبيعة سالة امك ها ان تلائ نفا .ءا أ 
کان ملاا ومعادلا طا اما ہا کان ماوز! حدها فلا تستطم تلاقه يدون 
ol r‏ الطلييعة الشرية الى وهنت فمل الخطيئة لاما 1 
لی سالامتہا بل فسدت کا لقدم فانپا لا قستطیم ان لای تا ای 
ا ا الرارة امحاوزة لقوتا 
امل التا' 
لوان الاان عل عطي بدن اة ان لا عا 
غل 1 لی امن بان يقال : هر ان الانسان يساعايم بدون اة ان 
لاا اذ لی مخطا احدتي ما یلمذر عاب اتاب کا قال اوغطينوس في 
| كتاب الفبن ف !واا ونی کتاب الاخار ۴ ف ۱۸ فل و کار E‏ 
الانسان الموجود في حال الحطية المي لا يستطیع ان يلنب اة لكان 
ي حبن اران ا خحلیعة لا خيلا مل ما یظپر وڌا جلف" 
۲ وایضا 8 صد تادب الانسان تک عن اطا فلو کان الانسان 
یرالیه ا دبعل جیب شک ئي تاديه 
دة على ما يظپر' وهذا خف" 
۴ اشا ورد فی می ۱١‏ :۱۸« امام الانسار الحاة والوت الخبر 
والشر شا اة بی له » والانسان متی خطی» لا بزال انساتا نلا يال اذن. 
| ا 
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في مقدوره ایغا رالشرا او اشر فپواذن يستطیع بدون السة ان جتن اليا عة 
لک یمارض ذلك قول اوغسملینرس فی کاب کال الیرف ۲۱ « من 
نی وجوب صلاتنا لعدم دخولنا في ار بة ( وهو من يزعم ان معونة نعمة الله 
|| لست ضرورية لاجتناب الانسان الخطا بل اذا تات الاموس فقط تك 
ذلك ارادة الانسان ) فا اشك في وجوب عدم اصغاء احدر اله ووجوب 
حرم اجيم ل « 
| ولواب ان يقال جوز ان يکو ن كلا ما على الاننات باعبارين 
باعار طرر الطمة الالة وباعار طررالملعة الغاسدة فاذا اعبرنا طرر 
الطيمة الالة فالانسان كان يتطيع فيه حى حت بدوز النعسة الملكة ار لا 
يقرف حعاة تة ولام ضية اذلاس خملا سی اروج ع يا فته 
الطمة وهذا كان سطع الانسان اجتابة في طور سلامة الطيعة ولكنه 
یکن يستعبعة بدون معونة الله هن حبث عحفظ تعالی کک ل شوغ في حاله 
| السنة فان الطيعة اذا فقدت هذه العونة هوت قي جم العدم = اما اذا 
| اعتبرنا ظور الطبيعة الفاسدة فالانسان ينحقر في اجتاب ا جطيئة مطلقا الى 
اتمة الكة الى ترى+ المايعة وهنا ره عصل !ولا فى العقل فى اليا 
ا ماضرة حي لا ترال الشهوة البدنبة غير مصلبة بألكية وعابو قول الزسول 
بلسان الانسان اما م رو ۲۴:۷ «فاتا یا ددح عبد ناموس لله وباجسد 
عد ناموس الخيائة » وقي هذا الطور يطبم الانان ان جتن الخعاشة 
اميت التي حلا العةل کا مر في مب ۷١‏ ف > ولكنة لا يخطيم ان سجتاب 
کل خطيئة عرضية لفساد الوق ال سي الادى الذي يطيم القل ارت 
يقمع حركاته منفردة وهذا حر الرجه في كونما خطيئة وارادية لا حتممة اذ 
ینا بعارل قم احداها ریا ثارت اخری ولان المقللا پستمایم ان یکرت || 
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معلا دان لاحلاب هذ ا مرکا ت کا مر ني مب ۷٤‏ ف ٣‏ ج ۴ | 
وكذاك اينا شأن عقل الان ان اني هر عل العلية الي فا قبل ٠‏ 
ان يلح با عة الررة يستطیع ان يتنب الحمطاي اة منفردة ومدة ا 
من الزمان اذ لين من الضرورة ان خط بالشعل دامًاً دون اتقطاع ولک لا | 
پستطیم ان پت بدون خطيثة مي زمانا طویلا وعاِه قول غر یغور پوس | 
في کلامه على حزقیا« اة ایلا تی عاجاا باتو ب تج شقلا الى اخرى» أ 
ریق فلك ا کا جب ان خض الشوت الاد لامقل كذاك يجب ان 
مخضم العةل لله ومجمله غاية لارادته٠‏ والغاية يجب ان يترتب بها جيم لانمال | 
iN‏ جب ان يترتب مک المقل حر کات الشوق الاد E‏ اذا 
ا يكن الشوتى الادفى خاضعا للعقل كل الخضوع فلا بد ان نشاف الشوق | 
ا سى حركات غير مترتبة كذلك اذا م يكن عقل الانسان خاضا مه فلا بد | 
من وقوع کثر: الخال في افماله لان متی لے یکن قاب لاان اا في الله ٠‏ 
میت لا یو اشر فراقة على خبر بحرزه أو شر تبه فق ان تعرض له امور 
کتبرة بحل احرازها اء و اجتنابپا مل ان تعد عن الله مستیتا وار فع 
في اة اة ولا سا لان الانسان فعا ل فی ما جاه من الامورعلى | 
حسب ما سق عنده من تصور غاب ونزوخ ملک کا قال اليلوف في | 
| کاب الاخلق ۴ ب ۸ وان استطاع بروية المقل ان يغعل شا عل غ 
مقضى ما سق عنده من تصور الغاية أو زوع الملکه ٠۰‏ انه اعدم استطاعو ‏ 
ان یکرن دات ل عذه الال سن اروية يعفر بقازه ويلا دون ان ن٠‏ 
عل وفق الارادة التعافة عن مقتفى الترد ب الالى ي ما تع عجار بالنعة 
وتمرد الى الترتيب الشتضى 
E‏ ااجبب على الاول بان الانسان يستطيم ان تان کلا من افعال 


ہی سیک ری ےم یوان ہے کا 


ال حا وآکنة لا يستطليم ان پحتنیا کل la.‏ 91 انى ة کا نمدم ام | 
! الا انه ) كان عدم اتعداده لول العة يحدت بذنبه یکن عدر اسحتنارة 
ا وناك عادر اله ڊ فی اقترافبا 
٠‏ وغل ااي بارن الاد مقند اد ا عا ماج4 من الا اراد 
1 


س 
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! 
إلا سا ج هدا اذا كان تأدب ابن الوعد فاه سنا ر صوت تاد به 4 
ر 


ويشعر باه في الخارج ر مل اه ني داخله لاام الاي الارادة المالة» ا 
ا قال اوغسطنوس ف ىكاب النأديب والعة ف 1 فالاديب اذ ٠‏ 
ضر ورى لان الانسان لا بانب الخليثة بدون ارادته ٠‏ لكن الحاديب لس 
| یکن بدون ممونة انه وعابه فو في جا ۱:۷ انر ا اال ا کف ل 
مدراحد ان شتف موده » 
ول الااث بان تلك الا ية عمولة عل الانأن في طور سللامة العامة 
| قبل ان بعر عبد نة انه کان في مقدوره حیفر ان با ات ۷ا 
| بخطا کا قال اوغ ينوس = على انه في الال الحاضر بعطى ايفام ريده . 
| الان اراد الجر اما عسل له معونة اللعسة 


الفصل الاسم 


ي ان من کان رز العم حل بستطيم ينه أن يفعل المير وينب 
أ الط ة من دون عرن أخر من ية اأعمة 
1 


] خی ال التاسع بان قال يظېر ان منكان عرز النعمة يستعايع فيان | 
فل ایر واي الخطئة من دون عون ار من جهة اللعة فان کل ما | 
| ا بنی ا واه لاجله یکون اما بلا فائدة او ناق ٠‏ والعمة اما وأهّت لا | 
لتسشطيم ان نفعل اير وتنب الخطية فأذا ان الانسان لا بستطيم ذلك 
بالنعمة بظپر انه اما | يكن في هبتما فأئدة او انبا ناقصة 


array Ta aaa r r ay a a a r o r r o r س‎ 


4 
۲ وابتاً ان الروح القدس‌نفسه يستقر قبنا بالنسمة کقوله ني اکور :۱۹| 


ا اماتعلون انکر یکل انه وان روح اله مستفر فیک ٠»‏ والروح القدس شمو 
| ا قدرت كاف لان يسوةتا الى صال الاعال ويحرسنامن الاطعة ٠‏ فالانسان 


الحرزالنىة اذن يستعاي مكلا هذين الامر ن من دون عون خر من جهةالنعمة 
٣‏ رفا رکا انار الرز الست لا زال مشتق رفي 0 سەرتە ' 


8 


هذا امون الآنر الى عون آخر ايف باد م التساسل وهنا 0 فن احرز 
ادن النعمة لا يتر تي صلاح السمل واجتتاب اة الى عون ا 


ر کس | 


اقل السة 
كن يعارض ذلك قول اوغسطينوس فى كتاب الطييعة والعبة ف٠۲‏ . 
کا ان اين الجسماية الإانة متتهى السلامة لا تسعايع الإيصار ا با 
ا عاب تلالر انور كذلك الانات الال م كال البرير لايقدر عل صلاح 
السيرة مال يمنة الله بنور البرارة الازلي > والبرير انا يحصل اة كتل 
افو ۲ ۲ د ترون عا نمی » کاله الانسان الرز السة يتر 


r me a e e a mn 


ئې صلاح میرته اى عون 5 ۾ من حية اللعة 
ولواب ان ينال ان الانسان يفتقر في صلاح سيره الى معونة اله 
ا فی ف ۲ و و اولاً صاب من تعالى نعة كيان 
| الطبعة الشرية القاسدة وتر عد اصلاحها الى قمل ما سی ره ا 
. السرمدية مرن الافعال الماوزة قدرها وثانا رك ما تمالى الى القعل ٠‏ 
باعتا رالوجه الاول من معونة اله لا يفتقر الاننان امجرز العة الى معونة أ 
| اخرى من جية النسية اي لا باقر ال زض ملک اخری ٠‏ لکن يفتقر 


إالى معوة العم باعتبار الوجه الثاني ا سے لبتعرك من اله الى حسن الفعل | 


mm a 1 n an‏ سس سس سد بد ی ت رست کر سج 
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وذلك اسببین احدها عام وهو انه لبس بستطبم شی+ من الخلوقات ان يفمل 
|| علا الا بقوة اريك الايا مر سیف ف ١‏ والثائي خاص ومو حال 
|| الطبيعة الشرية فانها وان برئت بالعمة من جهة العقل لا يزال بها من جهة 
المد فاده تمد به لناموس الطيئة »کا في رو ۷ ۲ ۲۵ بل لا پزال فى 
المتل ايض نوع من تللمة امهل يمنا ان « لا تمل ماذا صل کا یہن ۱ 
ئي رو۸ : ۲١‏ لاتا سبي اخلاف الوادت وعدم معرفتنا الكاملة بائفسنا 
ایغ لا نستطیع ان نمل عا تام ماذایفبدنا کقوله في حك ٠۲: ٩‏ « اقكار 
الشر ذات اجام و پصارتا غير رامخة » کار لا بد لنا من هدابة الله | 
ووقایته لکونه علا بکل شىء وقدیرا مکل ڈیء وهذاايضا مجدر بالذين ! 
صاروا بانسمة اء ال ان قارولا تتلا ي امربة » و « لیکن مشيشك | 
كا في الماء كذلك عل الارض »ال سائر ماني الصلوة الرية ما يرع | 
الى ذلك | 
7 5 8 ۱ 
اا اجيب على الاول بان لا نمطى موهبة العبة للك لنتتي پعن 
کل عون ای اخر فان کل خايعةر تفتفر الى الله ني بقاء الخير الذي أوتحه . 


Teel ee e n) 


الاب والابن 


40 


وعل الاك بان قضببة ذاك الاعتراض ان الانسان لا يشتقر الى تة 
اخری ملكکة 
القصل الماشر 

: ان الانان م باته الى ممولة اللعبة 

تیل الى العاشر بان يقال : يبر ان الاسان اأرجود فى حال اة 
لس يفتغر فى ثاته الى معوة اة ا ثى* اقل من اضيا كاعفة 
کا بظہر من قول النيلسوف في كتاب الاخلاقق ۷ب ۷ : وی رر 
الانسان بالنمسة ببق مفتقرا في أحراز الفضائل الى ممونة النعة ٠‏ فلن لا 
بی ففرا فی احراز سرازالثبات الى معونة النممة أولى 
| ۲ رارضا ان الفضائل تر لى حل ءوقد جمل البات ني جل الفضائل : 
۽ فخابر اذن انه لی مع اللعمة عند ايلاء الفضائل الاأخر 

۴ وأرض) E‏ رد 'د اليه بوهبة المج أكثر ما نقد جر برة آم 
کا قال الرسول نی رو ۱١‏ وق دکان آدم حاصلاً عل قوة الات ٠‏ فلان 
رد الينا ية امسج قوة ابات أً وى ٠‏ فالائسان اذن لس يفتغر في النبا 
الي اللعبة 

لکن یعارض ذلك فول اوغسطینوس فی کتاب ابات ف ۱١‏ اذا 
کان اكات لا بو من الل فلم بس منه ؟ افيل هنا الالاس من قل 
مزه اذ اتسس من ما يمم انه ليس يوه بل أا هو في قدرة الانسان ٩‏ » 
والنبات باقسة ايغبأمن قدس بالعمة وهذا هو امراد بقولنا «إشقدس اسك » 
کک ابه اوغسطینوس ےه الوضع المتقدم شهدا بکلام قر ياوس ۰ 
فالاسان اذن وأ ركان فى حال النسة بفتقر الى ان بولى الثبات من الله 

والجواب ان يقال ان ابات ت بقال على ثلاثة معان -فقد يراد به ملکه | 


ا 


۹1 
تر انان ا اء لالام ناجه فاا تمان ا جا ق 
| الفضبلة ربهذا انى تكون نسبة ابات الى اللا مكنسبة العفة الى الشموات 
رالات کا قال الفياسوف في كتاب الاخلاق ۷ ب ۷~ وقد يراد به 
e‏ پا يقصد الانان ان يتر ع ملاع حق اة وهر هذين 
العنين يو مع اللعس ةا بول معا اامفة وسار الفضائل ~ وقد راد سه | 
الاس رارع الملاخ حتى متهى الياة والائسان الموجود فى حال اة لا 
بفتقر في الحصول على هذا انوع من الات الى نة اخری ملكة لال 
عون الي پرشده ویقبه عند وم تارب کا مر ني الفصل الا نف لذا 
کان لا بد ن لقدس بالنعة ان يلس بعد ذلك من الله مرهة الات | 
لكي ”يوق الشر الى متتعى المياة كشي من الاس يععلون اللعسة ولا يمن 
افات علا 
اذا احيب عل الاول بان ذلك الاعتراضش د بل الي الارل مر 
اشبات کان ن الاعتراض الثاني برد على النوع الناقي من ٠‏ ومن هنا يقير ٠‏ 
الجراب عل الثاني 

وعلل اثالث ب ان الانسان في الطور الاول حصات له موهة القوة عل 
| اثبات ونكنه | صل له موهبة التبات واما الان كث بب صل لم عة 
اج موهبة القوة عل ابات ومرهبة الات ابا ا قال اوغسطینوس فی 
کتاب اليلعة واللعمة ف ٠١‏ وبهذا الاعتبار تكون موهة ام عن 
حر رة دادم ومع ذلك فان الانسا ن کان في طورالرارة الذي 1 یکن فه 
المد ردا بود على اروم اقد ر يوهبة اللعمة على ابات منا الوم فان 
الاصلاح الذي حصل عة ام وان کان قد اتداً فی العقل الا انه | ته 
داف الست لى ان هنا بكرن في الوط حي إيس يقر E‏ 


| 
8 


44 
ابات فقط بل کون معصرما من الخطا ايضاً 
اث الماشر بمد الائة 
في نسمة الله من حيث ماهتا - وفيه ار بعة فصول 
م بيشي النظر في نعمة اده من حيث ماهيتما وي ذلك اربع مائل  ١‏ في أن 


اللعمة هل وجب شيا سي اللفس س ۲ هل ې ٣ EH:‏ عل تفترق عر الات له 
امو حو بة - ٤‏ في محل التعمة 


الفصل الاول 
في ان النعمة هل توجب شيا في التفس 
ضط الى الارل بان يقال : يظبر ان المسة لا توجب شيا في انفش 
أ كا يقال ان الانار يصل ع نة الله يقال ايض اله حصل عل نسة 
الانسان وعاه فوله في تك ۳۹ : ۲۱ « رزق ارب بوسف نة سف عى 
|| رس الس > ورلا ان الانسان حاصل عل نة الانسان لس يوجب شيا 
في لنم عاب بل انا يوجب في العم نوعاً من الرضى ٠‏ فتولنا اذن انه حاصل 
عل نة الله لي يوجب شيا ني الس بل افا يدل على ارضى الاللي فط 
۲ ايض کا ان النغس تى المد كذلك اله حى الفس وعابه قوله 
ىث ۲۰:۲۰ « هو حياتك ٠»‏ والتفس تى المسد مباشرة ٠‏ فلا راما 

اذن بين الله والفس ٠‏ فائسة اذن لا توجب ثيا عخلوقا في النفس 
۲ وابضا قال الشارح في تفسير قول اسول في رو ١‏ :۷ النعة آكم 
والسلام « )راد بالسسة مغفرة الخطايا » ومغفرة ا مطايا لا تورجب شيا غ 
التفس بل سے اله قيا وهو عدم سانو الخمابئة كتوه فی مز ۲٣۳۱‏ 
« طون لارجل الذي )أ بحسب عا ارب خطة » فكذا السة ارتا لا 

توجب شیا یں 


+A 


1 e ara o r a — س س س س سی ست ۲ ہا د سے‎ e e e r a a hr e r r n. 


لک بمارض ذلك ان انور وجب شیتًا : فى الست * والتعية نور 
| نفس وعايه قول اوغ غنوس ف كتاب الطبيعة والسة ف ۲۲ «ارے 


متعدي الناموس يتوج ان يفاره ور ای ومتی فارقه عت بصیرتة » 
النسمة اذن توجب شيا ني الف 
ولواب أن يقال ان النعمة تطلى ئي الاصطلاح اط ثلاثة معان | 
فقد راد پیا اولاً حب احد الاس كقولنا ان هذا ا لخدي فار بنعمة الك | 
|| اي انه حظوة عند املك وقد يراد بها ثانا الوهبة الحانة كقرلك انا اولك ٠‏ 
هذه اة ٠‏ وقد براد بها ثالث عرفان ايل كقولا انا تقال الصنة نة ' 
( اي بالشک ) وثاني هذه اشلاثة يتوقف عل الاول فان سداء شی عانا ال 
بعض الاس افا يتأ عن الم الذي به يطفر ادى اله بحظوق عند 
| السدي ٠‏ والنالث يصدر عن الثاني فان الشكر بتبع المنبمة وواضم ان | 
العمة باممنيين الاخيرين توجب في قابلها شيا وهو في الاول اأوهبة البانة 
وني الثاني عرفان هذ اموهبة ٠‏ واما النسمة بالمنى الاول فنيما فر بين نة 
لله ونسة الانسان فانة لأ كانت الارادة الالمية في مدر الر ن ارات | 
كانت عبة اله التي ہما پرید خير امخاوقات هی مصدر ما مافی القاوقات بر 
الخر واما اراد الانسان في تحر من خير حارم سابق فلست عل 
برية اخارجة كلما بل هذه الليرية متقدمة عابها كلا أو شيا وسن 
ذلات يظر إن عة ايله يصدر عنھا دائما فی الخلوقاث خير حادڻ فی مض 
لازمنة لاقدي مقارن ها في الازلة ٠‏ وباعتار هذا الغرق فی انير تفترق | 
عبة الله لحنوقات فبعضها عام وهي التي جا « مب جع ا كران » ف 
حك ١ ١١‏ ۲ وده البة بحا جود اليم عل ٣ي‏ الخلوقات و بعضم) 
(1) أي في امصطلاح اللغة اللاتينة ( م ) 


ن 


wm a a r ` 


“۹ 


خاص د ي الي با رفم الخلغة الناطقة الى ما فوق حال الطيمة وهاي 
| ا الي بده اة ال ا یب بم افا طلقا لان اله بهذ المبة | 
بريد مطاقا فة امبر الرمدي الذي هر ذاته -اذالقرر ذاك ظهر ان ! 
قرلا إن الانسان فار عة اله يدل على شي فائق الطبع في الانماات_ 
| صادر عر الل ٠‏ و رما اطلةت عة الله عا ل عبة ال الازية كترداشسة | 
الالتخاب من حیٹ ان اله قد اض بعضتاً پچرد لعفو دون استناق من قبلپم | 
د فی افس ١‏ « اتفبتا للتبني له مد عد نعمته > 
اذا اجيب على الاول بان قوللا أن احد الا س ايشا حاصل على عة . 
الانسان راد به ان فة شتا عط به لدی الانسان عا د قرا اله حاصل | 
على نعبة الله تكن على فرق ہما فان ما قى به احد الاس لدى الانسان ' 
متقدم على عبة الانسان وما به عق الانسان دى الله صادر عن الحية الالمية . 
تقدم 
وعل الاي بان الله هو حباة النفس بطري الملة الفاعلة والنفس هي 
حباة ا لحسد بطر بت العلة الصور ية ولا واسطة بين الصورة والیرل لان 
الصورة تصور الميولى او الل بنفسما واما الفاعل فليين يصور الحل ججوهره ٠‏ 
| بل بالصورة التي بحدنها في الميولى 
وط الالث بان اوغ طوس قال ف یکتاب ارجوع « ليس الراد ولي 
| ان النعمة هى مغفرة الخطايا واللام هو مصالحة الله أن السلام الصا 
خارجان ع النعة العامة بل انه اراد باللعمة خصوصاً مغفرة الطايا » فليست : 
النعمة اذن مقصورة عل منفرة ا لخطايا بل تول مواهب اخر ىكثيرة اة | 
وايضا فان مغفرة ال نایا لا تعمل دون اثر بحدثة انه فين کا سيأ ثي بيانه 
E‏ 


arr 


,سى“ 


ا ا ص 


Fras a n a e r as ar rm r" Li mma. 
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الفصل الناني 
في ان التعمة عل هي كيفية للدفش 

تيل الى الثاني بان يقال : يظهر ان العمة ليس تكيفية نفس اذ 
ألكفية لا تمل في علا لان فعاما لا يقم بدون فمل الحل فيازم فمل الحل في 
نفسة “ والنعمة تفمل ف النفس ببريرها اياها ٠‏ فليست اذ نكغية 

۲ ويفا ان الجوهر هر اشرف من الكيفية ٠‏ والنعمة اشرف من طيعة 
اللفس فان بالسة نطبم كثيرا ما لا تكن له الطبيعة كا اسلا في المحث 
|| الا نف ٠‏ فلست النعمة اذ ن كنية 
۴ وايتا ان الكيفية لا تى بعد زوالا عن الل ٠‏ والنهءة تبت لمدم 
|| فادها والا لصارت الى المدم کا لی من اندم واذلاك عبر عنپا فی غلا 
٠١ : ٠‏ باخلقة المديدة ٠‏ فلست اذن كفة 

کن بمارض ذلك ان الشارح قال في تفسیر قوله ني مز ۱۰۳ : ٠١‏ 
تفرح الوحه بالدهن « امة اء تفس مٿ الى بها ب مقدس » 
راء ال کن کال ا لر فالنعية اذن كفة 

اواب ان يقال ان اراد بقولتا عن انان اله فان بنعمة ال أن فيه 
ارا لاراد: اله الماتة ك نقدم في الفصل الف . وقد مر في الم الا نف 
ف ۱ و۲ و٣‏ ان ارادة اله المانة مين الانسان عل حون اولا من حبث 
مرك اه تفس الانسان ا ل مرت یر او ارادته او فعله ٠‏ ولا ثر ا لجان 
ا حاصل ني الفس على هذا الحو ليس كينية بل حركة نةس لاث فمل 
امرك في الغرك در ا جرإكة كا ني الماإييات ك ۲ ب ٣‏ وثانيا من حيث 

فض انه على النفس موحبة مکی اذ لیس یلیتقی بان ان یکون بن ہم 
اید رکرا ایر التاق الیم انل عدانۃ من بالخلوقات التي محبها لتد رك ار 


*1 


| الطييى وهر یتس ای ایو ارات ایی جل تر یکر ام ا 
الافمالالطيعية بل جود عایها ایض بصور وقوّي هي مبادیء للاقمال فقيل 
ا اال تاك ال ر کات وکا تصار ما هذه ا لر کات ای تعر ہا من اله 
اطيبة ومستسيلة کقوله فی حك ۸ ١‏ « تدب رکل شی بارفق » فو ان 

الأول ايض عل من ع رک الى ادراك اشر النائ: IE‏ 
کنات ناته الع یسر لم ادرا الیر الايدي وعل هذا العو تكون 
اموهبة اللسة كنية 

اا اجيب عل الاول بان السة من حث هي كينية لفعل في النةس 
لا بطري الاه الفاعلة بل بطر بت الملة الصورية كا ينمل الباض الابيضش 
وکا تفعل البرارة البار 
وعلى الثاني بان کل جوهر فمو اما نفس طبيمة ما هو جوهره او جز ا 
اع حد ما يقال للبيولى او للصورة جوهر" والعمة ونما فرق الطبيعة ‏ 
الانسانة لامک ان تكون جور او صورة جوهرية لتاس بل اهي 


gn f. 


صورة عرضية لمأ لان ماله في الله وجود جوهری یکرن له وجود ءرمي في 
الفس المشتركة في اللبرية الاي ة كا يهر في العلم وع هذا لا کات 
الف د نشترك ی ایر ة الالمية اشتراكا غب ركام ل كان هنا الإشترالد غ 
رة الاهة وهو اللعية وحرد في الاس اقل کال من وجرد اللەس في 
ذانها وأكنة اشرف من طبيعة النفس من حيث هو نجل" خيرية الالمية او 
مشاركة فا لا من حي ث كفية الوجود 
وع الثالٹ بان وجود العرض هو وجوده في آخر کا قال بویشیوس 
نکل عرض لا تال ۰ موجود ؟ پعن ان له وج ودا مسقلا ل لان شیا 
موجود به فلارن تال له ا ص باو جود اول من ان پقال له موجود کا 


r.۲ 


a mag 


أنيالالمبات ك ۰۷ ولان اکن او النساد انا هو من شأن ما له وجود في شس 
فليس يوصف عرض ةة کون او بالفسا: بل انما يوصف بذلك من حث 
| ان عله پیتدیء او بضعل وجوده بالفعل باعتباره وہنا الاعتار ایت ال 
ان النعمة خلق من حت ان الاس لون باعتہارها اي صل هم رجود 
جدید من لا شی ای من غير استقاى كةرله و قي فس ۲ : ٠١‏ « علوقین فی 
اليح وسوع ني الاعمال المبالمة ء 
الفصل الال 
ف أن الم ة ها ل هي نفس الفتيلة 
بض الى النالت بان بقال : بتار ان الىة هي ناس الأضباة فقد قال 
اوغسماينوس د ان العمة الناعاة هى الاهان الى يشل بالمية » کا في كتاب 
اروم والحرف ٠‏ رالايان انى نل بالسية فضاة" ٠‏ فالنعة اذن دض 
وایضاً ما صد عله اد بصدق ماه الحدود این . > ودود التی 
سا بها القديسون والفلاسفة اأص تصدق عل النعة فی جعل صاحہا 
حبرا ونل سالا وهي ايضا ية مود للمةا ل تست با اليرة ام 
فالنعمة ان فضا 
٣‏ وايضا ان النسة كفية ٠‏ ومن الين | ا لست رن رابع انواع 
الكية اني هو الصورة او الكل الراسخ في شىء اذ لا تحص با جد 
ولست ايضا من انيا ليست انتمالاً ار ية منفعاة فان عل دد ال 
اماس من الهس کا انه البلنرف سے الطيات ك ۷ وعل النسة 
الاول هو المةل وكذا بست مرن انما الذي هر القوة الطبيعة او اا 
يعي لان اة ۾ يي فوق الطيعة ولس فما نسبة الى اير وال كالفوة 
اا عابيعية فین‌اذن ان تک نهن فيل النوع الاول الذي هو الكة اوالاععداد. 
الس 
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وملکات المقل فضائل فان العام ايضاً هو عل غو مافغی اکا مرفي مب | 
ف ۳ و مب ۵۷ ف ۱ و ۲ ٠‏ فاللعمة اذن هى نفس الفضاة 
لکن بعارض ذلك انه کات اة شا کا لا ا 
يظبر احدى الفضائل الثادث اللاهوتبة وكا لست الاان إو الرجاء راز 
اراد سدین عن اة المررة ولدست اا الحة لار اة مومه عل 
اة ا قال اوغسطينوس ني كتاب اتخاب الفديسين ٠‏ فلوست اذن فضيلة | 
والمواب ان يقأل ذهب يعض الى ازن النسة هي تفس الفضيلة ذاتا . 
ولکنا مغابرة ها اعتبار! ففط فيقال لما نممة من حيث تجعل الاندان حظوة | 
| عند الله او من حیث تع عا وتال طا فة سن حیٹ یکل ا 
الانسان يعسن العمل ويظير ان هنا ما ذهب اله المعلم في كتاب الاحكام 
٠ ۲ ||‏ لك أذا أحسن اعبار حفيغة الفغيلة فير بطلارن ذلك ققد فال | 
|١‏ النيلسوف فى الطبييات ك ۷ « النضياة استعداد ف ألكامل وأريد بالكامل 
ما کان له استعداد ملاع ته » ومن ذلك بضر ان فضاة کل شىء لقال 


بالاسة الي عة سابقة اي مت ی کان لکل نے٤‏ استعداد أو < سب ما ا 
2 علبعة ٠‏ وانت خبير بان النضائل الكسوبة الافعال الشرية والتي بر" | 
ليها الکلام في مب ٥۵‏ ھی کات حمل ہیا للائنان استعداد ملام | 
السبة الى الماييمة التي هو بيا انمان والفضائل اموحوبة بحل بها للانسان ٠‏ 
ستعداد عل وج ایی وال غار اعل اا ا بالفة الى | 
طبيعة اع اي بالنسبة الى الطابيمة الالمية ااشترك فا كقوله نی ۲ بطل +١‏ > 


« وهب لا الواعد المظيمة الينة کی تصير را ماش ركاء في الطبيعة الالية “| 
ِ 


واعتبار مشا رکتنا نی هذه الطبية بقال اا نواد ملاد | حدید ا ونصبر اء 
الله ۰ فاد فاا کا ان فور المةل الطبيعي شي+ مناير امضائل اأمكسوبة التي ا 


gg a a “gg 


To 
لمال بالنسبة الى هذا النور الطبي ى كذاك نور النسة الذي هو الثاركة‎ 
فى الطة الالمة شي تابر للفضائل اأوهوبة التي اقا هو مصدرها واله‎ 
رکنم ي ظل 2 اما لآن قانتم‎ A: o وعاه قول ارول ئی اس‎ 7 | 
ور نی الرب فاس كرا كاباء الور » ا يستكل الانان بال ضائلاأكوبة‎ 
اك مر فى ور اقل اليب يکذاك یکل بالف اتل الوھوبة‎ 
لساك عل مقتفى نور النعمه‎ 
ادا اجيب عل الاول بان اوغ طيوس اا بسي الاوارن الذي يذل‎ 
لان فمل الامارن الي يفل بالبة هو الاعل الاول الذي به‎ GE باة‎ [ 
جلى النعسة الررة‎ 
ول الاي بان لفظ ار او الصا الأ خوذ في حد الفضلة اغا يقال‎ 
باعشار اللاءمة لطبعة سابعة ذاتة او ل فما وهو ذا انى لا ند‎ 
الى اللسة بى الى شىء هو بثابة اصل اليرية في الانان کا تقده‎ || 
وع اثالث بان العسة ترجم الى النوع الاول من الكيغية وليدت مم‎ 
ذلك نفس الغضيلة بي ملكة سابقة للةضائل اوهو بة علاتا مدو ها واصلما‎ 
المصل الرابم‎ 
في ان حل الة هل عر ماه !فل او أءدى قراها‎ 
با الى الرابع بان يقال : يظبر ان عل اة ليس ماهية النةس بل‎ 
امد ی تراما اتد تا اوغطنوس" فی کتاب مذھب لابرنیوستيبن ان نة‎ 
الاسمة الىالارادة او الاخاركنسة النارس ال الرس “والارادة او الاختار‎ 
٠ محل السة اذن قوة نفائة‎ ٠ ۲ مب ۸۴ ف‎ ١ وة کا اسففنا فی ق‎ 
وايقا ان استقاقات الانسان تتديٌ من‌اللعمة کا قال اوغ ينوس‎ ۲ 
ني كتاب السة والاختيار ف > «والاستمقاق يقوم بالغعل الذي يصدر‎ 


E - 
لہ‎ . 

عن احدى القوى ٠‏ فظبر اذن ان العمة كال لقو تفسانة 

وايضا ل وكات ماهية الفس هى عل الءمة الاص لانت النفس ' 
1 لہ 2 إ 
اما هى اهل لانعمة من حت ان ما ماهة وهنا باطل والا كاز ت كل فس ' 
اهلا للنعمة ‏ | 

1 واشا ن ماهة النفس مسعلده عل قواها : والمتقدم جوز تصوره' ] 
من دول الاجر ‌ ازم حواز لصو ر اة ف الفس ن دون تور محرت : 
1 او قو منها اي ی دور لصور الارادة والعقل وحوعا وهذا باطل | 

کن بیارض نك انا بالعمة نواد میلا دا جدید | ونصیرابناء اله ٠‏ والولادة | 
م باأاهية قبل اغوي ٠‏ فاانعمة اذا صل فى ماهية اللفس قل حصو هما في قواها أ 

والحواب ان يقال ان هذه المسئلة متفرعة على ا ثل السابقة فاذا كات | 
أ اللعسة نفس الفخيلة وح ان يكرن ععلبا القرة ال انة لان الفرة اللفساية | 
ھی عل الفضیاة لاص کا مر في مب ٦ه‏ ف ۱ ۰ واذا ڪات منارة | 
|| للفضي 1 ل جز جعل الفوة النفسانية حلا هما لان كل كال للقوة النغساية 
ر فضا ا مرفي مب ٥١‏ ف ۱ وم ٥٩‏ فا ۰ في اذن انث العه 
کا هى متقدمة عل الفضباة كذاك ع لما متقدم عى قوي اللفس اي هو ماهية 
الفس كا ان ما عصل للانسان بمضيلة الامان من المشاركة س المرفة 
أ الاهة اما عمل له بالقوة العقلية وما عصل له بفضلة المبة من امشاركة ف 
ية الاهية اما صل له بقوة الارادة ككذاك ما صل له على وجه الثييه 
من المشاركة في الطبيعة الالية بولادة جديدة او بلق جديد ناء صل له 
| بطبيعة النفس 
٠ |‏ اذا اجيب عل الأول بانه كان القوي النفسانية الي هي مبادئ الافعال 
|| تصدر عن ماهية الس كذإك الفضائل الى بها أتعرك الفوى النفسائية الى 


ا اھ ست کے ی 
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افعالما تصدر الى هذه النوى عر اللععة ٠‏ فكرن لانعمة الى الارادة ذة ! 
أ الحرك الى امقر لد ومن هذا القبيل نة القارس الى الفرس لا تبة الرض 
الى الل 
و بذلك يظهر اجوا عل الثاني فان اللعمة هيبدا الفمل “عق اواب 
اسطة الفضائل ان ماهية الف هى مدا افعال الميرة بواسطة القوى 
ی افا بال اشر اماش عا عل الس یحی دراج نیع 
ف لاه ن اموي تام خری ی ا ن وفنا کان 
ا لللىة تان ها اتبا یسدق ا الله حت فی ما 
الوع الخصوص 
وعلى الرابم بانه لا كانت قوى التفس خواص طبيمة تاب نوع امتنم 
وجود الس بدونما على انه لرفرت وجودھا ند وس ا یل مادائ عات 
او ناطقة اعبار نوعټ لا اوحود هه اوی فا اتل بل لان فوع ماهیم ا 
: من شأنه ان فصل عن هذ الهو 
) ا لا ا 
قي فة اللعمة - وفه َة فصول 
م بني النظر في فة اة واليحث في ذلك يدرر عل س مال س اهل 
قسعه التعمة الى لعمة عجان رتعمه بررة صر ای" ية تبه العمة الررة أل فاا 


زمعارنة لإ ي فما الى سانة ولاحتة س ٤‏ س فة العو امجانة س في . 
الغاية بين اللعمة ألبررة دالنف اجان : 


النصل الاول 


في ان قمة اللممة الى نعمة ميررة ونعمة محانة هل ي صواب 


تى الى الأول بان يقال : يتر ان قسمة النعمة الى عة مبررة نة 
| محانة ليست صواباً فان العمة موهبة من الله كا يظهر عا مر" في الث الأ نف 
ف ۱ ۰ والانسان لا یکر له حظرة عند ابه لان اعطی شیا من اله بل 
| بالعکس فان اھا یعطی شیا عماتا من ابن لان له حظوة عندہ ٠‏ فلیں شه 
أدن نعنه ماررة 
۲ وایقا کل مالس بعل لاستعقاق ساب قانة نى عات ٠‏ والطيعة 
فسا ايض تعمل الانسان من غير اسقعقاق ساب اعقدمها عل الاستحتای . 
في اذن معطاة من ايه جانا ٠‏ والعليمة ية لانعمة ٠‏ فليس من الصواب 
|| اذن ان يعمل الان فصلا للنعة لانه قد يكون خارجاً عن جاس السة 
١ ||‏ وايضا كل قسة جب ان تكون بالتقابلات والنعمة البررة التي 
| نتر کی مہا تعطلی انا ابض من ان ماتا کقوله ني رو ۲٢:۳‏ « رون ا 
بلعمته “ نل بت ادن أن مل اللعبة الأبررة قة للنعة الحانة 
| لك يمارض ذلك ان الرسول يصف العمة بكلا الامر ين اي بالتبربر 
وبالحانة فاعتار الاول قال ية اف ٠+ ١‏ «أخطأنا فى ابه الحجيب »> 
وباعتبار الان قال فی رو «١ : ١١‏ فان كان ذلك با'نعمة فاي من الاعمال 
رالا فلت العسة عة مدأ » قوز اذن قسمة النعمة الى ما توصف باحد 
هذين الامر ين وما توصف بکاما 
| والجواب ان يقال ان الاشباء انى من الله رة كا قال ارسول في رو 
۲ ۱ وترتیب الاشیاء قا بان بعضا يساق الى الله بواسطة بض کا قال 


۳.۸ 


|| الانسان الى اق هكان ذلك ري بترت وهو ان بعض الناس إساقون الى الله . 
بواسطة بعض وبذا الاعبار تكورن اة عل ضر بين احدا| يتصل با . 
|| الاسان نه بالل ويقال نما العة المبررة والاية يماون ا الانسان غره . 
عل الانباق الى انه وهذه يقال هما النممة الجالة لانما توهب للانان فوق ' 


فود ط4 وفوف اسعماقه التخمى وک من صت اتا ر تو شت لأانار 


س 


لک یتبرر ا بل لی یماون على تر یر غار يا هجا مبررة وع هذه قول ' 
ارسول في | کور lin Y:1¥‏ بعیال کل واحد اظیار روح لانەعه » أي | 
لمتفعة اللا خرن 
ادا اجب على الاول بان لا يقال ان النسة تبرر بطريق انما الناءلة 
بل بطر يت العلة الصورية اي لان الانسان با يتبرر ويصبر اهلا لان يكون ' 
له حو عند اه کقرله فی کولوسی IY:‏ « هاا اشک ف ارثا 
العديسين في الور » 
و عل افاي بان اة من حسث تمطیعانا لاست امر 1 و اا اراح 
مک اعتاره ع و بن احدھ) واج بارآ عل الاسعقاق وهذا و جم ال | 
ادص النیمنانهان فعل انملا سی الراب قول في روء :4 «الذى 
بعل لا تعس له الاجرة نعمة بل ديتا» والآخر واج" يترتب عل حال | 
الطبيعة )ا لو فلنا حت للانسان ان يكون له نطق وسار ما ختص باامابة 
الانسانية ٠‏ وبس يقال لاحده| واجب من حيث ان الله مديون لخليقة بل 
بالاحرى من حيث جب عل المليقة ان تخضع لله حتی يتب فيا الاروب 
لامي المقثضي ان يكون لكل طبيعة احوال” او خواص معبنة وان من يفعل 
نابل كنا رمل هنا فاراهي الطيعية ليست من تيبل راجب الارل 
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ل بل من قییل الواجب اني واا راهب النساتة الطييمة ليست من قييل 
ا ےرا وفذا خصت باس | اإلعمة [ 

وعلى الثانث بان النعة ابررة اتضن زيادة عى منيو العسة اليا 
وهذه الزيادة ترجم ايض الى حقيقة اة وهي انها تمل للاسان حظوة 
عند ايله ومذ 3 لبان الىل تفعل ذلك أبتي ها الاسم الشترك كا يجري 

ي كتير غيرها فيكون ركنا القسمة متقابلين لقابل الب ر وغير البرر 

الفصل الاي 
لي ان قمة النعمة الى فاعلة ومعاونة هل ي صواب 
تخل الى الثاني بان يال : يغر ان قمة السمة الى فاعلة ومعاونة 
٠ EO‏ وتلم فعل 
العرض في امحل ٠‏ فليس ينْنى اذن ان تحعل لعمة Ll‏ 

 ريربلا وايضا ا وكات العمة تفعل قا شيا لفعلت با لخصوص‎ ٠ 
وهذا لا تشقل النعة قعل فنا فقد قال اوغطنوس فى تفسيره قول يوحنا‎ 
يعمل الاعال التي أا املا : ما نصة «الذي خاقك بدونك لن‎ : ١۲ 
ررك دونك » فلا ینن اذن ان تال لنعبة فاعلة بالاطلاق‎ 

وايضا يبظ ان ماونة النير تختص بالفاعل الادفى لا بالقاعل 
الأول ٠‏ وفعل أللعبة نبنا أولى من فعل الاختيار كقوله ف رو 11:۹ 
« لس لامر لن يشاء ولا لمن يس بل له الذي برحم » فليس ينبشي اذن ان 
عل النعمة معاونة 

٤‏ وايضاً ان الفسة تجب ان تكون باعقابلات ء ولا تقال بين الفعل 
والمعاونة فان واحد ا سنه جوز ان عل ويعاون ٠‏ فلس من الصواب اذن 


ابی ا ند سے ہے اسو س ےا س 


ر سا 
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سبد 
ایی س ف ص وہ س ال ال فد سد س 


فة اة الى فاعاة ومعاونة 

کن يمارض ذلك قول اغ اینوس في كثاب النعسة والاختیار ب۷! 
دان اہ یکمل فینا بعونھ ما ابتداہ بنعلۂ ہو یفعل فینا اولاً ان ترید ومتی 
اردنا یکل ما اچداہ بعاوتتھ ایانا » وافعال ایل النی ہہا ع ركنا الى الیر ترجم 
الى التعنه ٠‏ فة النعمة ادن الى قاعلة ومعاونة صواب 

والمحواب ان يقال قد مر أن العمة تمل ان پراد پا امرا احده) 
المعونة 'لاهية التي ہیا ع رکا انه الى صلاح الارادة والمسل والاني الوهبة 
| الملكة الموهوبة لنا من اله وى العتيين سم بالصواب الى فاعاة ومعاونة 
فان احداث أثر لا يد الى اتحرك بل الى الحرك ون عه فذلك الا 
الذي یکرن عتلتا فھ مت کا لک 5 والذى لا عرك فيه الااش' بسند ف 
الفمل الى الله وممذا الاعتا ر يقال للنسمة فاعة ٠‏ ثم ان ذلك الاثر الذي 
یکن علا مرکا وکا لہ بسند فيه النمل الى الله فقيط بل ال 

لر نفس يفا وبمذا الاعتبار يقال للنعبة معاونة وکن يو جد فنا فعلان 

احد#ا بأطن وهو فعل الارادة وباع_ار هذا الفعل تبر الارادة مرك 
والله پمیر رکا وخصوصا مى اخذت الارا د ترید الحر عدار کات 
ثريد الشر وطمذا من حيث ان أنه حرك العقل الان اني الى هذا الل يقال 
للنغمة فاعلة ٠‏ والفاى ظاهر وها لا کائن الارادة تأمر بو کا مر في مب 
ق۹ زم ان | دانه سند الى آلا رادة ۰ ولان الل اوتا عل هذا الفعل 
ایضاً بک باط الارادح حى تبلغ الى الفمل وبایلائه ظاهر ا القوح عل 
احدانه يقال للنعمة ياعار هدا المعل معاونة ٠‏ ومذا عة اغطيلوس 
كلامة المورد بقوله « يغعل فبنا الارادة ومتى اردنا يشا عل الاقام » فاا 
اا اريد بانعمة اتحريك الهان الني به ع ركا اث الى الصلاح الاستمقاتي 
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كازت تمتها الى فاعلة ومماونة صواً واذا اريد بها الموهة اكك ة كان ىا 
| ايضا اران ا لكل صورة اخري اوغا الوجود والتاني الفع ل کا ان رى 
المرارة | اماد المحار والتحخين الارج وعلى هذا فالنعمة الكية من حيْث 
تبرئ النفس او تبررها اي تجمل هما حظوة عند الله يقال لما تعمة فاعلة ومن 
| ثح مدا الفعل الاستقاق الذي يصدر عن الاخار ايضا يقال هما 
لعمة معاونة 

اذا اجيب عل الاول بان النعة من حيث هي كيبة عرضية لا تفعل 
في النفس بطر يى العلة الماعلة بل بطر تى الملة الصورية عل حد قوانا ا 
الياض فمل السطح الابيض 

وعل الثائی ہار الہ انا لا برا بدوتا لاتا حبن تیر نوافی ےک 
| الاخيار عل تربره ايان عل ان هذه الح ركة ليست علة للنعمة بل ملول 
٠‏ 4 ولمذا كان الفعل كله سند الى العة 
| وع الالث بانة متى قل ان واحدا يماون ار فايس الراد انه يماونة 
| معاوتة الناعل الثانوي اتفال الاولي فط بل معاونة من يمينة على ادرالك 
غاية سابقة في الوجود والانسان الذي ينعل بالنعمة بعان من الله عل ارادة 

احير ولمذا يارم عر لقدم وجود الناية معاونة النعمة لنا في ادر اكا 
| وع الرابع بان النعمة الماعاة هي نفس النعة المماونة ونما تغابران 
| بحسب تنایر مفعولیہ ما کا بظهر ما لقدم 
النصل انالك 
في أن قسمة النسمة الى سابقة ولاحقة ملي صواب 

يتخطلى الى الفالث بان بقال : يظير ان فة اة الى ساقة ولاحقة 
ليست را فان اللعبة ي مفعول اة الاة ٠‏ وعة ابه لا تکون اصل 


r a .س‎ = 
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لاحقة بل هی سابقة دان کتوله في ۱ یو» : . : ١‏ د لس لاتا کنا احسدا اڈ 
| ل لانه هو احبنا قل » فلا يني اذن ان جعل النعمة سابقة ولاحقة 
وايضا ليس في الانسان الا نعمة مبررة واحدة قط لان به الكفابة 
| کقوله فی ۲ کور ۱۲ : دتكفيك متي“ وت ال کون واحد 
سنه متقدما تادا ٠‏ فلس اذرن من الصياب ان ھم اة الى 
سال عة ولاحمة 

٣ |‏ وايضا ان الاسمة ترف باتارها ‏ واثار التعمة غير متنامة وبمضما | 
سابق وسقما لاحق فلو سمت النعمة باعتبار ذلك الى سافة ولاحقةلكانت 
انواعءا غير متناحية فى ما يظر ٠‏ وغير الاهات بم رض عنما ف يكل صناعة. 
نلاس من الصواب اذن ان شم اة الى ساسة ولاحقة 

لكن يعارض ذلك أن نة اله تحص عن رت4 وقدقیل فى مز ۸ه : 
۱« رجه سی ( و مز ۲۲ : ۵ رح ته نی » فة النعمة أذن 
لى سابقة ولاحقة صواب 

والمراب ان قال کا لضم النعمة الى فاعلة ومماونة بحسب اختلاف 
اثاردا كذلك قم الى سابقة ولاحقه من‌آای نو عگان. وانارها فاا س 
[| الأول شغاء امس والاني ارادتما اأر اتاك فعلہا اضر الدےے رید 
| واارابع استرارها على الصلاح واللامس برغم : ار . فن حيٹ تمدرٹ 
فيا الاثر الاول يقال هما اة بالنسة الى الان رالتاي ومن حث تحدث فا 
ل ر الثافى يقال ا لاحقة باشسبة الى الا لاثرالاول ۰ وکا یکن احد انار ها 
ثا اعن ار عفدت آخ ر ذلك وز ات یتال فا باعببار أ 
وأاحلر بعينه سابعة ولاحقة بحسب اختلاف النة الى الأ ارالاخر وهذا 
ما اراده ورس بقوله في كتاب الطعءة وألعمة « بى لن وتلحق 


TIF 


hr Tel 


تمو بعد الشفاء ٠‏ سبق لند وتلحق عد» 

اذا اجيب على الاول بان عة اه تدل عل ٿيء ازلي فلا موز ات 
توصف غير اقدم ٠‏ وام النعسةفتدل على اثر زمنی وهنا جوز ان پکون متقدما 
على شي ومتأخرا عن شي؛٠‏ نيوز ان يقال للئممة سابقة ولاحقة 

وعل الثاني بان تغايرالعة بكونما سابقة ولاحفة ليس باعار الاهة 
بل باعتبار الائ ر كا مر نى النمسة الفاعلة والمعاونة فان النمسة اللاحقة ايض 
ليست من حيث اختصاصما بامجد مغايرة بالعدد لانعمة السابقة التي تبر بها 
الان فا ان عبة الطريق لا تضسحل في الوطن بل تستكل كذلك يبغ 
الول في نور العبة اد لس من مقتضى حقيغة شىء ملا ان کون ناقا 

وعلى الثالت بان آاراللعة وان كانت غير متناهية عددا على تال 
الافعال الانسانية أكنها ترد الى انواع محدودة ٠‏ وايضا فانبا كلها تجتم في 
لقدم بعقما على بعض 

هل آداب ر اللسة اانه 
تخط الى الرابم بان بعال بظهر ان اأرسول أ يصب في قسمة اللعمة الجانة 

فان كل موحبة بنا اله اياها محانا جوز ان يقال جا نعبة عانة ٠‏ والمواهب 
الى جرد را الله علينا انا لفائدة الف و لغائدة المسدغبر متناهية ولكنها 
لا ترا دب4 تما ٠‏ فلا جوز ادن اندرا الم امانة عت قسمة معبنة 

۲ وايضاً ان العمةالمالة تجمل قسيمة للنعمة المعررة ٠‏ والاهان من قييل 
السةالررة اذ په تبر رکقوله في و٥٤۱‏ فاذ قد بر رتا بالاهان ٣»‏ فليس من 
المواب اذن جمل الايان في جملة العم لعجانة ولا سا اذ ”ممل في اتا 
النضائل الا خر كاارجاء والمية. 


Tit 


شواک زت بچ ال لکا را کتوه في دانیال | ا ایل 
اله اولئك الفتيان عام ومعرفة فى كل كتاب وحكة » فايير من الصواب 
| اذن جعل لممة الشفاء وانواع الالسنة قسيمين لصنم القرات وحمل تفسیر 
الكلام قبا لکلام الحكمة والبل 

> وایتضا کا ان المكة وليل امن مواهب ارو القدى كذلك 
الهم والشورة والتعوسے والنو: اکر ای کا فی مب ۸ف 
کان پنبة ي اذن ان شجعل هذه في جلة العم المحانة 
کن بمارت ذلك تول اسول فی ۱ کور ۴ د ييل واد بالروح | 
كلام المكمة وال خر کلام المل بذلك الروح عن واخر الاين بذلا ازوم 


ع اريت شنا را خر مح اترات وار 1 نبوة وآ خر تيوزالارواح | 


| 


د 


ا اا ل ان الترض من اة الاه معاونة الان ن غير لیر جم 


الى اينه کا مر في ف ١‏ والانان لبر يتطيع دلك باع باك الاخ فان 
هذا خاص" امه بل باتعلے | والاقناع إلا رجي فط وهدا فة امان 8 
ا ول مامناجه الانسان اتيف غر في الامور الاهية اسحاوزة قدر اتر | 
| ولا بد ذلك من ثاانة اولاً ان یکن للانسان »ر فة 7ک بالامور الالية | 
| حتی یکن بذاك من تتقین البو ل ن یکون قادرا عل تقر یراو اثات ما 
بقولہ والا م بکن لیو قو اتا ان یکون قادرا على ان بسر لا معین کا ینېنی 
عا نی ذھنھ - اما الاول فاا ند لہ من ٹلاثة کا یظپر ایض ی متام التمابم 
اشر ي ينبني ان چب ان فف يره ی عل اولا ا کین سرف سے 
يادىء دا امل وباعتباره وباعتارهدا جمل ن اقسا العة إحابة اانه الايان الذي د هوا 
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اين بامور غیر منظورة 'تعتبر مبادیء فی |! الکائویٍ وثايا ان يکون 
“صیاف ی که على تتا ال الاولة ويذا الاعتبار جمل مثا کلام الک 
الى مە فة الالميات ونالتا ان يكون كتير الامثلةوذا معرفة وأسعة االات 
اتی را احتاج الما ني يان الملل وباعتبار هذا جل متاكلا الم الہ 
هو معرفة الامور الأشرية « لان غير منظورات الله تبصر بالروات» كا فى 

روا -۲٠:‏ اما اثثات ما تحت المقل فكرنبالادلةواما ابات ما فرق المقل ما 
جاء به اوی الال ي فیکون ها هو خا اص بالقدرة الا ةوهذا عل حون احدها 
ان يفعل مما اللي امقدی من اعات با لا مدر أن بفعله إلا أله سوا 
كان الفرض من ذلك فائدة الاحساد و باعتبار هذا جل نبا نمة الكغاء 
| ار اعلان لقدرء لالمية فقط كرقوف الشمس اواظلاما وكانشتاق الخر 
و باعتا رهذاح)ا لصتم الوات والثاني ان وستطیع ان یکشف مالا در ان 
| يعلمة الا الله وهو الموادث الستقبلة وباعتبار هذا جعلّت البوة م مكوتات 
القلوبوباعتبار هذا جملمنها قز الارواح سواماقوة العبيرأيوز اعتبأرها 
اما من حي اللغة الى يكن اتخاطب بها وباعتبارهذا عل منها انواع 
الالسنة واما من بث معني ما ال وباعتبار هذا جعل نپا تفسير الكلام 

ادا اجب عل الاول بانه قد عر فی ف !ان انم امجانة لا تطلق على يع 
الاحسانات الى جود با اله علينا بل على تلك الاحسانات التي تجاوز ال 
الطيعبة فقط كا لوافاض صياد ف کلام المكة والعل ونحوذلك ٠‏ وهذه 
ي اراد هنا باشعة الحانة 

وعل الثاني بان الایان ! حمل هنا ي جل الم اليانة من حت هو 

فضيلة مبررة للانان في نفسه بل من حيث يفيد يقينا علويا في الاعتقاد 
بصر به الأنسان اهلا لان يثقف غبره في الحقائق الايابة ٠‏ واا الرجاء والمجية 


ا 


er a‏ س 


TI 
فا الى النوة الشوقية من حي أن الاسان بيا يتوجه الى الله‎ 
وَل الالث بان نمة الشفاء اا فردتبالذ كر عن صن القوات بالابجال‎ ٠ | 
لان لا وة خاصة عل حمل الانسان عل الابعان فانه بصير بموهبة شفاء الد‎ 
اسيل اعناق للامان منة بفضلة الاعان ومنل ذلك انمق بالسنة عخنتلغة وتفسير‎ 
الكلام فان مسا قوة خاصة على التعر يكالى الامان ولمذا جملا نوعين خاصين‎ 
عة اليانة‎ 
وع الرابم بان اة والملم | جما من النعم الجياتة من حيث 'ملان في‎ 
جلة مواهب ارو القدس اي من حيث ان عتلل الانان يرك بااروح‎ 
الندس کا یی الى مأ غص اک ارالبل ناسا دا الاعار مان من‎ 
بل ھن حیث یراد ہما‎ ٤ مواھی الروح القدس کا عر ی سب 1۸ ف او‎ 
غزارةالم وا ك يث يحمليعالانسان ان یمر فالا یات کا نف هقط‎ 
بلان بشقض غيرهبما ايضأ ويم الخالفين ولمذا افا جعل في جملة انعم الميانة‎ 
کلام الیک وکلام الما لان معرفه با جب ان ستعده الانان فط لاحل‎ ) 
دك الحوة السعدة غير ومعرفة كغة مماونة الاتقاء فه والدافية عة أ‎ | 
ا١ کا قال اوغسلوس ی کتاں اثالرت‎ 
الفصل اام‎ 
في أن النعمة الحانة هل هى أشرف من الممة المبررة‎ 
خط الى الخاس بان يقال : بظرر أن النعمة الحانة اشرف من اة‎ 
امبررة قان خير ا هور افضل من خير الفرد کا قال الفبلسوف فى كتاب‎ 
واللعةاليررة يقصدياخبرالانسان الراحد واما اللسةا حال فقصد‎ ٠١ الاخلاق‎ 
فانعمة الجانة اذن افضل من‎ ٠ و>‎ ١ بها خير الكية العام ا مر في ف‎ 
النعمة المررة‎ 


س 


TI 


۲ ایض ما یستطیم ان رفي الغیر اقدر ما یکل في ننسو فقط کا 
ان ال مرم الذي يستطبمان نير الاجرام الا ر اضرا من ا جرم الذي يضيء 
ي تفسه ولا یستطیم ان بنیر غیره ومن څه قالالغیلسوففيکتابالاخلاق د 
ان العدالة هي اشرف الفضائل لان استقامة الانسان تع غبره ايض . 

رالنعمة البررة يكل ما الانسان في تفسه فط راما النعمة الجانة فيماون ا 
ا کال الفير- فهي‌اذن اشرف من النسمة المبررة 

٣‏ وایضا ماکان خاصا بالافضل فو ارف ما هو ترك ہن ایم 
کا ان الاس الذي هر حاص بالانسان اثرف من الس اللي هو .ترا 
بين جميع الميوانات ٠‏ والعسة البررة مشت رکة ن جميم اعضاه الكة 
اباسا | الحانة فهى موهبة ة خاصة" باشرف اعضاما ۰ فی اذن اشرف من 


| 
| 


کک ارش ذلك ان ارسول يمد ان انى على ذكر اللعم اليانة في 
کور ۲ تال «انا ارک طريتا افضل » وقد ار اد بذاك المبة الى هي من 
قبل السة البررة کا يظهر م بلى هذه الا ية ٠‏ فالنعمة البررة اذن افضل 
| من اة الاك 
والجواب ان يقال ان شر فكلفضيلة عل قدر “مو احير المقصودمنما والغاية 
| افضل دان من الراسطة ٠‏ والغاية اليررة يقصد بها اتصال الانسان مباشرة 
بالتاية القصوى واما السةالجانة فما يقصدمما حصو ل الانسان عل امور تقيدية 
توردي الى الغابة الفصوى كا يتأ دى التاس بالتبوة والعجزات ونحوها الى 
الاتصال بالغاية القصرى ولمذا كات النعمة اليروة افضل جدا من العنة 
الیابة 
اا جیب عل الارل بان خیراب لورکا مش عل نموي نكا قال الناسوف 


. 5 س س س ت ی س س 


فور الجرم المستنير ولكن الانسان لايستطم , بالتعمة الحانة أن يحمل ارا 
ا کا قصل هر به بات المررة بل انا يده ہا بعض الاے۔عداد ذا 


TIA 


فى الاليات ك ٠١‏ ا دشا ماکان فی تفس اپور کنظا ام الیش رالنان 
ماکان خارجا عن امور کر القائد وهنا افضل لانه Zl‏ وغابة 
اللعمة الياتة خيرالكيسة العام الذي هو النظام اليمي واما غاية النعمة المررة 
فر عا م حارج عنما وهو اله ولمذا كانت النعمة الررة اأشرف 

وع الثاني بان ركا EEE‏ 
الانسان بالنسة الميررة كانت اشرف كا ان نور الشمس اللبرة افضل من 


e e 


۱ 
الاتصال فلا بل م افضاية النعمة ت الا کا ان ا رارة الى یعرف با نوع النار 


أ الذي تفعل به سین الفير لت اشرف من صورة النار اجوهر ية 


وعلى الثالث بان القاس غاية لعسن وهذا كان اشرف واماهنا فالا 


| 
| 
بالمكس فان الشترك غاية حاص فاس حك ا رادا | 
الث الثاني عشر بعد للائة ) 
فى علة النعمة = وفه جة فصول | 
ينبي اللثرلي علة اة والحث لي ذلا دور عل جس مسالر س ادل اه 
وداه هر لماعل تة س۲ ا تقشقى اللعه ٠‏ ن حه فابلا استمداد ا ابقل | 
الاخيار =۴ هل يرز أن يكرن حذا الاستمدار موجاً للدمة س “حل اللامة وا 
f‏ ۴ 3 5 
فی ایم ٠‏ هل یکن للاادان ان وا انا عرز انيت 
الفصل الاول 
دا اہ EET‏ دو عله اة 


بط الى الال بان بعال : يشير ان لس الله وحده عاة للنعمة فی يو ٠۷١١‏ 


١ 


| «النعمة واحق يوع امج حصلا » ومتي قل سو رع اج فليس اراد ب4 
|1 الطبيعة الالميبة الل < بسة فقط بل الطبيعة إلخارفة اللبوسة ضا جوز ادن 


` س - سم سس سف .۔ ت جل ا 
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ان یکون بض ارات عا نة 

۲ وا يشا قدجمل" الفرق بين أسرار الشريعة الحديدة والمتيعة ان | اسرار ! 

الشريمة ا لءديدة تفعل النعمة واسرار الشريعة المشقة تدل علاط ٠‏ واسرار 
اأشريعة احديدة عناصر منظورة ٠‏ فلاس الله وحذہ ان علة اإنعية 

۳ ایشا قد ورد في کاب مرانب الماع اماو به لديونسوش ان 

الاک بطہرون وینیرون ویکلون ا ملاک الادنين وار ايشا aa‏ | 

بأ الاطهة مل وتار وتکل بالعمة : فلاس الله وحده ادن عله اللعية 

لکن يمارض ذلك قوله في مز ۸۳ ٠١‏ «اارب يوني العمة وإنجد » 

1 


| واجواب ان یقال لس یکن شىء ان جاوز في فعله حد نوعه ضرورة : 
انالعلة يدايا افضل من المعلول ٠‏ وموهبة النسمة مجاوزة لكل فرة ف الطيية ' 
امخلرقة اذ لت الا مشار كة في الطييعة الاي الجاوزة كل طيعة سواها . 
اسل ادن ان یکون ي # من الخلوقات علة لانعة لان لاله اي الاشراك | 
في الطلبيعة الالمية بايلاء نوع من التشبه بها بعل عل غيرا كا يتيل ' 
ا ى على غير النار | 
1 ڈااجب ع الال ان لسوت ا مج هو « بثزة ال لاهو ته کنا 
قال شتی في الین التق ك ٣‏ والا ل لا تقعل فعل الفاعل الاصيل ' 
قوتها بل بقوته ٠‏ فناسوتاأ سج اذن لوس ينمل النعمة بقوله بل بقوة اللاحوت | 
المقترن به اتی تجعل لافعال تاسوت الج ما ها من اسققاق اخلاص : 
وع لای بائ کا ان نا ناسوت المج يفل خلاصتا بالنعمةبالفوة الاية الى 
تنعل ذلك اصالة كذلات اسرار الشريعة الجديدة الى سرن اسم نل | 
اللعمة بطر يى الالة واا بالاصالة فاا تفعاماقرة الروح‌القدس الذي جر انال | 
لا رار کقول فی ہو۲ : ه ان ل يولد احد من الاء والروح القدس الاب ٠‏ 


T4 
وع اثالث بات اللاك بطھر وینیر ويکل ملكا ارانسالاً بتوع‎ | 
من القيف والعلى لا بطريق الثبرير بالنعمة وعابه قول دونيسيوس في‎ | 
لايا الالمية ب ۷ « ليس هذا التطبير والانارة واللكيل سري استخدام‎ 
» الل الاي‎ ) 


النصل الثاني 
أي أن اة هل تقعفى اسشهداداً او تاها ها من جهة الاان 
أ خط الى الثاني بان يقال : بظير أن الممة لا تقض استعداداً او تاه) ا 
من هة الانسان « لان الذي يل لا تسب له الاحرة تة با وي ج 
قال الرسول في رو ٠ ٠٠١‏ واتعداد الاسان باختياره لا معصل الابسل ٠‏ 
قفارم عنه اتعاء حمقة العبة ٠‏ 
| ۲ وات م ن کان تاديف الحليعة لش بستعد للنسبة ٠‏ وقد أوق 
يعض القادين ني الخطليئة السة كبواس الذي ظفر إالنعبة عل حن کان 

د يتف یدید ا وتیل عل تلابذ الرب » اني اع ١ ١‏ فالسمة اذن لا 
لقتفى استعداداً ها من جبة الانسان 

٣‏ وایض) انالناعل اشر الناهةقدر تەلايقتغى استعداد ای افو لاسنعاه 
حتی عن اول ایبنا کا ثا رف الق الدى شب بواياء عة فتد قل ها 
ف غل ٠١:١‏ خلبقة جديدة. واقذوالقدرة النيرالتاهبة هوود مات النم ةا 
مر فیالفصل الان ٠‏ فامة ادزلاشضيى استعداد الاحراز ازها من حة‌الاسان 

لکن بمارض ذاك ت قوله نې عاموش: ٠‏ ۲ استمدللقاء امك با اسر » 
وقول في | ملوك ۷: ١‏ عدوا قلو ارب 

واجواب أن يقال ان للنعمة معنيي نكما مر فى الباحث الثلالة الأب 
قد براد بها موهبة المية ملكية وقد راد بها معونة الله امرك التفس الى المير 


r 


فهى بالمعنى الارل تتضى استعدادا ما لان الصورة لا عل الاة هيول 
متمد ها وبا عى الثاني لا تقض من حبة الانسان اداد سا للمعونة 
لالمية بل بالاحر ىكل استعداد مكن فى الانسان فهو حمل بعرنةالالذي 
مرك النفس الى اليروعل هذاغركة الاختيار المالة الى بايستمدالانسان 
بول موهبة السمةهي ايض فمل الاختيار الغرك مناه وبيذالاعتبار يقال 
ان الالسان تعد کقوله فيا «٦‏ اسان إعداد القلب »وها تصدر 
الصدور الاو لعن تربك الله للاختبار وعليه قول فی ام ۸: «٠١‏ أنه يع 
أرادة الانان » وقوه فی مز ٠١‏ : ۲ « الرب يقو م خطوات الرجل > 

اذا اجيب عل الاول بان استعداد الانسان اقبول الممة ةما صل 
مع افاضة اللحمة وهو على بترت عابه اسعقاق لس لاتعمة الحاصلة بل لمحد 
|| الذي لم #صل بعد ٠‏ ومن استعداد ناق ص يتدم احياناً موهبة النعمة الممررة 
ولكة يصدر عن تحريك ابه وهو ليس يكن للاستعقاق لصوله قبل تبر 
الانسان باللعة اذ يتنم حصول استقاق بغيراللعة كا ساتي يانه ف 
م ٤۱۱ف‏ ۲ 

وع الثاني بان لكان الانسان لا يستطيع ان يستمد اة ما | ي ركه 
الله من قا ”الى الر یکن فرق هن ان يلغ ا لى كال الاستعداد دفعة او 
تدرڪا ققد قیل في سی ٣٣ : ۱١‏ « هين في عي ارب ان غي السكن 
بغتة »وقد حدث ان عر ك الله الانىان الى خير ناص وهذا الاستعداد يتعدم 
العمة٠‏ وقد ركه الى الير دفعة على وج هكامل فيقبل الائسان العبة فة 
کقوله في یو 2 ٥‏ ۽ « کل من ممم من الاب وتعل يفيل الي" » وهذا ما 
جرى لبولس فائة اذ كان اديا في الخطبئة تعرك قلبة من الله بغتة على وج 
کامل ر اذ سیع وتعل واقل فأحرزالعمة دفية 


عل الثالث بان اتفال ذا القدرة الغير ااهة ۷ یخی اول | 
او استعدادها بمنی انه لا يقتفي مرن ذلك ا اقا حاصلا بعل عة 
اخر یال انه لایدان رحد تما عله ما بشي لاصور ومن اهو یر الاستعداد | 
لقو ها عل حسب ما يلام ا ٠‏ وعلی هد انو لا بقتةی اله تي افا 
التعمة عل الس استمدادا غور مقعو ال نه 


الفصل” الالكت 


في ان السمة هل تطى بالضرورۃ بان یکون مش دا ما او بازلا جپده في ذلاف 


بتخطل الى اثالث بان يقال ١‏ يقر ان العبة تد ی بالضرورة أ ن کن | 

متمد 4ا اراد جیده فی ذلاک فقد کاب الشارح م لی قوله في رو 2: ۱ | 
اذ قد بر رن بالایان قلا سلام مع انالا ب مانا «افه قبل من من يلحا اله 
| والاکان جائرا »وا ور تعب ل عل ام ۰ فیستیل اذن ان لا قبل من ااال 
من يلحا اذن اليه عرز النعمة بالضرورة 
| ۲ وایغا تال انلس فى كتاب قوط اكطان ب ۳ اال عن اله 
|| الشيطان اة لانه اى قبوفا ول يكن مستعدااله ٠‏ والمعلول ,زول ضرورة 

وال التعة ٠‏ من اراد اذن قيول العمة اعطيت » بالضرور: 
۳ واا مزشان اران شرك ف فی فس ےکا تابر من قول دیونسوس 
| فى الاسماء الاية ب ٠‏ والسمة خير افضل من الطيمة ٠‏ فاذا لأ كانت 
| الصورة الطعة ترد داأشرورة ل اول المستعده له بولا کات الم 
بالا ول تی ضرورة فی ما بغر ار کان مستعداً طا 

لکن يمارض ذلك ان نة الانان الى الله كنة المامن ال امراف 
کقرله فی ار ٦:۱۸‏ مل الطین فی يد ال اف ماک ني يدي » والیاین لا 
يل الصررة من ازاف بالضرورة وأو كان معدا هما ٠‏ فكذا الانسان لا 


سے سن ای و ا ت س ت ت 
a e Ee‏ 
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| يقل العسة من ايده بالضرورة وأوكان معدا ا 

والحواب ان تال إن استعداد الانسان للنعة حصل عن ريك انه وعن 
| سے اد الاخضار كا مر فی الفصل الا نف تعرز اعتاره من رحيين اول 
| من حيث صدوره عن الا ختيار و هذا الاعتار لا ضرورة فى حصول العمة 
ا لاال خير جاوز ككل اسلمداد حمل بالقوة الإشرية وثاأمن حيث 
صد وره عن انه الذي رك البه و بهذا الاعار # صل بالصروره ع ا لوقه 
لله اله لكن لا بضرورةالقسر بل بضرورة اليقين وعدم الف لامناعا2خاف 
| فی قصدہ ما یکت رل اوغ طوس في كاب اتاب القدي ين د كلمن تلص 
فلا ریب انه يلص بفضل انه »ومن ته فاا كان الانسان محصل عل العمة 
أ صد ال ادى يحرك قله فو يحصل علا لامحالة بدون تخلف_كقوله في 
١ 1‏ کل من ممع من الا پ ونمل قبل ال“ 
اذ ا اچیب عل الارل بان کر م الشارح هتاك على من بلا ال اله 
ا بعل اسعقاتي صادر ء ن الاخار الذي سبق استكجاله بالنسمة فان عدم 


| 

ابول له اف ال ا م ارا کااة افااريد ب3ا 
رک لاخيار قبل اللعمة اه هوعل العاء الانسان الى اه الريك الافي 
أ لذي يقتضى العدل عدم القلن فه 

وع الاي بان العلة الارلى في عدم حصرل العمة كي من قلا واما ابعل 
الان الاما فھي من قل انه کقوله فی دوسعم ۱١‏ «ملاکك منك 
يا انرائیل واا موتك منی» 

١‏ وعل الثالث ث بان الاشاء الطسة ضا ا رد فا الصورة بالةرررة 
| 3 امول ا دة ا ا بهت الفاعل الذى اث هدا الاسعداد 


nd 
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النصل الرابع‎ | 
في أن النعمة هل نارت سيك الداس‎ 

| خط الى الراب بان يقال + بظير أن اللمة لا تتفاوت في الاس لاما 
اما تصدر البتا عن البة الالمية كا مر“ في مب ٠١‏ اف اوقدقيل فى حك ۸:٦‏ 
| «الصغير والمظم هو صنعممارعنايتة تنم ابيع على السواء “فامع اذن يظفرون 
رايا ان الاشياءالي 'تعتبرقي اعلى معام لا عتمل التغاوت ٠‏ واأعة 
تعتهرني اع مام لانپا تصل الانسان بالغاية القصوي فلا تمل التفأوت . 
في اذن لا تفوت في الناس 
۲ وايضأ ان السة هي حيوة الفس کا مر مب ٠١١‏ ف١‏ “ولا تاوت 
قي اليرة ٠‏ فلا تفاوت اذن فى اة 

کن يمارض ذلك قول في افس > : ۷ ”كل واحد أعطين اة 
٠‏ على مقدار هبة الج » وسا يعطى يقدار فليس يط ليم عل السواء. 
فالنسة أذن ليست سواء في اليم 

وامجواب ان يقال قد اسلفتا ني مب ٥۲‏ ف ۱و ۲ ومب ٦فاو‏ 
ان فصل اللك حص دن وجهین اولا من حية الغابة أو اوضرع فال ان 
فض اشرف من اخری من حیٹ ری خیرا افضل وثانا من - حهة امحل 
| الذي يشترك في الل الالة فيه اشتراكا أكثراو اقل فاعتار الارل لإ 
تاوت في العة ألإررة لان من مقتضى حقبقة السة ان تصل الاناان 
با لير الاعظم الذي هو ابل ٠‏ وامأ من حية الحل جوز لاوٽ تي اة 
ن حب وزان یکون امد آکل اسار رر اة سن الآ خر هذا 
شب اوح سن جه تمد انما لان من كان أكثر استمداد ا ما | 
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| 
| 


o 
. إيقبل نعمة ات الا ان تمليله اليا اي بعلته الارلى ليس من هذه الجهة لان‎ 
لانسان لا صل عنده استعداد لانسمة الان حيث يمد اله اختياره اذاك‎ | 
ينبني اذن ان يملل اول من جهة اله الذي يرزع مواهب مته عل وجه‎ | 
متفاوت حتى يحصل عن الحلاف درجاتا جال الكنسة وکالما کا انه حمل‎ 
للاشياء درجات عنتلفة لينثاً عنها كال الكون ومذا بعد ان قال الرسول في‎ || 
 لجال‎ « اس » « لكل واحدرأعطيت النسة على مقدار هة الس » قال‎ 
[ تکل القدیسین وبنيان جسد المم»‎ || 
اذا اجيب عل الاول بان المناية الالمية جوز اعبارها من رجهين ولا‎ | 
من جبة تفس النمل الالمى الذي هو بيط وواحد” وهي بهذا الاعتبار سوا‎ || 
راثا ن‎ ٠ في ليم لان الله يوزع 1 “کار والاقل بفعل واحلر وبیط‎ 
جهة ما يحصل عنها ني الخارقات و تاوت بدا الاعیار ای من حيثان‎ 
الله يولي بعنايته بمض الخلوقات مواهب | کشر و بمضہا مواهب افل‎ || 
وط الثاني بان هذا الاعتراض اما يعجه باعتبار النوع الأول من فضل‎ | 
اللعمة أذ لا جور الغاوت فا من ية تفاوت اير الذي تغراء بل رئ‎ | 
جهة تفاوت سوا الى الاتراك فی ذلك امیر اشترآکا اکثر او اقل راز‎ 
ان يشترك الحل فى اللممةوف اليد الاير اشترآكا متفاوا في الشدةوالضصعت‎ 
وط الناك بان المياة الطيية ترجم الى جوهر الاسان فلا عتمل‎ | 
تفاوتا واماحوة العمة فشترك فا الانسان اشتراكا عرضا فيغر تفارتما فيه‎ | 
النصل الخامس‎ 
سے ان الائسان هل کن له ان بعل انه رز للنعمة‎ 

خط الى الحامس بان بقال + یظہر انه یکن للانان ان يمل ل عرز 

لنعة قان اللعمة تعصل في النفس ماهيتها ٠‏ وابقن معرقة لافس مرف ب 


۳٦ 
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RE 
ا‎ 
أ : ا يمل انه عرز" له کفوله في حك ۱۷:۷ «الرب وهبني علا بي‎ 
الکانات » امع الجة اذن من بتلنى نة من اله انه عرز لا‎ * 
ال فور رق اکار سن ا 5 س ولور‎ ٣ 

ed‏ 5 رف اة ایق دوعا ول 
إ: ۽ وايشضاً قال ال ل فی اکور ۲ ٢‏ وحن ۾ اخذ روح هذا 


الل ۽ ل ار وح الذي من ابه رف ما وها ابه ایا » والنعمة من مواهي 
الل الخاة: فالانسان الذي تلق النعة بال ری القدس يمل اذن نفس هذا ارح 
أن اللممة اهت له 
ہ وایشا تیل ف تك ٠۲:۲۲‏ لدان لن لإرامي « الان عرفت انك 
مت لله »اي جملتك ترف ٠‏ وکلامة هناك عل التةرى القدسة الىلا تارم 
الع ٠‏ یکم اذن لانسان انيمل انه عرز لانم 
لکن بعارض ذلك قوله نی جأ ٩‏ لس مل احد نضا لستو حب ا 

| جاه والسة الررة تل لاان ستيب ية اہ ٠‏ فلیں مکی اذرے 
لاحلر ان بعلم مااذا كان عرزا النعمة المررة 
| وال جواب ان یال ان شیا یکن ار ' يلم على ثلاثة انعاء - اول 
وجي وڌا انحو یکن الانتان ان يمل انه خاصل عل اللعبة فقد غاس 
ا 3 ان بر ذلك الهم حي تتدی: عدم ب الاطئان 
ان هذه ليزه ت ایض وبواظبواعلل الاعال امي باوفر نغةر وقوة ويصإروا | 


TTY 
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عل مکاره الیو 2 امار مل د وله تمالل لبولس ۲ کر 1۲ 
« تصڪماك مي ب وٹانا ا ما الانسان شیا شو افیا هذا د 
یس یکن لاجد ان يلم اة عرز اللعبة اڈلیس یکن ان يلم شى 
عا ا اا اذا امک ا مج فبه یدئي کا تمم الت ابرمایة ۶لا 
يقب باليادىء الكلة الل باتفسما ولس يكن لاحار ان پل ان ا نة 
اذا كان يهل مدأهاء ودا اللعبةوموضوعها هو الله الذى نجهل لفر مر 
کة رل فی ایوب ۲۹ :۲۹ «ان الہ عظے 'فوق ق ما نعل » فيتعذر ان ان يلم 
با ما اذا کان حاف ا عدا او غاا عا کة رله فی ايوب ياتينىفلا 
انصره وبغادری فلا اشع ٤»‏ ره و فنالا یکن للانمانان ربقب ا نا کان 
حاصلا عل السة كتر هنی ۱ کور ٤‏ بل ال ایشا لا اکم في نشی . 

| فاما الذي یحکم ف“ فمو ارب »- وثاتا يم شي+ يعض الادلة عل اعد 
وا الو یک لانسان ان بعل انه حاصل عي النعمة اي من حيث يشعر 
انه باتك الله و : حر انبا الال رمن حیث لا يشر في تبر ان عله 
خطئة عة ٠‏ وعل هذا الغ و یجوزان يحمل قول في رو۲ ۷۰ دمر 
غلب فائي أوتيه امن ال الذي لا يعرفه احد الا الا مذ » اي لان الذي 
باخذ يعرف أ يذوقة من اذو تالت لا يذوتما من لا ياخذ ٠‏ الا ان هذا 
لملم ثاقص ولك قال الرسول في کر ١‏ « لست اشعر بشي ية 
خعري کنی ست مبررا فی ذلك » فقد قل في مز ۱۸ «٠١:‏ من الذي 
تين ازلات من خطاياي تقني ۽ رب » 

اذا اجيب على الاول بان ا يحصل في النفس باه يمم اغربة 
من حيٹ ان الانسان يمل بالافعال المادىء الاطة ا ل وجود الاراد 
بفعل الارادة والسوه بافعال رة 


۱ 


|| الذي فعله ان يعرف بانعر بة أنه سق له - اوانه جوز له عل الری 
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وعلى الاي بان من حقية الل ان يمل الانساات يقيتا ما تعلق به الل‎ 
ركذاك سن حتيقة الامان ان بكرن الانسان نيتنا ما “من به ودلك لان‎ 
اليقين كال للعقل الذي هو محل هذه المواهب وانالك فكل من يحصل‎ | 
له الل اوالايان فهو يتيقن حصول ذلك له وليس الام ركذلك سغُ‎ 
السة والبة ونعوها ماهو كال لقوة الكوقة‎ 
وع اثالث بان مدا ا الخعطلبئة وموضوعها خير متغير سماو لأ واما‎ 
وضع السة او غاا نان رلا ببب عغم نوره النهر ردكت‎ 
» مسکنة نور لا دی من‎ ١ ٦ تمو‎ ١ فی‎ 


و لی الرایع بات کلام اسول هتاك على مواهب الحة الى وهبت 
ناسغ انرجا وهذہ نملا ہنا بالاان وان کنا لا نمل بقی 1 حرزون 
النعمة التی بيا يتهيأ نا اننستوجب تلك الموامب = او بال ان کلامۀ عل 
الل اللرني الذي يحصل بالوعى ولمذا قال ها ایضا « قد اوحاه ابله | 
باروح القدس “ 

وع الاس ان ذلك الكاام الموجه الى | راھے یکن لہ ایشا 
على عل اتور بة الذي يحصل بالفعا اتام فان ارام یکر ن له بذلك الفعل 


اجن القااث عشر بعد المائة 
فی ا رالسة واولا ية ترير الائ > وه عشرۃ فصول 
م نئي النظر س انار اة واولا تبرير الام الذي حو اثر النعة الفاعاة 


وثانا سے لاتاق الذي هر اثر التعبة المعاونة ٠‏ اما الارل فا هھ بدور عل 
| عشرسائل اذ ان ر رالائ باهو ٣‏ هلى پڌٽفي اقام التعمة ‏ ۲ هل 
ج ا ا 


۳۲۹ 


بتشفی شنا من جرک الاخنیار س ئ هل باي رک الاان س ه٠‏ مل باش ي رکه 


۰ لاختيار ضد اطيثة ‏ 1 هل يجب ان جعل هار 2 ت الحطابا ةة حل ما وتحضيه 
| - ۷ هل يحصل تدريجاً أو فة س۸ سيك ارتي الطبي ی لامور ا لاء له س ه 


هل هو اعظم اعال اللہ س ۱١‏ ہل هو رة 
الفصل” الاول 
سيك ان تبر ير إلاثم هل هو منفرة الطايا 
خم الى الاول ان يقال یہر ان لیس ترب الاثم هو مغفرة اطا 
ان الخ ابت تال ابر نقط بل يم الفضائ لکا بظبر ما مرفي 
مب ۷۱ف ۱ اریز بدل ت رک ال ال فاد للست مغفرة کل 
وة ترا لان کل ح رکه تکون من الت ئی ضده 
۲ وایضا کل شي 4 یب ان می من احص ما فو غ کب 
النغس ۲ ٠‏ ومغفرة الحطايا تعصل خصوصاً بالایان كتوه نياع ٩ : ٠١‏ 
”اذ طبربالایان قاو بهم » وبالمبة كقوله في آم ' | ۲ اة تستر جيم 
المعاصى » كان الأول ان می مقفر ة الذطايا من الامان او الحة لاسن الر 
۲ وايضاً نظبر ان رة الخطايا هي نفس الدعوة اذ انا یدع م ن کان 
ا ٠‏ والانسان بعد عن الله باليئة والاعوة لتقدم البري ركقرله يغ 
رو ۲۰:۸ «الدین دعا م ايام برّر» فليس التريراذن مغفرة اخم ا 
كن يعارض ذلك ان الشارح قال في تفسير قول الرسول : الذبن دعام 
يام برر : « بغفرة الحطايا» مغفر الحططايا اذن شي الجر بر 
والجواب ان يقال ان البرير اذا أ خذ بعنى البرر دل على حركة الى 
اي المدل فان لفط 11۸ا5:از في اللاتنية مين‌البر اي الطيارة من الد نوب 
والمدل لخاد جور ول_ذا ترى الولف بريد بم تارة الى الارل رتارة المعنى 
اللاي (م) 


TT 


ال ركدلا الشضن مل حركة ال الى الر ارة ولا كان من حقبقة الر ان يدل 
عل استقامترني ریب چاز ان یکون له اعتباران - احدها من حیث راد 
4 ب ترب مسقم في تفس فعل الانسان ونا الاعتبار برادف العدل 
| دل فضاة سوا أريد به العدل احرى الذي برب فعل الانسان ترتا 

مستقما بالنسبة الى انسان آخر مخصوص او المدل الشرعي الذي برتبة توتيبا 
مستقماً بالئبة الى خير ال جهو ر كا في كتاب الاخلاق ٠‏ -والثاي مسن 


| | خث براد په رتب ستتقي في استعداد د الانسان الاطن معى ا 
٠‏ قو الانسان المالة خاضمة لله وقراء التغسانة السافلة خاضعة رة العالة 
الى هي المتل ٠‏ وهنا الاستعداد يميه الفيلسوف ني كتاب الاخلاق ه 
د ار زيا وهو عدت و ي الانسان على نوين اولا بطر یی الکون الط 
| الذي کون من الد الى الصمورة “ والبر يربمذا انى يصدق ايض عل من 
یکن في الحطيئة اذا کان قد تلتی هذا الر من ابه کا يقال ان ادم تل الر 
الاصلى : وثانا بطریقی. المركة من شىء الى ضده والتبرر بهذا الى يدل 
ل اتلاب من خال عدم ارال حال الو اقم کر رامنا حاعا 
تہر ر الائے افا ھو ہہذا ام قول ار سول في روء : ٠‏ اما الذي لا يعمل 
اک يم من چن پبرر الاثم الاب ٠‏ ولا کات الحركة نمی بالا رى من 
منتى لا من البدإ ى‌هذا لاتقلاب الذي به تقل الانان من حال عدم 
| الرمغفرة الحطايا من المنعهى فقيل له ترير الاثم 

اد ذا اجيب عل الاول بان اليلئة اعبار الها بل فار فی ترتیب 
مل راا ف رند باق علا اس الجوراضاد المدل النقدم 
کقولہ فی ١‏ ہو ٣‏ :+ کل OS‏ وال و 
الجور ہنا الاعتار بطل لیر ازل کل خطة 


TT | 


وعل الثاني بان الاان والحة یدلان عل ترټب خصوص في الانسان 
بالنسة الى الله من جهة المةل اوعاطفة القلب والبر يدل عل مطلق الاستقامة 
في الترتيب فكانت تسمية هذا الانقلاب من الر أولى من ميته من اة 
والایان 

وعلى الثالث بان الدعوة ي من قيبل سمو اله الذي يمرك الس باعل 
وعحملاعل ترك احطئة ولس هذا الغر يك فس مغفرة الخطئة بل هوعلما 

الفصل” الاي 
ف ان ماغرة الذنب الي ي تبرير ا هل تقتذى فيض اة 

خط الى الثاني بان يقال :يظير ان مغفرة الذاب التي شي تبر ير الائ 
لا تقتضي فض العمة مواز ان ينتقل‌الانسان من احد الضدين دون ان 
يت الى الضد الا خر اذا كان ينها وط ٠وبين‏ حال الذئب وحال النععة 
التضادتن ول وشو حال الرارة اتی بكرن فا الائان جردا عن النعمة 
وعن الذذب خوز اذن ان يشر الذنت لانان من غير ان بحص الى النسة 

۲ وايضا ان معفرة الذنب قاعة فی‌اعتیار اله کقوله ی مز ووی 
لارجل الذي | مب الرب عليه ام » وفيض النعة يوجب شيا فينا ايضا 
کا مر فی مب ١١۱ف ٠‏ فلس فض النعة اذن ضروريا رة الذأب 

۳ وايضا لس يلول على احدر ضدان معا ٠‏ وبمض الخطايا متضادة 
كالاسراف والغل ٠‏ ممن استرات عليه خطية الاسراف لا تسول عه معا 
خطيئة الخل كن رباكازت مستولبة عليه قباما تى استولت عليه اذن 
رذيلة الاسراف سل من خطيئة الغل ٠‏ فغد تغفر اذنخطيثة دون النعة 
لکن يمارض ذلك قول في رو + : يزرون غاا پنعسته » 
والحواب ان يقال ان الانسان باقترافه النطيئة ہین اله کا يهر ها 


ت — — ع ب با ے ے ا سد مد 
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ا تار ا ری لا ا 
| مين ونا انا بقال ان المطبثة تفر لنامن حيث ان اله برضى عتا وهذا 
| الرضى قاعم بالبة التي ب | عستا ايله“ وعبة الله اذا اعر تمن جهة الفعل الاي 
ا في ازلةوغير متغيرة وما اذا اعتبرت من جهة اثرها فبنا فقدحول دونما شىء 
اي لاتا قد نقد احا اترها وقد لتعده* ومفعول ية الالهة فا 
الي نند بالحعايثة هو النسمة التىبها بصير الانسان اها لعروة الابدية اني 
حرم م بالط غة المحة٠‏ ولمذا تل تصور مغغرة الخطيئة بدون دض اللعة 
ادا اجيب عل الاول بان اغتقار احائة البين يقتضى اكثرعا بقتضه 
عدم الغض مطلتةا لغير اين ذقد محدث بين !اس ان اناا لامجب اخ 
ولا بغت اما تجاوزهعن أهانة من هينه فلا مكن حدوثه بدون عبة حاصة 
|| وعحة الله للانسان لعاد اله مرهبة اللعبة ومذا فالانسان وان امكن له قل 
الحطبثة ان خلو عن النعة وعن الذنب لا هكن له بعد الجاكة ان علو عن 
الذنب مام تحصل عل النعمة 
وعل الثاني بان كان عبة امه لالقوم بفملالارادة الاهيةفقط بل تدل عل اثر 
لانعمةايضاً کا مریمب“ ١١فا‏ کذلك عدم حسبانه عل انان اماد لعل ار 
ني ذلك الانسان لان عدم حسبان الله اا على اسان انا يصدرعن المية الالية 
وعلى الثالث بقول اوغ طينوس في كتاب الزواج ار و کان 
ا عن الخطبئة سقوط الذنب لا كتفي الکتاب بقوله متا ٠‏ يا بي 
خطئت فلا تعد الى ا ا ل واا 
لعا ية فصل تفر لك نان می بزول ضعا رین نپا گا ره 
في مب ۸۷ ف ٠‏ وهذا من ينتقل من خطبئة رذيلة الى خمأيئة رذيلة ضدها 
تجرد عن فمل الخطيئة الاضية ولكة )| تجرد عن دنا یکون عایه دنب 


rrr 


Fe‏ .ا جب - ا ۲ س .ا د س س ق س سے س سس سر ا ی ا 


| كلتيهمااذ لا تضادييناطايامن جبةالاعراض عن اله التي تاحمل ذب الخعليعة 
الفصل التات" 

فی ان تبریر الاثيم هل بتشفى حركة الاختيار 

خط الى اثالث بان قال : یظھر ان تبر بر الائ لايقتفي حركة الاختيار 
ا فانا جد الاطفال تبررون بسر الممودية من دون ح ركة الاختيار وقد يبرر 
| به كذلك الالغون ايا فقد ذكر اوغسطينوس في اعترفاته ك ۽ ان احد 
اصدقائه آذ کان وما « عاب عن الس مد طوياة وأحد بعرق‌عرق الوت 


| بالنعمة المررة ٠‏ والله ا یتید قدرته بالاسرار دران رر الانسان برا 
| الاسرارعن دون ادى حرکة في الاختيار 

|| واشا ان الانسان بغقد في حال النوم الادراك الذي يتنم بدونه 
| حصول حركة ني الاختبار ٠‏ وسليان نال من الله في الم موهبة المىكة 
ا ۴ ملوك ٣‏ و۲ ایام ١‏ امم الحجة اذن قد يعطى ايله الانسان موهبة 
|| اللعمة الررة من دون حركة الاختيار ) 

٣‏ وايقا ان وحود النسة وقاءها حصلان عن علة واحد بع نپا فقد 
قال اوغسطینوس في لفبرالکكرين ك ۸ « عیب عل الانسان ان لا يمر ض 
عن الله حتی بیت این له به » والعمة تی ق الانان س دون کة 
| الاختيار ٠‏ يكن إذن ان تفاض عله من الدء من دون حركة الاختبار 
٠ |‏ ککن بمارض ذلك قول نی ہو٦‏ : ٠٥‏ ”کل من ع من الاب وتمل ا 
| بقبل الي “والتل لبس محصل من دون حركة الاختيار فان العمل يوافق الم | 
رايا ۰ فلس قبل اذن احد ای ان بالنعمة لبررةمن دون حركة الاختبار ‏ 
والمواب ان يقال ان تبربر الاثم محصل بتحريك الله الانسان الى البر ا 


TE 
ست‎ 
فو الذي بررالائے کا فی رو ٭ :9 والله ۶ رك کل شيد عل مقتضي مال‎ 
طعته كا نجد نى الاشباء الطبعة ان الاجام اللقباة تغعرك منة عل خلاف‎ 
وه وكذلك عرك الاس الى‎ ٠ ما ترك الاجا الحنيفة لاختلاف طائعها‎ 
ومن مقنضي طبيعة الانان انيكون أا‎ ٠ اليرعل متتضفى حال الطبيعة البشرية‎ 
ونا فالانسان الذي بلى اسلحمال اختباره لا ع ركه الله الى البرمن‎ ٠ تارا‎ 
دون حر کة الاختارلكة تمالی ني ووت واحد قيض موهة النعمة اأبررة‎ 

ويرك الاختبار الى قبطا فى من كان قابلا طمذا التعر يك 
أ اذا اجيب عل الاول بان الاطفال لا يلون استعمال الاختيار ولذلاث أا 
مح رکم اله الى النعمه كرد اناضة اللعمة عل نفوسمم وهذالا يتم بدون السر 
|| كا بلشطينرا با ئة الاصلية باراحتم بل بالولادة ا جسدية كذلات تصدر | 
ايهم اللعمة من المج بالولادة اثابة الروحة ولمم في ذلك الجانين واتار 
المقل الذين ل يلوا قط استمال الاختار ٠وامامن‏ ولي حيتأ استعمالالاختيار 
غم فقده بالرض او بالنوم فلا ينال الع الميررة با يولاه خارجامن المسمودية 
و غيرها من الاسرار ما م يكن قاصد ا 5 قول السر من قل وهذا لاحدث من 
دون حركة الاخيار ٠‏ وعلى هذا العو خلق ذلك الذي دكره اوغ ماينوس أ 
خلت ديد لات رضي بالسردية من قبل وهن بد 

وعل الثاني بان سلمان ايغا ‏ يستحق الكمة ولا ناما في ل الوم ا 
ب کنیل نی الل ان ال بو ته المكة ساب نوقانه السابق الها وهذا 
فل عن غه في حك ۲: ۷ دنت فأوتت اة »او قال ان ذلك 
9 بک م بل کان حلم النبوة على حسب ما قل في عد «٦:1١‏ أن 

i‏ ني لمرب فبالمل او بايا اخاطبة» وصاحب هذه ال حال بلي 
استعمال الاختار 


ro 


س س س ا 
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ومع ذلك فليس حک موهبة الحكة وموهة النعمة الررة واحد! فان 
موهبة اة البررة اسوق الانسان باللصوص الى احير الذي هو موضوع 
| الارادة فبتعرك الانسان اليه بجركة الارادة التي هي حركة الاختيار واما 
| اة نابا كال للعقل الذي يتقدم الاراده حور أن سير مرهة الكة 
من دون ح رک کا مل من حهة الاختار کا نير ان عض الاشاء تو 
الى الاس في لملم کترله في یوب ۳۳ « حین یع ااسبات على الاس و 
امون عل مضا جم جحد ر يتح ادان الرجال ویشقغېم الل > 

وعل اا لث بان افاضة العمة الررة بصاحما انفلاب في الفنس فکان 
لابد فما من اختيار الفس الشرية لرك عل مقتضى حالما واما بقاء 
العمة فلا انقلاب معة فلا يقتضى له حركة من حهة الس بل مواصلة الاير 
الالى فطل 

۰ الفصل ارايم 

بان ترام مل ر لاان 
خط الى الرابع بان يقال : بظهر ان لبر ير الائ لا بقتضي حركة الايان 
کا تبر ا بالامان کذلاك تبر باموراخری ابض اي بالخافة کتراه 
في سي | : ۷ ۲١‏ « عخاقة ارب تن الخطبة لان من کان بغبر عاق لا 
کی ان يرر» وبالحبة کترله نی لو ۷ : ۷ دان خطاياها الكشر: مغفورة 
| ا لاا احبت كيرا » وبالنواضم کتوله في یع > ؛ ‏ « اله اوم انكر بن 
ویعطای العة ات واضعین « وبارسمة كتوه في ام ٥‏ ۷ار جة والامان 
[ڪڪفر الطاب » فليست ح ركه الامان اذن | كثر ضرورة لتر ير من حر کة 
الفضال القدمة 

| وابضاً ان البربر لا يقتضى فمل الایان الا من حيثان الانسان يعرف‎ ١ 


۳٦ 
والانسان ممن لهان يعرف اله امور اخري أي بالعرفة الطبيعية‎ ٠ اله بالامان‎ | 
فلس فمل الايان اذن ضروري لر الام‎ ٠ وبموهبة اة‎ | 
وايضا ان عقائد الامان متددة فل وكان فمل الايان ضروريا لتبرير‎ ٣ 

الائ اوجب یما بظہران بفتکر الانسان فی بد تر پره 0 0 
أ وهذا باطل فی ما يتر ا لاقغاء هذا الاتکار مدو طول من الزمان 
اذن إن الت رر لا بقتضي فعل الایان 

کن يمارض ذلك قول ی روه : | اذ قد پر رتا بالایان فانا سلام 
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والمواب ان یقال ان تبر یر الائے بقعضی ح رة الاختیار من حیٹ ان | 
عل الانسان بتر ك من اانه ٠‏ والله رك نفس الااسان روھال کتوه 
| في مز ۸٤‏ في روايةر« الم می رددتا تنا »و مذا کان ر یر الا نم یقتضي 
ح رکة العقل التي بها برجم الى الله واول دجیع, ال اب ا الامان 
کقوله فی عبر ۱ ! : ١‏ « الذي يدنوالى الله چب عاه ان رس انه کان » 
غ ركة الايان اذن ضرور ية ررر الائم 
٠ ||‏ اذا اجيب على الاول بان حركة الايان لا تكون كاءلة ما ل صا حببا 
| الحية غر كة اجان جاع فی تر بر لالم < ر كة الامان والاختار انا بتر لك 
الى اله يخفع له فاا بد اذن هناك من فمل الخافة اللنوية وفملالتواضم ایضا 
آ فد سحدث ان فعلا واحد ا بعنه4 من افعال الاختار برح الى فضائل 
فة باعتا ا 
بالفعل غايات مخلة ٠‏ وفمل الزجة يتوجه غد الخطيئة اما بطريق انير 
ايكون لاحقاً لبر يراو بطريق الاستعداد من حين ان «الرجاء وون » 
ا کون متدما عل اتبریر او بساور عايه مع الفضائل الامدمةمن جس 


أ 


TY 


أن الرمة تتدرج في عحبة الر زب 

وع التاني بان الانسان لا برجم بالعرفة الطبيعية الى اله من حيث هو 
موضوع السعادة وعلة التبرير فليست هذه المعرفة اذن كافية لتبرير ٠‏ واما 
موهبة المىكة فلا بد ان تكرن مسبوقسة بعرةة الايا ن کا يهر مامز في 


من ۸ 
٤‏ وعلل الالث بقول ارسول في رو ٥ :٤‏ « الذي ومن جن يبر الام 
: بحسب له اانه برا بحسب قصدنعمة الله » فهو صر مبان فعلالاانضروري 
یر بر الائ بعنی ان یومن الانسان بان ايله یهرر الاش بسر اڅ 
| الفصل الاس 
ي أن يرير الاثم هل بتحفى حركة الاختيار الى امليغة ٠‏ 
بتخطى ال ا مس پان یقال ٭ یہر ان تیر یر الائ لایقتفی ح رکةالاخیار 
:اى عة فان البة تكن وجدها و عة كوي اء ١‏ المي 
: لتر جميع المامي » ٠‏ یں موضوع امبة هو الخطيئة ٠‏ فليست سح ركة 
الاختبارالى اة رور ة لتبريرالائم 

۲ رایضاً من یسسی الى ما امامه لا ینبنی ان يلعفت الى ما ورا۶ه كقول 
اارسولقی فیل ۱۲:۴ نی ماورائی سلطالا أماي‌فاسی‌ال الجزاة المعن 
| للدعرةالمليا »ومن يسمي الى الير فوراءء الغطايا الاضية ٠‏ فينبتى ان يشساها ويس 
أ ينبني ان بط الها رك الاختبار 


وایضاً ان تیرب رالائے لا تعر فبه خطیة دون اخری فان توق صف 


n ma 
ar 


المغغفرة من امه م ا في م ۲ في التو بة ٠‏ فل وكان تبرير الاثم بقتفي ترك 
ا لوی أن مور ”ی خطایاه وهدا باطل ف ۴ 
ہر لاقتضاء هذا الأصور زمان طو, لا ولازوم عدم مغغر د لحطاياالشية | 


u" F moa mE 


فلیست اذن س رکة الاختاراى الخطعة ضرورية ابریرالایہ 


لکن بمارض ذلك قوله ی مز ۳۱ :+ ۵ « قات اعترف لارب بعصي | 
| وات غمرت ام خطبشتي » 

والجواب ان يقال ان تبریر الاثم حركة يمرك با الله القل البشري 
من حال الخطئة الى حال ال رکا مر فى ف ١‏ نيعب اذن ان تكون سة 

النفس الانسانة الى كلا هذين الطرفين من جبة حركة الاختيار كسبة 

| اسم انتې رکه رلك" جركة مكانية الى طرفي ال ركة» ولا بخنی ان | 
/ الجسم اترك م ركة مكائبة يعد عن مدل لم ركةويترب الى المنعى | 
|| فينبشي أذن في تبر برالنفس الانسانية ان تبعد ب ركة الاختبار عن الخطيئة . 
| وتفرب الى البر ٠‏ والراد بالبعد والفرب نى الاختبار الكراهة والاشياق ققد 
قال اوغسطبنوس في تفسیره قول یو ۱۰ : ۱۲ :اما الاجیر فيرب : « ان 
امہاانامی حرکات قلو ہنا فالفرح هو انساط القلب وا رف هو هرب‌القاب. 
تطلب ڊنقلٻ حين تاوق ورب بالقلي حين خاف » فلا بد اڏن قي تبریر 
لاثم من حرکین ني الاختیار احداا یسی ها شقا ال الب والاخرى 
یکره با اخطبئة 

اد ! اجيب عل الأول بانطاب احد التقابلين وا لمرب من الا خر ها الى 
فضيلة واحدة ينها فا ان حب الله هو الى فضلة اة كذلك ايضا ك اهة 
ا حطایا انی ہیا تفصل !نفس عن ال 

وعلی الثاني بان الانسان لا پنبتي ان برجم الى ما ورا اة بل ب | 
هذا الاعتیار ان ياء تلا سطان ال الاأنه بث ني ان یلذکره تصوره 
لكر هه : انه بذلت يعد عنه 
kb‏ ل اثالث بان الانسان قبل انبر برب أن مەت کل ما یذکه 


ی و س 


T۹ 


النطايا الى اقترذها وهذا الاعتار اسايق يتبعه في النفس حر 
یع الايا الممترفة وني ملتبا الخطابا اللنة لاستعمداد الانسان ف اك ۱ 
| ا حال لاندامة على ما ل یذ کرہ منپا ایضا لو لذ کره وهذ, الم ركة ما 2 
التبریر 
الفصل السادر” 
في ان مغفرة الطايا هل يجب أن مل في جات ما يقعضيو تير ير الاثم 
خط الى السادس بان يقال : يظير ان مغفرة الخطايا لا جب ان | 
جعل في جلة مايعتضيه ترب رالات فان جوهر الي ۶ لاجمل ني عداد مقتضياته 
|| ا لا ينبني ان ”عل الانسان فيعداد انس والجسد. وتریرالائم هو تفس 
مغر الخطای اکا في ف ۱ فلا بش ان تجعل فی عداد ما رقتضه 
١‏ وارشا ان افاضة النعمة شس مغفرة الذن ب كا ان الانارة ي نفس 
ف الظلة ولس تمل شي + ني عداد تفه لان الواحد يقابل الكشر . 
1 یبن اذن أن تجعل مغفرة الذنب وافا ضة النسمة في عداد واليد 
٭ وایضا ان مغفرة الخطايا ترب على تعر اللاخحارال اله وال ا 
اة ترت المماول عل الملة اذ بالامان والندامة غر ا خلا ولیس ينبني 
ان زمارل وعاته يعدا واحد لان الاشياء الي تبعل ی مداد وای کان 
ادها قسیم للا قيرح الط فلاس بني ادن ان تل مغفرة الذنب 


| 
| 
| 


في عداد ما بفتضه : رپر الایم 

لکن يمارض ذلك ان ا کل شیء یھب ان تمر فی مه مقتضاته 
کا احص دی فك * وهتلرة امخطابا ھ ی الغاية القصردة ن لر لاہ 
شی اس ۲۷ اب اکل رة عر خطیتی» بني ادن ان عل مغفرة 
الوطايا في حماة ما ضيه تبرير الايم 


r 
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Ù وتصقيق ذلك‎ ٠ وتر كالاختبار الى ال بالايان وت ركه الى الخطيئة ومغفرةالذاب‎ | 
ان ایر رک بها رك الله الفس من حال الذنب الى حال ال رکا عر في‎ 
ولابد فكل حركة بغعرك ہاش من ار من ثلاثة الاول ريك‎ ١ ف‎ 
_ المر ك والناني تمرك التعرك والاك انتضاء الركة او الوصول الى تھی‎ 
| من جبة التحريك الالى تجعل افا ة المعمة ومن جمة تعرك الاختبار‎ 
| واما الانقضاءاي‎ ٠ مجم له ح ركان باءتبارالبعد عن اليد والقرب الى المنتمي‎ 
الوصو ل الى منتى هذه ال ركة فمو اراد بغفرة الذذب ففي ذلك يفضي التبر بر‎ 
| ا اجيب عل الاول بان اها بقال ان ترير الائيم هو تنس مففرة‎ 
| اعلابا من حیٹ ا نکل ح رکة تستفید نوعبا من متتپاها غير ان الوصول‎ 
ال التي فی امررًا اخر یکثیرة کایظپ رما تدم‎ | 
وع افاي بان افاضة الععة ومغقرة الذاب يجوز إعتبارها من وجين‎ 
اولاً من جهة جوهر الفعل وها بهذا الاعتبار واحد بمينه لان الله بعل واحد‎ || 
وثانيا من جبة موضوعمماوها بهذا الاعتبار‎ ٠ بعينه جود بالنعمة و يغضر الذنب‎ 
| متفايرتان بتفاير الذان انت والنعمة امغاضة على حد ماني الاشباء العابيبة‎ 
| ن تفار الكون والقساد وان یکن کون احدها هو فاد الار‎ | 
٠ ر اثالث بان اداد الي عاب کلامتاهتا لا وراد پو ما يكون فعسب‎ 
لقسام لجنس الى انواع فان هذا جب إن تعصل العدودات فيه معا بل ما‎ 


u 


يكون مسب تغابرالاشياء القتضاة عة شي 4 وهذا يجوز ان يكون فيه بعض 
| العدودات متقدمأويمقما متاخرا لجواز ان بكرن بعض مباديء الشىء 
ال رک وا جزائه متقدما عل بعض 


و 


|{ 
النصل' السابم 
في ان تبریر الاثم عل محصل فة اوتدر عا 
بخطی ال السابم بان یتال : بظہر ان تبربر الاثم لی ممل دفمة 
بل تدريجا لانه يقعضىح ركة الاختيار ٠‏ وفمل الاختيار هر الاتخاب الذي 


| حب ان یکرن مسبوقا پال الزاي کا م ني مپ ٠۵‏ ف ۲ اعمال الاي 


يدل عل نوع من النظر الذي عصل بنوع من التدري ٠‏ فيغار أذن أن تبر ير 


الام تدر ي 


وایشا ان حركة الاحتار لا عصل بدون نظر بالفمل ٠‏ ويتنع 


ٍ ۳ 
| لصور امو رکثیرۃ مہا بالف ال کا مر فی ف ۱ مب ۸٩‏ ف ٤‏ -فاذاً ا ان 
رر لاہ ر ترك الاخشاراى اكٹرمن واحد آي الى الل وآ 


وايضاً ان الصورة الى تقل الاأكثر والاقل تحصل ني امل تدربعا 
كا شرفي الباض والسواد ٠‏ واللعمة تقبل الاك ر والاق لکا مر في المت 
الآ ثف ف ء ٠‏ فاذاً أ إن تبرير الاثيم يقتضي افاضة العمة يظهر انه يتنم 
حصوله دفعة 


۽ وایضا ان حركة الاختیار الى قتضما تربرالائ سنق اثواب 


| فيدني ان تصدر عن العمة الى لااستعقاق بدونما کا سياتي يانه في المعث 


الا ف؟ : وقبول شي للصوره متقدم عل فعله بحسب الصورة ' فالسة 
اذن تفاض اولاً ثم يتحرك الاختيارالى الله والى مقت الخظيئة ٠‏ فالتربر 


|| اذن لیس عصل کل دة 


ه ايتا اذا افيضت النمةعل ال فس فلا بد انيكون هناك ان غل قب اولآني 


النفس وكا اذا غفر الذنب فلا بد“ ان يكون هناك آن اخير يكرن الانسانفه 


TEY 
Dikari 
خاضعا للذنب ویتنع ان یکون ناس الان لرل ازوم جاع المتغابلين معا في‎ 

| واحد بین فلا بد اذن ان بكون هناك آتان متعاقبان مچب ان یکون بینپما 

زمان اوسط ا قال الفاسوف فى الطيعات ك٦ ٠‏ فار راذن لس بحصل 

كله دفعة بل تدریجا 

| كن يمارض ذلك ان تربر الاثيم مصل بسة الروح القدس الذي 

ببرر ٠‏ والروح القدس عل ف النفوس اليشرية بغخة ك قول قي اع ۲ :۲ 

« حدث بغتة صوت" من الماء کصوت د شديدة» وقال الشارح في 


n | 


تفسير هذه الا ية أن د نسمة الروح القدسلا تمرف بء العناء» فتبرير الا ثم 


والمجواب ان يقال آن تبر برالاتم باعتاراصله ومد ئه قا م کله بافاضة 
| النسة اذا سرك الاغبار ويغة الذب ٠‏ وافاضة اة صل دفىة من 
غير تدريم وتحقبقة ان عدم ارتام صورة دفعة في الحل صل عن عدم 
تاهب امل وعن افتارالفاعل في تاهيه الى زمان ومذا نجد ان ابول مى 
تاهيت ياسالة سابقة وردت عليما في ال مال الصورة الجوهرية ونجد ايتا ان 
الشفاف لاستعداده فى نفسه لقبول الور يتير دفعة بالج لضي ء بالفعل. 
وقد مر“ ف الث الآ نن ف ۲ ان اله لا يقتفى لافاضة اللعمة عل النفس 
| استعدادا غير الاستعداد الذي نله هر وهو تما قعل هذا الاستمداد 
| الكاني لقول اللعسة ثارة دفية وتارة تدرا کا HE‏ فان تعذار 
إءداد الميولى دفعة على الفاعل الطييي اها هولعدم لناسب بين ما يانم في 
امبولى وبين قدرة الفاعل ومذا جد اله كما كانت قدرة الغاعل اعظم 
كانت المبولى اسرع تاها راما القدرة الالمبة فلانما غير متناهية عطي أن 
تهب دفعة للصورة كل هبولى علوقة ولا ما اختبار الانسان الذى #رز 


TEY 
مسب لیت ان کون حركة أيه" قير لأيم لذن جصلمن ادف‎ 
ا اجب عل الاول بان حركة الاخ ار المقتضاة لبر الاٹم کي‎ | 
ازى عقت احماة والافال الى الله وهذا رفي صل دفعة وقديمرض‌ان‎ | 
تة إعال اززای ولک ن هڏا ليس من جوهر ابر بل هو سيل ”اله کاان‎ || 
ركة الكانبة سبيل” الى الانارة والاستحالة سيل الى الكون‎ 1 | 
ات لی چتنم تصور امرین.)‎ ۷١ وعل الثاني بانه د مرفي تی | مب‎ 
بالفعل من حيث ها واحد باعتبار ما كا تصور الموضوع والنول مما من‎ | 
رث ها متمد ان سب ااية واد وعل هذا الحو كن للاختيار ان‎ 
وتحرك الاخحار الى‎ ٠ ن احدها غابة للاخر‎ ١ يتحرك الى این ما اعبار‎ 1 
ا الجطكة ر رقصد ند به کر که الى ن الانان اغا عت اخطة لاا ضدال الذي‎ 
بريد ان يتصل به ودا کان 'لاخیارفي تور پرالالیم عقت الخطئة ويقبل‎ 


` ق 
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الى ایل دة کا ان اجسم افا ف آن وأحدر إیعد عن حیز ویقرب الى 
ار 

وعل الث ٿث بان عدم ور رد الصورة دفمة على الميولى لا بيجب ان يعلل 
باحتالا الأكثر والاقل والا ¿ يسار المواء دفعة لاحتال استارته الأكثر 
والاقل بل يحب ان بعلل باستسداد اھیولی او امحل کا نقدم 

وعل الرابع بان !لے ي٥‏ ببتدی؛ ان قعل مسب صورته حال حصو ما کا 
ان النار تحر ت صعدا حال تر مھا واذاکازت سے کنا اة تتفي ان واحد . 

وحركة الاخ رالي ق ف لار دة لاست ت تدرممية بل آلیة فلا نبنی ان یکون 


و الس بان تماقب التقابلين في محل واحد لیس له کک واحد 
في ما شو خاضع لاز زان ان وني ما هو فوق ار امان فان الاشہاء الاضصعة رمان 


ا سس د اا ا 
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س ایی چنیا ن خی رونو لسرت لاقمل الل که مل تا 4 
زمان اخبروان' اول ترد فيه الصورة لاحت عل الميولى او امحل ٠‏ 
دلت اده لا تجوز ان جعل في الزمان ار . متقدم ع E‏ 
لان الآ تات لا تنماقب فى الزمان كا لا تتماقب النةط في الط على ما اثبتة 
النياسوف في الطبيعبات ك ٠ ١‏ والزمان يته الى الآن فا يرك اذن في 
الزمان السابق الى صورة فر ف کا خاضم لاصورة المابلة اوق الان الاخر | 
منه الذى شولا ن الاول من الزنان اللاحق عمل له الصورة الى تي منت . 
الحر کة - واما اللاشاء الى فوق امان فلس الامر فیا کذلات فان اذا کان 
فی شىء ناکالاک ثا تعاقب فی المواطف و التصوراتالععلة فس | 
تقدر هتا الاق بازبان اتل بل بالزمان النغمل كا ان الاشباء ادر 
ايا لدت متملة عل مأ اسلفنا فی مب ۴۲ف ۷ قفنب اذن ان جعل 
فا آن اخي ركان فيو السابق وآن اول يكون به اللاحق ولا حاجة الى 
زمان متوسط اذ ل هناك الاتمال ماني ال ىكن بتعضى ذإك . داشر | 
الشریة الى تہرر حى بالذات فوق انزمان وکنا ضع لازمان بالعر ي 
ن حیث انا شل عل وج متصل وف الزمان بحسب الصور 8 و 
لظ فبا الصور التو کا نی تق | مب ۸۴ ف ۷ فینبتی اذا ان ڳر من من ' 
هذه الحيئة عل تغيرها سب حال ار کات الزمانة عمنى ا لا ينی ان جعل 
ان" احير کان فِه الذنب بل‌زمان أخر ولک بیان عل آن اول تو-حد | 
فيه العمة واما امان ال ابق فق د كان الذاى موجوداً فه 
الفصل الان 
ي أن افافة النىة هل مي في الرتة الط.ة أرل ما بقأضه رر ا 
يتخي الى التامن بان يقال : بظهر ان افاة العبة ليست في الرتة 


i ll amr a E E EY 1 E a a army E a 
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الطلبيعيةاول مايقتضي وتر بر الاه فان الإعدعناكر مسقدم عل ارب الى الخير‎ 
جانب الشر واصنم اير » ومغفرة الذذب من قبيل‎ « ۲۷: ۳٦ کتول فی مر‎ 
مغفرة الذئب اذن‎ ٠ البعد عن الشر وافاضة اللعمة من قل القرب الى الجر‎ || 
متقدمة في الرلبة الطبيمية عل افاضة اللعمة‎ || 
وح ركة‎ ٠ وايش ان اناهب معتدم طبعا على الصررة امتأهب لما‎ ۲ 
فى اذن متقدمة طبما عل أفاضة العبة‎ ٠ الاختيار تأهب لقبول النعمة‎ 
وازالة ما يموق‎ ٠ ايض ان الخطيئة تعرل دون اقبال النفس عل الل‎ + 
فنفرة الذنب اذن وحركة‎ ٠ عن المركة متقدمة على حصول المركة‎ 
الاختبار الى الخطيئة متقدمة طعا عل ح ركة الاختبار الى الله وع افاغة‎ 
األعمة‎ 
وافاضة السة‎ ٠ لكن يمارض ذلك ان الملة منقدمة طبما عل المعلول‎ 
عة ككل ما يقتضيه تبرير الاثيمكا لقدم في الفضل الا ف٠ فس أذنسستدءة‎ 
سط‎ 
والجراب ان يقال ان الامور الاربعة الحقدمة المقتضاة لبر الاثم‎ 
نتمم في الزمان لان تبرير لايم ليس تدرا کا مر فى الفصل أ لانف‎ 
واولا في الرتبة الطبيعية‎ ٠ ولكن بعضما متقدم على بض في رتبة الطييعة‎ 
افاضة النعمة وثانها حركة الالختبار الى اله وثالما حركته الى الية‎ 
وقيق ذلك ان الاول طعا فى كلح ركةهوغريك‎ ٠ والرابم مغغرة الذذب‎ 
امرك والثاني استعداد الميولى اي تمرك التعرك والاخير هو منتهى ال ركة اأ‎ 
فريك ابه ارك هو افاضة السىة کا‎ ٠ الذي اله بتمى تعريك الحرك‎ 
وتعرك اترك اواستمداده هو حركة الاختبار بقسيماومنتهى‎ ٠ م فى ف‎ 
المح ركة هو مشفرة الذتب کا یظہ ر ما مر في ف | و١ وعل هذا فالاول‎ 
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رة المليمية ني تور يرالائيم هوافاضة العمة والاني حركة الاختبار الى | 
| ال ولات مح ركنه الى اللعية ( فانالدي بتر أا ينت اللعلية آكونها د | 
الله فكانت ح ركة الاختيار الى الله متقدمة طبعا عل ح ر کته الل E‏ 
ككونها علة ما ) والرابم والاخبر هو مغفرة الذنب التي هي القصودة من كل 
هذا الانقلاب على انبا غاته ۴ا مر ي اموضع المقدمة الاشارة الله 
إا اجيب عل الأول بان البعد عن احد الطرقين والقرب الى الا خر 
|| رز اععارها هن وجبين اولامن جمة امرك وهنا الاعتبار يكون البعد ‏ 
عن احد الطرفين ميقدماطبعا على الترب الى الطرف الا خر فان ركا 
يوجد فه اول احد المتقاباين الذي ببدم پود فه بده المقابل الاخر | 
اني يانه بال ركة ٠‏ وثايً من جبة الفاعل والاءر فيه بالمكى فان الفاعل | 
|| ينسل بالصورة الابتة في رفم ما يضبادها ا ان الشمن تفغل بنورها رفع | 
|| الظلاء فالانارة اذن من جهة الس متقدمة على رفم الظلام واما من جهة | 
|| المواء المستير تطبره هن الظلام متقدم بارتبة الطبيعية على قبوله الور وان 
|| کا ن کلاھا ع ملان ما فی زمان_ واحدر ٠‏ ولا كانت افاضة اللعمة ومغفرة | 
الطاب تقالان من حهة الله الر ر كانت افاضة العمة متقدمة بالرتة اة 
عل مغفرة الذنب *واما اذا اعتبر فيا مأ كان من جهة الانسان التبرر لار 
| بالمكى لان العاة حن الذنب متقدمة بااربة الطييعية عى قبول اللعمة البررة | 
|| ساو يقال انالذب هوالطرفالبدائيللتبربر والبر هوالطرف النبائيله والعة 
هي علة مغفرة الغطايا وأكساب ال ا 
وعلى الناني بان تاهب الح متقدم بالرلبة الطبيعية على قبول الصورة | 
ولك متاخرعن فمل الفاعل الذي به ايض يتا هب امحل ولمذا كانت ح ركة 
الاختبار متقدمة بارية الطبيعية عل قبول الممة ومتاخرة عن افاضة اة 
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کا 
| ول اثالث بان المركات النفسائية يعدم فيا مطلقا المىركة الى بد | 
النظر ومنتمى الفعل اوغاته واما ف ال ركات الغارجية فرفع العاثق متقدم 
| عل ادراك الفاية كا قال الفياسوف في الطبيعيات ك ٣وا‏ كانت حركة 
| الاختيار ح ركة ناب ة كان ت ركه الى اله عل انه الناية مقدماً بالرتة 
الطييعية لى رفم المائق الذي هو امخطيئة 
الفصل الاسم ٠‏ 
في ان تیر یر الاثم عل هو اعتلم اتمال اله 
تخطلی ال التاسع بان بقال : یظہر ان لبر یرالائے لیس اعظم اعال ال 
فان تبربر الائ لنال به نممة الطريتق ٠‏ والمجيد تنال به نعمة الوطن التي ي | 
اعظم ۰ نمید اللاك او الاس اذن عل اعظم من تبریر الائ 


۲ وایضا ان ٹںیر الاٹے ري الى خير جزئي لفرد واحفر من الاس ٠‏ 
وخیر الکن اعخل من خير فرد واحد من الاس کا نى كتاب الاخلاق۱. 
تغل الماء والارض اذن عل اعت من تیر بر الاثم 
3 وارضاً ان فعل شی من لا ی۶ وبدون معاولة ٿيءَ للفاعل لاعظم 

من فعل ٿيءُ من شي 4 پعاونة من جهة المفعول به“ وني عل الحلق پفعل | 
ئي من لا ٿيءُ فتتعذر معاونة شىء لغامل واما. في تر بر الائ ناله ينمل 
شنا من شید اي ينمل البار س الاثيم وتوجد معاونة من جهة الانأن لان | 
هناك حركة الاخیا رکا م فی ف ۴ ٠‏ فليس تں یر الام اذن اعظم | 
اال الہ 

لکن بیارض ذلك قوله فی مر ٩ ۱٤٤‏ «مراحمۀ فو ق کل اعاله » 
وقوله في رتبة القداس فى الاحد الماشر بعد المنصرة « الم الذي اعظم ما | 
نملن قدرتك بالعفرة والرجة »وقول اوغسطنوسفي تفسیرا پتیوحناء ٠۲٠‏ 


A 
س‎ 
يسل اعظم متها « ان جمل الاليم بارا عل“ اعفلرمن خلتى الماء والارش»‎ 
والجواب ان قال ان عملا يقال ل عظم باعتبارين ولا باعتبار كينب‎ 
الشل والغلتی ٻٻنا الاعتبار امظم الاعال اذ به ممل ٿي* من لا شيء واا‎ 
باعتبار عظم الفمول وريذا الاعتبا ر يكون تبربر الال الذي غابته خير الشا ركة‎ 
الالمية الابدي اعام من خاتى الساء والارض الذي عاية خير الطبيمة‎ 
التغیرۃ ولمنابعد ان قال اوغسطبنوس إن جمل الائے بارا تمل اعظ من خلق‎ 
) لاء والارض » قال د لان السماء والارض راتان راما خلاصس الارن‎ 
» وتر یرم فاق‎ 
ککن ببني ان بعل ان شيت قال له عظم باعتبارين اولاً باعتبار الكية‎ || 
الطلقة وموهة الجد بهذا الاعتبار اعظم من موهبة النسة المبررة الام یکوت‎ ) 
| تید الابرار بہذا الاعتبار عملا اعظم من تریر الاثم وثانا باعار الك‎ 
وموهبة النسة اليررة الاثم‎ ٠ لاضافة كا قال جبل صغير ودخنة عظيمة‎ 
| هي بهذا الاعباراعظم من موهة الجد الذي يولي الار البطة فان محاوزة‎ 
موهبة النسة لاهلية الاثيم الذي كان مستوج] اقاب اءظ من عاوزه‎ 
موهة الحد لاهلة الار الذى ضار بترره اهلا لاجد ومذا قال اوغ طوس‎ ) 
في الموضع المتقدم « جک من بشاء فی ما اذا کان خلتی‌الابرار والملا که اعظم‎ 
>» ن تبر رالاعة لاجم اذاکات القدرة ني كلمهماسراء فالرجة في هذااعظ‎ 
وبذلك يظبر الجواب على الاول‎ 
ولل الثاني بان خير آلكرن اعظم فن خير الفرد الجرئي اذا اعتبر کلاها‎ 
۰ ف جنس واحدرواما خر نعمة ألفر د الواحد فو اعظم من خر طعة الكرن‎ 
لته‎ 


وع الالث بان هذا الامتراض برد من جهة كيفية الفمل التى باعتبارها 
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یکن ال لای اعظم اعال الله 
الفصل الماش ” 
في ان تبر پرالاثم هل هو معجزة 
می ال الماشربان یتال : یبر ان تبر الائيم ممجدزة فان الاعال 
الجرة اعظم من النير العبرة ٠‏ ولبرير الال عمل اعثممن سار الاعال ار 
کا یہر من کلام اون ينوش المورد في المعارضة الا نة فتہریر الائے انق 
زه 
۲ وايضاً ان حركة الارادة في الف سكاليل المليى فى الاشياء 
الطييعبة ومتى فمل الله نى الاشاء الطلييعية شيا ضد ميل الليعة كان فاه 
می کابرائه الا که وبعه امت وارادۃ الائے تجنج ال الشر فاا ہا ان 
الہ تربره الانسان یھ رکه ال الغبریظمر ان تبربر الائ رة 
۲ وايضا كا ان اة موهة الية كنك ارايت ٠‏ ول الكة 
من الله دفعة دون درس واجتاد معحرة ۰ فادًا ټرر الا 2 من ايله مع 
لکن مارض ذلك ان الاعال ال محاوزة القدرة الطبيعية“ ولبرير 
الائ لس عاوزا القدرة الطبيعية فقد قال اوغ طوس ف ىكتاب اناب 
ادون اكان الحصول عل الايان من شأن طبيعة الاس كانكان 
اصول م اة ٠‏ والحصول عل ذلك من شأن نمة الوأمين » فليس 
ویر الیم اذن مهبر ۰ 
والجواب أن يقال ان الاعال المعرة يوجد فيا عادة ثلاثة اوها من 
جهة قدرة الفاعل وهو امتناع فعا بغر القدرة الالية فى لذلك عة مطاقا 
ناء سہہا کا مر فی ف ۱ مب ٠۰١‏ ف ۷ وذاالاعار جوز اطلاق 
امجزة ملل تبريرالائيم وخلتق الما وبال عل کل فمل لا یقدر علیه آلا ابل 


والتان ي كرن ورودالصورة ف بمض الاعال اهز فرقالقدرة الطيعية التي لاك 
الميولى كاان اليو فى بعت الت هي فوق قدرة ذلك اجس الطبيمية ٠‏ 
اوتویرالایم لیس ذا لاعتبار جزة لان الس قادرة طعا عل قبول 
الممة لانبامن حيث هى مصنوعة عا صورة اله قادرة عل فول اله بالعة 
کا قال اوغسطینوشفی ,کناب اااوٹ + اب۸ ٠‏ واالت حدوث شىء خارق 
لمادة احداث امول كول مريض دفعة عل الشناء الام لاق الماد 
ای مل امنا اشنا بفعل الطبيعة اوالصناعة ٠‏ وتبرير الام ذا 
| الاعشار بكرن تار معز ةوتارة غير معبرة فان التبر بر حصلعادة بان مرك 
الله النفس باط فحدي الانسان الى ايله أهتداة بكون فى اول الام ناقا * م 
بسر تامأ لان « اة في بدء | مرها لی إالإزداد می ازدادت اسعقت 
اکال »ا قال اوغسطینوس في رسا ٠ 1۸٦‏ وقد سرك ايله انف ر 
قربا فال الانسان دفعة تام ال رکا حدث في اهتداء بول الى صاحبه 
اقوط اليب في الخارج ولمذا تق الكبة عدا لاهتداء بول باعتبار 
كوه "ز5 
اذ اجب عل الأول بان بعض الاعال المعزة وأ كانت ادنى من 
ټر پرالائيم باءتبار ال ليرا لمال الا انبا خارقة لمادة حصول متلها من 
امملولات كان لما من ةة المعة إكثر ما له 
| وع الاي انيس كلما تعرك الغيء الطيعي حركة مضادة یله یکون 
ذلك عة والا لکان تسخن الاه او ري الجر صد رة بل افا يكون 
اذك عة متی حدث عل وجه ځار نعلا م علته الى من م شااان قعل 
ذلك ویر لای ایس بقدر سیو لا اکا یی تدر عل تسین ا ل 
الارو لذا رر الائیم من الل یس بنا الاعتبار عبر 
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ول اثالث بان من شأن الانسان ان ينال الحكىة . والب من ال اله بتلا 
واحتہاده می صار کا او عا عل خلاف هذا الرجه كان ذلك رة 
وکن لين مرن شأنه أن ينال اللعمة البرر: عله بل نعل الله فلس ٠‏ 
کا 
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ابجحث ارايعم عشر بعد المائة 

في استعقاق الثواب - وفِه عشرة فصول 
م بى المظر في اتاق الراب الذي هو مفعرل التممة المعاونة والجحث في ذلك | 
| يدور عل عضر مسائل اهل كن للانان ان لتق رابا من الله ۲هل يكن لاحدر 
بدرن اللسبة إن حى الياة الابدية ٣‏ حل يكن لاحد بالكممة ان تى من أ 
اںالدلالیاۃ الاہدیت امل اغص ما به تکرن الععة مدا لاتاق هواب | ٠‏ 

عل كن للانان إن تح اإنعمة الاولي لله ا هل ممن له ان تمتها ليره - 
۷ هل کن لاح أن تی له الانشعاش بعد الرة س ۸ هل یکن لاحد ان اح | 
غه زياد الس ارالية ٠هل‏ بك امد اناخ فع الات الى الى 

النعا ال 
في ان الافسان هل یکن له ان تی ثواباً من اه 

بخطی ال الاول بان قال : بظہر انه لیس پکن‌للااسانان تع ولب 
من الله اذ لیس اعد لستعق اجرة فی ما یظہر عل تادیته لغبره ما جب | 
« وکل ما تفعله من الصلاح لا یکن ان بني با جب عاینا له بل لا تزال بعد 
|| ذلك ایضاً مدیرنن له کا قال انبلسوف‌ني کاب الاخلاق ۸ وعاه قول 
في لر ۷ : ١‏ « ادا فعلم بیع ماامرع به فقواو اناعد" بطالون 8 ل 
ما کان جب علنا فع له لک ا للاشان ان عى وا من آنه 
۲ وابشا من افاد نفسة شیا فليس يظير انه لتق بذلك واا من لا 

بيده هو شنا ٠‏ والانسان محسن عله يفيد نفسة اوغيره من الاس ولك 
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er 
پاخذ من يدك » ۰ فلیی یکی اذن للانسان ان مسقیی رابا من ال‎ | 
وابضا من لستعتی واب من احد جعله مدیوتاً له اذ الین ما ج‎ ٣ 
: | اداوه من الأحرة لن تع لأ ولیس الله مدیوتا لاحر کقوه فی روا‎ 
من سیت فأعطی لة فیکاقة » فلیش يكن اذن لاحد ان لست ثوا‎ « 
من الله‎ 
ان لملك اجر » وراد‎ « ٠١ : ١ کن يعارض ذلك قولة فی ارميا‎ 
بالاجر ماپد ی استعق ۰ فیظر آذن انه یکن للانسان ان تی رابا من الله‎ | 
وا لواب ان يقال ان مرجم الا قاق والاجر الى واحد فان الاحر ما‎ 
ا احد على عمل إو تعب بنزاة ُن ل رکا ان اداء لمن المدل ا يوذ‎ 
من اعد ومن اال المد لکذاك انکااة مل عملي او تعب هي من افال أ‎ 
المدل فان المدل نوع من الساواة كا قال الفيلسوف في کاب الاخلاق ەن‎ 
کانت نېم مساواة مطلقةکان بینم عدل مطلق ومن لیس بینم مساوان‎ | | 
مطانة فليس نېم عدل معلل ل وزان یکون بینم عدل من وجه کقونا‎ | 
ل اوی او مولوي“ کا قال الفيلسوف فيا لوغم امقدم ولا م نکان نهم‎ ۱ 
مطل کان ہم حقبقة الاسعتاق وألا حر مطلعاً ومر کان نېم عدل‎ ٤ اید‎ 
من وجه ر لا مطلقا م يكن بينم -حفينة الاسنتاق طلقا بل من وجه باعتبار‎ 
ما هناك من حقيفة المدل ول هذا العو يستحق الاين واا من ايه والمید‎ 
من مولاه ۰ ولا یخنی آن بین الله والانسان منتهی التباین لتباعدها الى غر‎ 
ا اا ور ابه فار یک ادن ان پتصور‎ 


| الشرية ومقدارها أا عصل للائسان من انفلا مكن اذن‌ان يتحق الانسان 
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خبریته وهو ما بطلبۂ ایشا من اعاله ۰ وعبادتنا له لا تفیدہ شیا بل اما لفیدنا 
حن وعلى هذا فاا أستعق النواب من الله من حيث تفعل لاجل مده لا من 


5 س ا 


ان کد سعیدا ۰ فو اذن إستطيع بقوة 
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واب عند الله الا عل -حسب ما ساقة الله اليه بسابق تدبیره نی أن الانسان 
اا ينال بسله من الله ذلك الاجر الذي لاجله اناه الله القدرة عل السسل کا 
ان الاشاء الطبعة ابضاً انا تبلغ بحرکاتہا وافمالما ما پسوقيا ا اليه 
بحدبره‌الا ان ينها فرقا فان الخليقة الناطقة تحرك نفا الى السل بالاختيار 
فکان افعاپا و سن الا"غعنای عخلاف اخخلرقات الاخر : 

اا اجيب على الاول بان الانسان اما حصل له استحتاق من حيث 
مل ما یب عليه بارادته‌رالا ل يترتب ملي فمل المدل الڌي به يردي الانسان 
ما ی عله استحقای 

وعل الثاني بان الله ليس يطلب من خيراتا الفائدة بل الجد اي أعلان 


ونلی اثالث بان لیس یازم م نکن فمانا لا و یمق اراب الا سب سایق 


حي چب اناد تد رر 
الفصل الاي 
في انه هل بمكن لاحد بدن النعة ان يسشحق ألياة الابدية 
تخطلى الى الثاني بان يقال:يظمرانه يكن لاحدر بدون العمة أن يشحق 
| الحيوة الا بدية فالانسان اما يستحقى من الله ما لسوقه تعالی اله تدیره الاي 
| کا تقد > وهو ساق پطبمه الى السعادةع انپا غايته فيتوق من نه طبع الى 
طعه من دون النسة ان يستحق 


ahr FA 
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العادة الى هى المحيوة الابدية 
۲ وای کا کان فمل بعبنه اقا قل دجو کان اکٹر اتان لیر 
الذي يفعله من کان حاصلا عل م فل هو اقل وجو اء فاذ ا لا کانمن لیس 
i‏ ارات الطعبة اقل 1 احتمت فه اشرات الطعة والعانة كان 
| لافعاله عندایز استسحقاق اعظم یما يثلبر وهكذا اذا كان الحاصل علاللعسةيقدر 
ان ستحق بوه ما اوه لادی ة کن من لر حاصلا علا اول بدلك 
| وايش أن رة الله راء د وزان غر نپاية هة اسان واه 
٠‏ وقد يستحق اسان واب عند انسان ار وان ۾ يكن حصل قبل ذلك على 
تست ٠‏ فغ اذنان الانسان أولى بان در بدون السة عل استعقاق الحوة 
الابدية من ايز 
لكن بعارض ذلك قول الرسول فی رو 1 : ۷ « نة اله في الجو: 
الاندية » 
والحواب ان يقال جوز ان برف الانسان الخالي عن اننعمة حالتان 
کا اسلفتا نی مب ٠١۹‏ ف ۲ احداها حالة الطءة الالة وي الى كانت 
لادم قل الخطئة وأانة حالة الم عة الفاسدة كااس اقل اصلاح العسة 
فاذا اعتبرنا فی کلامنا عل االانان الما الارلى كان استحقاقه احوة الابدية 
ترد قراه الطيبة من دون اللعنة متنا لامر واحر اي لان است قاق الانسان ن 
توقف عل سایق التدہیر الال ۰ ولیس يساق فمل شیء بادبير الالمي الى 
ما جاوز مقدار فدرته التی هی بدا الشعل فان من مقتدى ترت العثاية 
الالمية ان لاينعل شى+ ما جاوز قدرته ٠‏ واليوة الابدية خير عاوز مقدار 
الطبيمة الخلرتة لان جاوز ایض ادرا ها وشوقها کموله ني | کور ۲ : ٩‏ « | 
َه عن ولات به اذن ولا خطرعلقلب يشر “و لذا لم تكن طبيعة عخاوةة 
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| مدا كافا لنعل تق الحبوة الابدية الا ان بزاد عليما موهبة فائقة الطم 
| وی الى يقال ما عة - راما اذآكان كلاسا عل الانسان باعتارء فى 
|| حال الحطئة فكون ذلك مسا لامر اخرايضا من هة الخطئة لانغل كانت 
الخطليئة اهانة لله تحرم مرتكما ال ميوة الابدية كا بظر ما مر فيالعث الا نف 
| ف ۲ ومب ۸۷ ل كن مكا لاحر وهو في حال النطبئة ان يتحق 
اليو الابدية مالم يسال اله قل ذلك منفرة خطئته وهذا عصل بالنعمة فان 
الخاطىء لا وجب اليوة بل الوت كقوله في رو ٠٠: ١‏ « اجرة الخطيئة 
ي الوت » 

ادا اجب عل الارل بان الله ساق شدبره الطبمة الشرية الى ان 
| تدرك غاية الحيوة الابدية لس تجرد قدر تما بل بعونة النعمة ومذا الاعتيار 
جوز أن تحن فملها الحرة الابدية 

وع الثاني بانه تنع أن کون للانسان درن الس فعل مساو لاقمل 
الذي يصدرعن العءة اکا کان مدا الل اک ركان الل 2 واا 
ينهض هذا الاعتراض لو اوی الفعلان 

وع الثااث بار الاسر الاول المذكرر في الجواب ليس حكه 
واحدا: فاته وی الانسان اذ كلما للإنسان من‌القدرة ةع احسان الل فر 
حاصل عليه من الله لا من الانسان فليس يكن اذن للانسان ان يتح وا 
من الله الا موهة منه تعالى وهذا مأاراده ارول وله « من س فاعم له 
اف راک کی لان پسحی خلت سی الانسان قبل ان یاخڈ ا شیا 
وة ما اخذه من اله س واما الاسر الثاني الناثيء عن مانم اة فكىة ني 
الانسان وال سوا فان الانسان ایشا لا یکی له ان يستحق ثوابأمن انسان 
آخر سبقت له اهانتة مالم يرضه وياله 


81 


الفصل اثانت 


في أن الانان الذي في حال العمة هل بقدر ان بح من باب المدل اللياة الايد ية 
بتخمل الى الثالث بان بقال : يظبر ان الإنسان الذي في حال اللعة لا 
أ يدر ان ستحق من باب المدل إا لمياة الابدة فقد قال الرسول في رو ۱۸:۸ 
il»‏ الام هنا الدعر لا لقاس معدلا بالجد المزمع ان بقل“ فينا» والام 
النديسين بظر انا احص الانمال التي تستحق اواب ٠‏ فليس اذن ثي 
أ من افمال الاس يستحق من باب العدل اليو الايدية 
وایضا قال الشارح في تفسیره فول الرسول فی رو 1 ١ ١‏ تة أله 
هى اليوة الابدية « لوقال اجرة البرهي المياة الابدية لكان اصاب ايضاً 
رکآ ان يقول: نة ايله هي الياة الابدية : لعل ان الله سوقنا ال الحوة 
الابدية رهلا باتحقاقا » ومن استحقی امن باب العدل فلس بأحد. 
عن رحبل ماهبا فبظر اذن ان الانسان لا يستطيم بالنعمة ان غق 
من باب العدل أحوة الاندية 
٣‏ وایضاً بطر ان الاستعتاق المدل ما کان معادلا للاجرة 'ويتنع ان 
یکرنفمل من افعال رة الحاضرة معادلا وة الابدية فانما عجاوزة لادر اكا 
وشوقنا بل اوزة ابضا ية الطريق كا هي مجاوزة للطييعة ٠‏ فليس يتطحم 
الانسان اذن بانسسة ان يتحت من باب المدل الياة الابدية . 
كن يمارض ذنك ان ال مزاء الذي يقضى به المدل بظبر انه اجرة عادلة 
والله جزي بالميوة الابدية کر المد ل کقول في ٢‏ تھو٤:‏ ۸« انا ينی كليل 
العدل الع ظ لي الذي ريني به في ذلك البو ار ب الديان المادل»فالاان 
١‏ اذن يستحق من باب العدل الحوة الابدية 
والموابان بقان ان الفعلالذي به لتق الانسان الثواب کی ادد اعثباره 
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من وحهان اوا من حبث يصدرعن الاختيار وثاناً مڻ نڃ يصدر عن 
نعة الروح القدس فاذا اعتبر من حيث جور الفعل ومن حيث يصدر عن 
الاختبارامتنم ان يكون مناك استعقاق من باب المدل بسب منتمى التباين 
ولكن يوجد هناك نوع مناللياقة واللاءمة لا فيذلك من بعض المعاداة النسية 
اذ بلیق في ما یظہر ان یکانی* اله بحسب مو قدرته الانسان‌الذی ينعل سب 
قدرقه ٠‏ اما أذا اعتبرناء من حيث بصدرعن نعمة الروح القدس فيكون 
استحقاقة ا لمحيو الابدبة من باب المدل فان قوة الاستحقاق تعتبر جسب 
قوة اروح المدس الذي مرکا الى رة الابدية كقوله فى بو+ «١٠:‏ يكون 
| فيه ينبوع ماغ ينبم الى الميوة الابدية » وايغبً فان اجر العمل تبر بحسب 
شرف النعمة التى من حيث سحصل بها للانسان شركة في الطيعة اللمية صير 
بنا ل عمق له اليراث ممق البنوة كقوله ي رو ۸ ۷ حیٹ نحن أہناء 
حن ورلة 4 
اذااجيب على الارل بان كلام الرسول ع الام القديسينباعتبار جوهرها 
وع الاني با كلام الثارح ينبني له عل الملة الاولى لبلوغ الحيوة 
الايدية وي رحة ايله واستحقاقا علة لاحقة 
وعلل اثالث بان نعبة الروح القدس الماصلة لا في الال وان ا کن ) 
معادلة امحد بالشعل اا ابا معاد 4 بالقوة عل مال بذراجر الذي فه 
| قوة الى الجر ة كلهاء وايضأً فالاسان عل فيه بالنسة الروح القدس الذي هر 
| علة كافة وة الابدية ومذا قل في أفس١‏ :۱ انه عر بون یراتا » 
۱ 
في ان اص الفضائل التي a‏ لاتاق الثواب هل حر الحية 
خط الى ايم إن بتال- بظبران البة إبست اخصص الفضال الي 


ا اتكون السة ب عة مدا لاستستان اواب ب فان اليل ل يستوجب الاجر تول 

فی متی 2۸۲۰ ادع اة وأعطهم الاجرة » وكل فضيلة ميدأ اسل 
, لان الفضاة ملكة ٠‏ عل کا مر فی مب ٥٥‏ ف ۲ ٠‏ فكل فصل فن ا 
لاستتاق الراب كميرها عل السراء 
۲ وایضنا قال الرسول فی ١‏ کور ٣‏ : ۸ « ان کلا یأخذ اج جرال تدر 

ته » والحبة لا تر يد التعب بل بالاحری تخففه فقد قال اوغسطبنوس في 
کناب کلام ارب «ابة تیل لا مور العسيرة والشاقة سلة ولا شيء “ 
قلست المبة اذن بين القضبائل هي اأبداً الاول لاستقاق الفواب 
۲ وايضا يظهر ان الفضيلة التي فالا اعظر استقاق ارات ی الا 
الأول لاستمقاق الثوات ٠‏ وافعان الاين والصبر اوالشاعة شي في ما يظهر اعظم ) 
اتقات شرا ب کا يظهر ف الشبداء الذين جاهدوا ني سپیل الایان بصب 
اوشجحاعة حتى اموت “ فغير المبة نن من اننال مر البدأ الاول لاسقاق | 
ر 
لک يعارض ذلك فول ارب فی بر ۱۶ ۲۱١‏ «الذى حبني به اي | 

٠‏ وانا احبه واظهر له ذاتي » واليوة الابدية قوم إعرفة ت اله الظاهرة كقولهنى 
TY yi‏ هذه ي اليو الابدية ان يعرفوك انت الاله اميتي وحداك » ,. 
فة اذن هي الدأ الاخص لاستحقاق اليوة الابدية ) 
والجواب أن يقال أن الفعل الشري يستحق الثواب من وجهين ولا 
واصالة مى حهة التدير الا لى اذ اا مراد باستحقاق النمل الراب اسشناقة 
اذك المبر الذي يساق اليه الانسان من اله وثاناً من جهة الاخيار اي من 
حیث ان الائسان امتاز عن سائر الخاوقات»بكونه يفعل بنفسه لان يفمل ا 
عار ٠‏ والمبة باعتبا ركلا الوجهين هي اليدأ الارل لاستحقاق التواب ٠‏ 
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فینبنی اولا ان يمل ان الحيوة الابدية قامة بالاستتاع باه ٠‏ وحركة النفس 
الائسانة لى لاسا بالحير الاي ي فعل الحبة الا ص الذي به تاق جيم 
أفعال الفا لالا خرا لی هذءالفايةمن حي ثانالنضا ل الا ده توأ مرم اة وشذا 
كان اسلحقاق الميوة الابدية تد بالاستاد الاول الى المبة وبالاسناد افاي 
الى الفضائل الأخرمن حيثان افما ما توامرمن المبة ٠‏ وكذ اك من الراضمايف 
ان ما تفعاه بامعة هو اخص ما نعل بالارادة ولا كانت حقغقة استحتاق اراب 

مضي ان يكرن ارادا كات اة بهذا الاعتار ايف قي المد الاول له 
ا اجيب عل الاول بان اة من حت ان موضرعها هو الغاية 


القصوى ترك الفضائل الا خر الى الفمل لان الملكة التي تمق بالغاية تأمر 


دا الل کات الیی تعلق بالواسطلة کا ہر ما مر فی مب ٩‏ ف | 


وإ الثاني بان علا یکون شاقاوعسیرا هن وحپين آولا من جهن 
عظم النعل وبهذا الاعلبار برجم عط العب الى زيادة الاستحقاتق ٠‏ والمية 
بهذا الاعتبارلا تخفف مرن التب بل تبث الى الاقدام على اعظ الاقعال | 
« فمی اذا وجدت فعلت العظامٌ > کا قال غر یغور پوس في بض خطه ٠‏ 
وثانا من حهة تقصير الناعل فان الشى»ء يكرن شاق وعسيرا مل من لا ينع 
بعزية ونثاط وهنا السب يلل من الاستحقاق ولكنة رتفم بالمبة 

رع اثالث پان فمل الايان لا سى ثرا الا اذا عسل الاهان بالمبة 
کا فی غلا ہ ٠ ٠‏ وكذلك فمل الصبرواتجاعة لايخ رل لااذاشل 
ذلك بالمبة کقوله نی کور ٠١‏ ۰ «اواسلت جدي لاأحرق ول کن 
ف امبة فلا اتتفم شيئًا » 
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fragrant 
الفصل الاس‎ 
ني أن الانان هل بقدران !تمق لنفه النسة الأ ولى‎ 
بتخطی الى ا حامس بان یقال : یظہر اٹ الاشسان يقدر ان لستحق‎ 
«الايان يستحق‎ 1۸١ سه اللمسة الأولى ققد قال اوغسطيتوس في رسا‎ 
واا يبر الانسان باشمة الأولى. فهراذن یقدر ان تحن سه‎ ٠ اتر یر»‎ 
النمة الأول‎ 
وايش ان الله لا يعلى النسة الا لمن هو اهل ما ولش يوصف‎ ١ 
بالاهلة لوهة الا من استحتما من باب المدل ۰ عدر الاسان اذن ارن‎ 
دعق من باب العدل اة الأول‎ 
٠ وایضا یکن لانسان ان يتح عند الاس موهبة أوتها من قل‎ ٣ 
٠ کا انس اذ فرسا من مولاه ستحقه اذا احسن استماله في خدمة مولاه‎ 
ولله اعظم سحا" ء من الانسان “فلن يدر الانسان ان يستحق من الله اتعة أ‎ 
الاولى اتی أ وتيما من قبل ا يفعلة بعد ذلك اول‎ 
كن بمارض ذلك ان حقيقة العبة اة لاجر الاعال كقوله فى‎ 
رو ! دان يسل لا تمس ل الاجرة سه بل ديا والانات ان‎ 
شح ما يحس اجرة لعمله_ ۰ فلا يدر اأذن ان ستحق النعمة الاأرل‎ 
وا جواب ان يقال جوز اعبار موهة اللسة عن وجهين | لا من حبٹ‎ 
هي موهبة عجانة وواضم مان كل استعقاقف بنا الاعتبار يناني النسمة لانه‎ 
٦ : ۱١ دان ا ن امال لی سن اة قال الرسول فی رو‎ 
وثاا من حيث طبيعة الئيء الوهوب وبهذا الاعتبار ايغا لا يوز ارت‎ 
يسفعنا من ليس حاصلا عل النسة جاوزا نسبة الطبيعة ولان الانسان‎ 


الطيئة ٠‏ و بعدحصوله عل السة لا جرزتعلقالاستعتاق السة الى حصل علا 
من قبل لان الاجرة هي متتمي العمل والنمة ميدأ كل عل سال فیا کا 
مر فی مب ٠١۹‏ *اما اذا احق احد بقوة اة السايقة موهية اخرى 


عجازة فلا تكون اأنممة الأول فقد وم اڏن انه لا يقدر اید" ان سشحق | 
لفسه النعبة الأول 

اڏن اجيب ۳ الاول بان اوغسطترس ضل مر باعتقاده ان الاان 
حصل بداته من عند اتفسنا ولک کاله عصل فنا من الہ کا قال فی 
كتاب الرجوع وقد رجع هناك عن ضلا هذا وعل هذا حمل ني ما 
| یظپر قوله« الامان پستحق التریر ۰٤‏ کن اذا اعتبرنا ان الاهان حصل بدایته 
فنا من اله کا تقعضى ذلت حقيغة الاما ن كان فمل الامان نفسه لاحقالعىة 
|| الاولی یتم ان یکون مستا ا فالانسان اذن تبر بالایان یں لاله 
بایمانه سی ال ریر بل لاه حن بتبرر یمن لاقتضاء البریر جرک الامان 
کا مر فی الث الانف 

وعل الثاني ان الله لا ر اللسة الا لن مم اهل ما لا مى لر 
کانوا اماد من قبل بل لانه حعاهم اهل بالنعبة « ذاك الى وحده بقدر 
ان جل امحبول 4 من زرع نجس طاهرا کا فی ايوب ٤:۱۶‏ 

وعل اثالث با نكل فمل صالم من افعال الانسان يصدر عن النسة | 
الا ول صدور الثىء عن مبدئه ٠‏ وهو لس يصذر عن موعةر بشره 
فليس اذن ك موهبة النعمة واموهبة البشرية واحدا 


ر 
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النصل السادس 
في ان الاذ ان هل بقدر ان حى اله الارلى يره 
خط الى الاس بان قال : يظہر ان الانسان يقدر ان لستدڙى 
أ العة الأول لۆره فقد قال الشارح في تفسیر قوله ف متی ۲۰۹ا رآی سورع 
ايام الاية « اذا کان امان الغر قد بلغ من العو عند ایل ال ےد ان يشن 
تمالى الانان باط وظاهر ١‏ ما ظنك بقوة امان الانسان ننه » وشفاه 
الانان باط اا #صل بالنعبة الأول : ةدر الانسان ادن ان لستحڑے 
| ليره اللعبة الأول 
۲ وای ان صاوات الإبرار لست باطلة بل فعالةكقواه TE‏ 
د ما اعظر قوة صاوة البار الدامة » ٠‏ وقد قبل هناك قل ذلك ابی 
لاحل بض بلک لصوا » فاا لامتناع ان عصل حلاص الان ان بر اة 
رظپر ان اناا عدر ان عق لانسان اخرالعة الارل 
۳ وایضاً قل فی لو ٩:۱٦‏ د اجماوا نک اصدتاء مال الل حت ادا 
الالال يقبارتك ني المظال الابدية »ويس يقب احد في المظال 
الابدية الا بالنعمة النى بها وحدها يتح الانسان المحيوة الابدية كا مر ف 
ف ۲ ۰ فالانیان ادن يقدر ان ينأل اللعة الأول لغبره باسعتاته الخاصس ۰ 
لک يعارض ذلك قوله في آر ه1 :! «لران موسی وعوئل وقفا 
اماي لا تو جه سى الى هذا الشب؛ ع انه کان مذين اعم قاق 
علد اله فرظېر اذن ان لس يقدر ایر" سی لر اللعبة الاول . 
والجواب ان يقال ان عتا ب تح الراب من وجهين کا ر مام“ 
اولا من قوة تعر يك الالمى ويذا الاعتبار سق الائان اراب من باب 
المدل وثابا من حي بصدر عن الاختيار باعتبار تا قعل بارادتنا واستعقاق | 
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الوا بهذا الاعتنار يكن من باب الياقة .اذ من اللائ انه اذا انحن | 
الانسان استعال قدرتة يفعل الل اتی من. ذلك. عل حسب وقد رنه س | 
ومن ذلاف ت بطر تلا ندر ادان توي ابره اة الأول من باب 
المدل الا المسيج وحده لان كلا منا بتعرك من الله بوهبة السة كي ي 
الحيوة الابديةفلا يجاوز الاستحقاق العدلى هذا التحريك رامانفس اسيع ا 
ل ترك من اله بانعمة لكي لخ اليح عد اليوة د الابدية فقط بل کی ' 
يلغ اليه الا خرن أيضأ من حيث هو راس اأكنسة ومدیى:ة احلاص | 
اشر کتوه فی عبر ۲ : ٠‏ الاق بالذي اورد الى الجد ابا كثيرين ارت | 
ەل . مديء خلاصېم الا ية = واما من باب اللباقة جوز ارأحد 5 
تى لغيره النعسة الا ولى لانه )ا کان الانسان الذي ي حال السة يه 

|| ارادة اهكان من اللائ بحسب نسبة الصدافة ان یت الله اراد ا 
بخص غبره وان ال احیات] دون ذلك مانم" من جهه من لتوو ايد 
القدوسين الى تبريره ومن هذا القبيل كلام ارا ف الاي لر 
فى المعارضة 
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ادا اجب عل الاول بان الانسان يدرك الخلاض باینارن خره . 
الاسغتاق اللناقي لا بالاسغقان المدل 
وعل الثاني بان اماس الصلوة يمشد الى الرحة واما الاتقا 
العدلى فستندالى المدل ودا فالان ان يقن بصلا ته من الرحمة:الاهة آمو رآ 
:کنیرة لا پستخم قتا من باب الفدل کقرلة فی۰دا ٠۸ ٠۹‏ اسنا لاجل برا 
لق تضرعاتن امام وجهك بل لأجل مراك الكثيرة». 

وعل اثالث انه بال ان الفقراء الذين يلون المہدقات يلور 
| انين الي ني في المظال. الابدية اتا ا بالهاسمر فع المغفرة بتضازائچم و اما | 
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|| باسقاقم اياها لمم من باب اللياقة بغير ذلك من الاعال الصالحة ٠‏ اويحمل 
هذا القرل عل ظاهره فيكون اراد به ان من يصرف الى الفتراء اعال الرسحمة 
تمیق بها ان مل فى المظال الابدية 
فصل الام 
في أن الانان هل يقدران لى لف الانشعاش بعد الثر: 
بطي الى السابع بان يقال : بظپر ان الانسان يقدر ان يستحق انه 


| الاتعاش بعد المرۃ فان ما پاتہس عدلا من ابل يدرالاندان ان دس 


في ما يهر * ولس يامس من الله شی + اعدل من الاتعاش سد المثرة 
کا قال اوغسطینوش عله قوله في مر ٩ : ۷١‏ دلا تغذلي عند فاء قوتي 
ابا ارب » فالا سان اڏن يقد ر ان رحق ان تعش بعد المثرة 
۲ وایضا ان اعال الانسان هي لنغسه اتفم ما یره ۰ وجو یقدر على 
|| و مأ أن إستحق لغيره الاتعاش بعد المثرة كا وستحى له الست الارل ٠‏ 
فلن يقدران يسشحق لنفسه الاعاش بعد الثرة أولى 
١ |‏ وايغا ان الانسان الذي كان وتا ءا فى مال الممة ا# تمق انه 

باعاله الصاحة اليوة الابدية کا يظير مام فى ف ۲ ٠‏ ولس تدر امد 
| ان لع الیو لابدية مالم ينتعش بالعمة ٠‏ فبظمر اذن انه اسع اننس 
الاتماش باس 

لکن يعارض ذلك قول نی حزقبالل ۱۸ :۲۶ «اذا ارت البارعن ره 

جم بره الذي صله ألا یدک > فاستعغافاته السابقة اذن لا تيده شا لان 
نتعش ٠‏ فليس يقدر اذرن احد ان يستيق اسه الاتماش بد الذ: 
الاستبلة 
والجواب ان يقال ليس يقدر أحد أن يستحى لف الاتماش بمد 
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امش ٠‏ ال حقاة لا من وجه المدل ولا من وحه اللاقة — امامن وجه المدل ٠‏ 
| فلان هذا الاستعقاقف يرقف على محريك العمة الاية وهذا اغريك 
ينقطع بالخطيئة اللاحقة ومن مه مع بم العم التي اما الانسان د ذلك ن 
الله ویتتعش الا لقع ےن الا عتا لان ريك النمة الاو لا 
بتناول هذا ا لحد - واما من وحه اللباقة فلان الاستجتاق اللاي الذي بد 
تح الانسان انمة الاولى لغيره يحول دون مغعو له مانع اللطليئة ني التق ر 
اذا وحد مانم فى المستعتق وا متمق ل هكان ذلك أولى بان حول دون 
| قاعلة هذا الاسعقاق فان كلما هنا واحد بيه ٠‏ ومذا لس بقدرا و اوج 
من الرجوم ان یحی لتفسه الاتعاش بعد العارة 
اذا ایب عل الاول بان رغبة ة الأنسان في الاعاش بعد اإارة والتاسة 
أ ذلك بالصلوة انما يوصفان بالمدالة لان يقصد ہما المد لك لا يث 
| ستندان الى المدل من طر يى الاسعقا بل الى ارمة فط 
|| وط الثاني بان انساتا يقدر ان يسحت لغيروالنعمة الاولى من وجهاللياقة 
لمدموجود مانم هناكم ن جهةا "سق في الاقل هذا بحصل مى ابتعد الانسان 
عن ألر بعد استحتاق النعسة 
وعل الثالث بان عضا ذهبوا الى انه لس يستحتق احد ا ليوة الابدية 

بغر فعل النعمة الأخيرة مطاقا بل عل شريطة ان شت الاان هذاالمول 
بعد عن الصواب لان فغل اللعمة الاأخيرة تد لا یکون اوفر إاستعقاق من 
| فعل النعمة السابقة بل اقل استحقاق مئه إسبب شدة وطأة امرض ٠‏ فال ٠‏ 
| اذن ان كل فعل من افعال الحية يسحت اليوة الابدية مطلقا الارن 
| المطبئة اللاحقة تنم الاستحتاق السابق عن ان ينال مفعوله کا ان الملل 
الطبيمية ايضا تخلف معاولاا مانم طاريء 


| 


الفصل الامن 
في أن الانان حل بقدر ان لحت زيادة اللعمة او اة 
خم الى اامن بان يقال:يظپر ان الانسان لا يقدران يتح زباد: 
اللسة اولب فن اخذ ا جراء الي اسقتة لا يتوج اجر اخر ى كتل 
عن بعضمم في متی ٥ +٩‏ انهم اخذوااجرم » ولو ایق اعد" زيادة البة 
او اة لا بت للنعمة الزيدة جزاة اخ ر اتوقمه وهذا باطل 
١ ۱‏ وایضا لس شی: شل ما جاوز نو عه ومداً اتاق اشراب هو 
العمةاوالمية کا بطي م مر في ف ۲ و ۰ فاا لس قدو اد ار 
يستحق من اللممة اوالمبة فوز ن مال 
واا ما تعلق به لاتا ستيحمة الانسان باي" فعا ل صادر. .عن 

| اللعمة اوالحبة ا يستحق بذلات اليوة الابدية فل ركان الاستاق يعلق 
بزيادة العمة او الحبة لاغ الاسان في ما يضر زياد الية باي فمل 
| صادر عن الحجبة ٠‏ وما يستحقة الانان فلا بد ان يتا ن السام غل 
| دونه خطبثة لاحقة قى ۲ تيو | :۲ « اي عارف چن امت ووالق انه 
ا قادر" ان بحفظ وديعتي » فلم ادر أن العمة أو اة تزداد بکل فمل 
| استحقاتي وها باطل” ني ما بطر لان الافمال الاستسقاقة قد لا تكن 
1 احيا من شد الإرارة میٹ تكن ازيادة الحبة ٠‏ فالاستسقاق اذن لا بتنارل 
زي« المية ) 
لکن يمارض دات قول اوغسطبنوس في تفسير رسالة يوتا « إن اة 
تتح الازدیاد تی ازدادت استحقت ااڪمال » فالاتاق إذن 
تناو زبادة اة او العبة 
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اة ا في ف ٣‏ وفي الصاين الا تفين ٠‏ وتحريك ارك ليس يتناول 
مته الركة فقط بل كل تدم فا ايت) ٠‏ ومتتهى حركة السة هو 
المحيوة الابدية والتقدم في هذه الحركة يكون بزيادة المية او النعمة كقرلك 
في ام * + ۸ اما سبيل السديقين ثل النور العلألىء الذي يتدزج في 
انارته الى تائم النبار» وهو نهار الجد ٠‏ فالاستحقاق المد افن يتتاول 
زيأدة اة 
اذا اجيب على الأول بان الجزا» هوطرف الاستستاق “ولك طر فان 
اخي واوسط هو ميدأ ومنته مما وها الطأرف هو اجر الزيادة واما اج 
امام الشري فهو بارا الطرف الا خبرللذ ين معاون فيه_ غایتم ولاک له 
| ياخدون اجر اخر 
وع الاي بان زيادة النعمة ليست عحاوزة لقو التعبة السابقة وان 
|| جاوزٽ مقدارها کا ان الشعر وان جاوزت مقدار البذر ليست مم ذلك 
جاوز وله 
و عل التالث‌بان الان ان ا بکل فعل استحقاق راد اة کا 


لا دراه الال في اوانہا كذلك النسة لا ترداد حالاً بل فی اوانبا اي متی 
اسم الانسان متاهبا ازیادتبا 6ه كاف] 
الفصل الاسم 
في أن الانان هل تدر ان مق الات . 
آ حط الى الاسم بان يفال : بطر ان الانسان يقدر ان تحن ابات 
[ألان ما باله اراسان اذا اله تجوز ان يتناوله “قاق من حصت له 


والجواب ان يقال ان الاستحقاق المدلي انا اول ما تاره تر يك 


يستحق به متته النعمة الذي هو الميوة الابدية الا انه كا ان المحوة الايدية ا 
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اة - رالاس اذا السرا ابات من اله نالو والا لكان التاسة من اله‎ 
فی جلة ما يعمس فی الصلوة الريبة عبتا کا فال اوغسطينوس في ڪتاب‎ | 
فاستحقاق م كان حاصلاً عل النممة جوز اذن أن يتناول‎ ٠ خير الشات‎ 
انات‎ 
والاسشعقای پتناول‎ ٠ واشا ان امتناع الط اعم من عدم الح‎ ٣ 
امتناع اطا فان الانسان ستحق الحوة الابدية الى من مقتفاها امتناع‎ 
فبالاحرى اذن يقدر الانسان ان يستحق عدم اطا وهنا‎ ٠ الحطا‎ | 
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هو اشات 

۴ ابض ان زيادة النعة اعظم من النبات في النعة الحاصاة . 
والانان يقدر ان يتحت زيادة الع ةا م فى الفصل الاتف ٠‏ فلن 
يقدر ان يستحق الثبات في اللعمة الماصلة أولى 

کن مارض ذلك ان کل ما یستیحقه تی پناله من اه ما م قعل 
| دون ذلك اللخطئة وکقیر” من الناس ذوو اتال استعقاقة ولا يالررنل 
ابات“ ولا يقال ان هذا بجدث لانم الطينة لان ا لطا ايف مقاب ل لانبات 
يث انه لواستعى اح" ابات ها اذن الله ان يط فى ا لخطبئة ٠‏ فالاستعقاق 
اذن لا يتناول اكات 
| والجواب ان يقال لا کان للانسان من طبعه اختيار ميل الى امبر وال 
| اشر جاز ان يال من الله ابات في اير عل وين اولاً بتعين الاختيار 
1 خير بام النعمة وهذا يكون في امد وان الريك الاي الذي ميل الانسان 
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الی ایر حتی النتھی وقد تقدم فی ف ٥‏ و ۸ ان اسقعتاقی الانسان تعلق 
ما نستة اليح ركة الاختيارالمدير من الله امرك نة متعم لا ما كانت 
| يته اليا نسبة الميدإفعبين من ذلك ان ثبات لحد الذي هو مش هذه 
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| الک لا على به الاسغعتاق واما ات الطر يى فلا عاق الاستتاق ب4 
| يفا لان لا يترقف الا عل الغريك الالى الي مو ميد كل اتاق غي ٠‏ 
ان اللہ جود جات پخ ابات على من جود به عليه 
| اذا اجيب عل الاول بانا تال ايت بالصاوة ما لا تستعقة فارنن الله 
ستين ايض انعا ة الذين يلتمسون مغفرة الخطلايا وم لا يستحقو م کا 
يظهر من قول اوغسطینوښ في تفسیره قول پوحتا ٩‏ ۲ ۲۱ « نحن نعل ان الله 
لا يسم للغطأة »وال م يكن فائدة ني قول العشار « اللهم ارمني ا ا حامل» 
کا فی لو ۰۱۸ ٠۳‏ وكذلك يال الانسان من الله بالصلوة موهبة الات اما 
تسه او اغیره وان ۾ تعلق ہما الاستحقاق 
وعل الثاني بان الثبات الذي يكون ية الجد له الى حركة الاختيار 
| الاستعقاقة سبة التعهى بخلاف ثيات الطريق لا عدم 
| وبل ذلك يجاب نَل اثالث من جية زيادة الس ة كا #يظهر ما لقدم 


س س س ا و ت ت 


القےل” الماد ' 
ف ان الاسجتاق هل يتعلى بانحيرات الزمدية 

بتخطی الى الماشر بان يقال : یظہر ان الاسغتاق يعلق اخيرات 
الزمنة لان ما پود عل أنه حرا مدل تعلق به التاق ٠‏ وقد مدت 
اخيرات الزمنية في المهد العتیتی على انما اجر عدل ک) هو ظاه رفي ت ۸ ٠‏ 

| طبر اذن ان الاستعقاق يعلق باليرات الزمنية 
١‏ وايضاً بظبر ان الاستعقاق اما يتعاتى با زي به الله احد ا عل خدمة 
أذ اها والله عجري الاس احا با خيرات الزمية عل خدمة ادوهاله فقد 
قبل في خر ۱ ۰ ۲۱ « وافت التاباتارن اله فصنم لما بیو » وقد قال 
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غر ینور بوس فی تضسیر ذلك دند کان مکنا ان تبڑبا : عل نانا باحو 


لابدية ولكن ببب كنيهما حصت ا أككفاء: الاش وقیل ایتا فی E‏ 


حو قال ۲۹ ۲ دان ملك بإبل قد تحدم جيشة خدمة عظيمة ء سود 
| ول تکر ن 4 اجرة » م قیل بد ذلاف « تکون احرة خیش4 - عد أ مته ارض | 
مصر لفة ± ماعل لى » فالاسعقاق ان على ارات انز زم 1 
+ واش ان نة الشرال استعتا المقاب كنبة اثر | ه 
] 
٣‏ 
| 
| 
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| اسیقای الراب ۰ وقد پاق يعض من اله قرات رة لاستناتېم 
اقاب مخایئت م کا جرى لاهل سادوم عل ما في خر ٠ ٠۹‏ فكذاك اذن 
امتاق اواب ارات امنية 

| لک مارض ذلك ان ما على به الاسعتاق لا لست ب فا 
أ ارات واكرور ا زمنة لستوی فا الا-خبار والاشرار کغوله ٤‏ ۲:4 ! 
|0 ٹيء بحدت سواء .للصديق ولاسافى الصاح وللشر بر ارام 
ال الترایین » فالاستعتای اذن ليس يعلق ارات اة ا 
| خواب ان قال ان ما على به الاسعقاق هو ارا + اوالاجر اجن | 
ا حقةة 8 وخیرالانسان عل ضر بن احدها ماقا واكتي من وجه غاره ا 
مطلقا هر ناته الاضری کغوله فی مز ۷۲: ۲۸ د اما اا لیر لی اقرب من 
الله » و بطر يق الازو مكل ما من شأ ند ان يودي الى هذه الفاية وحذه | 
نعل ہا الاسغتایی مطلقا ۰ ویره من وجه ما کان خیرا له فی وقت ا 
مااوباعتبار ما وهذا لا يتعلق به الاستقاقی طلا ب نويه ٠٠٠‏ 


ذا رر ذلك وجب ان یتال ذا ارت الات رة سن ن 
ای دة ل لأعال المضائل الى م ا ادى الى الحسرة الابدية كان الاستعتان 
یتملتی ہہا تدا ومطلتا کا تعلق ایا بز یاد اللعبة ومع ما إسنعين بد | 
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الانسان ا ل بلوغ السعادة بعد اللعبة الأولى فان الله يقي الرجال الابرار 
من ارات اإزمنية ومن الثرور ايشا قدر ما يفيدم لوغ اة الابدية 
وبهذا الاعتبار تكون هذه ارات الزمنية خيرات مطلقا وعايه قوله رة 
I‏ دان مقي ارب لا رڅ من خير شي » وقوله ني موښع 
ا (Yo: ja)‏ «! ار صدريتاً عخذولاً «— اما اذا اعتبرت هذه 
ا يرات الزمنة في انفسما فهى ليست خیرات للانسان مطلقا بل من رچ 
فلا يتملق ہا الاستحقاز__ مطلقا بل من وجه اي من حي ترك الاس 
سن الله الى عمل بعض امور زمنية يدر ن ہا غرضہم جعونة الله عن انه | 
کا ان اة الابدية هي تراب اعال الب طاتا باععار الريك الال کا 
مر “نی ف + كذلك ارات الزمنية اذا اعتبرت في انشا کانت متضمة 
حققة الا جر باعتبار الغر يك الالى الذى به لتحرك ارادات الاس للسى 
وراءه| وان مستت نا قصدم احیات ۰ 
اذا اجب عل الاول بقول اوغسطبنوس رده عل فوسطوس 
ك > ب ۲ « قد كان فى تلات المواعيد اإزمنية رموز الى المواعد الروحة 
الست الغ فينا فان ذلك الشمب المسمافي كان يتشبث مواعيد اليرة 
ماضرة وكانوا ناون عل ذلك لبس بلسانمم فقط بل بطريقة 


معلشم ارقا 
وعل الثاني بانه اغا يقال ان اله كافاً بتلاك الامورباعتبار اريك 


الى لا باعتبارسوء قصد الارادة ولا سما من جهة ملك بابل الذي 1 يقصد 
بماربة صور خدمة الله بل بط ساطان لبها ومغ تاك القالتان فانبسا وان 
احسقا القصد في استبقاء ال كورمن الإطنال الااته م تتتم ينهم اني سا 
تاتا من الكذب 
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| ہل ادو ةا مر في مب ۸۷ | 
| 


جوهر ارات او الشرور الزمية لكن لا باعتبار الغابة لان الا ريأدون 
| مده ارات والشرور الى السمادح شاف الاشرار 
وبهذا القدر من الكلام عل الامور الادية بالاجمال كفاية 


ول اثالث بان أ الاأعْة اتون باشرور الإملة من حث ليدم 
١‏ لادراك السرة الابدية واما الارا 1 رالدين تيدم لذلاف فلاست عقو باٿ 2 | 


ول الرابم بان کل شيءَ حدٹ عل السواء للاغيار والاشرا ر باعتبار | 
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بعد ان نظرتا نظرأً اجالاً ني النضائل والرذائل وغيرها ما غلم با 
الاد وجب أن ننظر في واحد واحدر منبا عل وجه التغصيل فان الكلام 
الاد اک ی کی اقل فائدة لان عل الافعال هواخرئيات ٠‏ والامررالادرة 
وزان ينارني شيد منپا خصوصه من وجهين ارلا من جهة اوضرع الادبي 
في لفسه كالنطر في فضياة او رذيل عخصوصة وثانا من جية احوال الاس أ 
الحاصةكالنظار في اأروسين والرساعوفي اهل السمل رادل الظار وی خیرم 
من اصناف الاس الخحلفين ٠‏ فشظر أذن باللصوص الا فی ما برجم الى 
احوال اناس عل وجه الاحمال واي رة ما برجم الى احوام عل وه 
العين والتقصل -اما الارل فيش ن بعل نه لر اردتا الکلام فیه ع لکل 
من الفضائل والواهب والرذائل والوصايا عل حياله لوجب اعانا كشرة 
IG‏ رارالکلام عل واحدر عله امن اراد مناد ان يستوقي الكلام على وصبة 
| دلاتزن ٤‏ تتم علیو ان كل على النسق الذي هو نوع من الحططايا ولتوقف 
ايضا معرفتة عل معرفة المضيلة القابلة له فالاوجز اذن سيلا والاأير 
مانا ۱ ان نتکل في باب واحد على الفضیلة وما بازاا من امواهب وما بقاباما 

من الرذائل رما تعلق پا من الوصايا الايجاية او السلة ٠‏ وهذه الطر ية 
من الكلام مناسبة للرخائل ايضا باعتار نواعبا | اللاصة فد الفا فی اجرد 
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الاول مب ۱۸ و ۷۲ و۲۴ أن الرذائل والخطابا لتغاير نوعا اعبار موضوعها 
لاباعتبار غير ذاك من اوجه التغاي. فيها كتغابر القلب واللم والشسل ولا 
باعتبار الضعف وا جيل وسوء القصد ونو ذلك من اوجه الباين٠‏ والموضوع 
اني عليه مدار نمل الفضيلة الستقيم و بعد الرذائل المقابلة ها عن جاد: 
الاستقامة واحد بمينه وهكنا اذا رد اكلام عل الموضوع الاديي برمته الى | 
اكلام ع الفصائل وحب ان ترد الفضائل کا اغا ال سیم لاٹ ما 
لاهوتية ينبني نقد كلام علا والاربم الاخرې هي الامات وتتكل علا 
بعد ذلك ٠‏ اما الفضائل المملة فاحداها وي الفطنة تجعل في ملة امبات 
| الفضائل : واما الصناعة فليست من قبل المل الادبي الذي مداره عل ما 
ينبت تل لاما القاعدة السديدة )ا يعم بر في الزء الأول مب ۷ه 
ف ؟ وء“ واما الفضائل الثلات الأ خرى المقلبة و الكة رالفېم والمل 
فا شارك س الام ايض بعض مواهب الروح القدس فسشكلم 
اعليما عند الكلام على المواهب التى بازاء الفضائل ٠‏ واما سائر الفضائل 
الادبية قارجع کہا من وجه ما الى امہات الفضائل کا يظمر ما مر في الإرء 
لاول مب ٦۱‏ ف ۲ ومن نه فعند اكلام عل احدی ابات الفضائل کا 
يضا على جرم الفضائل اراجعة الما بحو من الانحاء وعل الرذائل المقابلة 4ا 
وھکذا سیکو ن کلامنا مستوع جميع الامور الاديية دون اغفال شىء منها 
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امن الارل 


في لاان - وفيه عشرة فصول 
رة -- ااا في الاعان ضیکون عل ار نع اقام الأول في شس الاعان رالا 
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في موحيتي الغرم والعل التين بازائ والتالث في الرذائلى القابلة له والرايم سيق الومايا | 

|| المحعلقة به - اماالايان دنظر ارلا في موضوعم ولان في فعا 4 رالتاي اكه ٠‏ 
واجحث في الاول يدور عل عشمرسائل س الي أن موضوع الاان هل. هو الق 
الّول ۲ حل هو شي م رکب او غړر م رکې اي مل هو شي او قضية س٣‏ هل 
یکن ان یشمای الایان بشیء بالل ٤‏ مل جوز ان يكرن موضوع الايان شرت 

| شاعا بایان — ٥هل‏ وز ان پکون شتا اوم = ٦‏ هل يقس ال مقائد م - 
ف ان هذه اتاد هل بای با 1لا مان باء تيار جم الازبة س دف عدر المتائل 
س ۹ ي كفبة ابرادها في قانون الاان = ۱١‏ من بلي وضم قانون لاان 


الفصل الاول 
فی ان موضوع الايمان هل عر الق الاول 

خط الى الاول بان يقال : ير ان موضوع الايان لبس الق الاول 
اذ يشر ان موضوع الابان هو ما ندع الى الايارن به ٠‏ ولسنا ند الى 
الامان ا عص بالالرهة الى ي ا حى الارل فط بل الى الامان ما ص 
ناسوت الج واسرار أأكنيسة وحالة الثارقات ايتا فاذا ى ا مق الأول 
وحده موضوع الایان 

وايضا ان الايان والكةر تعلقان بواحد بعينه اتقابمما ٠‏ والكةر 
یکن ان یلعای جيم ما ورد في الكتاب اقدس لان من ییک شا مر 
ذلك رکا ا افالایان اذن تماق ایشا چيم ما ورد ني آلكتاب القدس . 
وقد ورد هناك امور كثيرة تختص بالاس و بغيرم من الخلوتات ٠‏ فليس اذن 
موضرع الاان هو الق الأول فقط بل الح الخلوق ايضاً 

۳ وايضاً ان الاہان قس للحرة کا 8 فی الزء الاول مب 1۲ ف٠‏ 
ولسنا حب الله الذي هو اليرية العظمى فط بل حب الفر يب ابضباء فليس 
اذن موضوع الامان هوالمحق الأول قط ٠‏ 


ل 
ولواب ان يقال ان موضوع کل ملک ادراکیة مرین ما 
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يدرك ادرآکاً ماديا وهو ازا الوضوع امادي وما ب صل سل اا راك وهو 


عة الموضوع الصور ية كا ان ما 


عل اة ا رابا جر افع رم 

الم الصررية هي وسائط الرهان التي بها تدرك الحاتم ٠‏ وكذا الايان فانا اذا | 
اترتا به عله وضو اسررية نه ليست الا اطق الاول فان الا ت 
الذي عاب هکلامنا لا يصدق بشیء الا لان موی من الله ېر ادن اما وستند 
الى الق الاول عل انه الوا طة اما اد ذا اعترنا ما يمدق به لاان من اوه 
الا دي فيو دار ل ائاء په اخری کن و الا ان هده ااشاء نىل 


| ای الاو ر حت اد 


الايان لا لا تعلق بشیء الا باعتبار نسبته الى الت کن 


والشناء لان اط لا بلاحط خي لبا ار الغا ۰ 


ا او وتات 0 8 8 به لاان من حبست 8 به الى الل وا 
صد به اضيا لاجل ای الاي 
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1 1 ت‎ o 
! وعلل اثالث بان الريب ايضا اما يحب لاجل الله فكرر_ موضوع‎ 
: 4 1 : 
| ف‎ ۲١ الحجة في الحقيقة هو اينه کا سيأ ني ببانة في مب‎ 
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الفصل الاني 
في ان موضوع الاڃان هل هو شي٣‏ م رکب ت ركيب القضية 

بتخطلى الى الثاني بان يقال بظیران موضوع الایان لس شا رکا 
| وک الت لانه المت الاو ل کا مر فى الفصل الف - واللق الاول 
شی + غیرم رک ٠‏ فليس موضوع الايان لذن د مرکا 
٣‏ واضا ان بان الاان مندر- فی قانون الايان ٠‏ وهذا الفائورے م 
و یرد فه قضایا بل اا فلا يقال هتاك ان اسه قدی ر ع کل ی بل اون 
باله القدير عل كل شي ء “فليس موضوع الايان اذن قضية بل شيع 
وایظا ان الامان تة المیان کقوله نی ۱ کور ۳ الان 


|| ننظر فى برام عل سيل الاغز اما حبذ فوجهاً الى وجه » رعيان الوط 
| يعلق شىء غير مرک لتعلقه نفس الذاث الاية ٠‏ فكذا اذرن ما 
الطر یق 
لکن يعارض ذلك ان الایان وسط بين الل والرأي ٠‏ والوا 
والطرفان من جنس وإحدر ٠‏ ولا كان الم والرأي يتعلقان بالقضايا كان 
الايان بض تمت بہانی ما یھر فیکون موضوع الایمان شیا مرک 
رالراب ان يقال ان الد ر كات توجد في المد رك بحسب طريقه ؛ 
| وطريقة السقل اللشري فى ادراكه ان يدرك المح بوج ارکب ا 
) مرٴ نی الق الاول مب ٥‏ ف ه٥‏ ما کان في شوبلا بدرکا اتل 
البشري بنوع, من الت رکب کا ان العفل لالي مکی ر ذلك يدرك نالساطة ٠‏ 
| ما هوم رکب ”فی نفسه د اذا لقرر ذلك جاز ان ”يمتبر موضوع الايمان من 
| ومين ارلا من جهة اللىء اومن به وهو اا اها شي غار کي 
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| ای ي الثىء اني تماق به الايان وثانا من جهة الموأمن وهو بنا الاعبار 
|| شی رک تركيب القضية ومر هذافكاد القولين كارن يا عد 
الاقدمين وكلاها حق ”من وج 
اجيب اذن على الاول بان هذا الاعتراض يجه على موضوع الايارن 
اعتباره من جهة الثيء الوم به ) 
وعلی الثاني بان قائون الایان اماد کر نه الاشیاء التی بتعلقی با 
|| الامان من حيث ينتعي الما فعل اومن كا هو ظاهر من طريقة اكلام ذه. 
ونمل اومن لبس يني الى القضية بل الى الىء اذاغا تصوغ المضبايا 
توصلا ہا الى معرفة الاشیاء سوا کان فى الم اوي الايان 
وعلى الثالث بان ممابنة الوطن ستتعلق باحق الأول باعتبارو في شه 
کتوه في ١‏ پو ۲ : ۲ «اذا تله تکون نحن ماله ونماینه کا دو» ‏ ولا 
ان تكون تلكالعاينة بطريق‌القضبة الركة بل بطري الادراك ال ياء 
واما لاان فلستا تتصور به لمق الاو ل کا هر ني نفسهء فلس حك ماواحدا 
الفصل الالث 
في آن الايان دل يکن ان شمان بشي باطلر 
بتخط الى الثالث بان يقال : یظپر انه یکن ان عل الامان بثىء 
باطل لان الامان سے لارجاء واحية وکثیر من الاس حون ان رار 
باساح الابدیة ولا یفوزوں بها وکثیر ملم ! بون عا لی انیم اخبار' 
یسوا اخیارا ٠‏ مک اذن ان يتعلتی الامان شيء باطل 
۲ وایضاً ان ابراهم قد ان ان اسیج سیولد کتوه فی یر۸ : ٦ه‏ 
ارام ہو اتج حتی یری یوي وقدکان مک ل مد زمان ابراھیم ان 
لایتأ نس اذ افا تاس یرد ارادته فلوم پناس لكان ما اعتقد. | اند ایام ي 
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|| اليح باطلا ٠‏ يكن اذن ان تعلق الايان بثيء باط 
۴ وایضا ق د کان في اعتقاد لاقدمين أن اسبح سيولد وقد بتي هذا 
| الاعتغاد عند يرين الى زمان اشير بالانجيل ٠‏ وبعد ولادة امج وقل 
شروعه بالتشیر م ق میا ان ا سیولد * فیکن اذن ان تعلق الایان 
| ٿيء باطل 
١ |‏ وابتا من المتائد الايانبة ان يوأمن اومن بوجود جسد الج 
| ا لحني في سر القربان ٠‏ وقد محدث ان یکن اللقدلس غير غج فلا 
يكون هناك جد امسج المقبتى بل البزفقط ٠‏ فيمكن اذن ان يتعلق الايان 
بشيء باطل 

كن يمارض ذلك ان لبس شي من الفضائل اكلة المقل يعلى 
|| باباطل الي هوشر المت لا قال النبلسوف ف ىكاب الاخلاتق ٠‏ . 
والامان فضاة كل اعت ل کا ساني انا مب ٤ف‏ ۲و ٠‏ فلس کن 
اذن ان تعلق شیءَ باطل 
|| ولواب ان يقال ليس يتل النرة او الك او الشمل ىء الا بوارطة 

عة الوضرع الصوري ةا لا برى اللون الا بواسطة الور ولا تمل التتية إلا 
إواسطة الرهان ٠‏ وقد مر" في ف ١‏ أن علة موضوع الايان الصورية هي 
ا حى الاول فلا مكن اذن ان يعلق الاي ان يثيء الا من حيث اندراجه 
تت الحتى الاول الذي يتنم ان يندرج نعته شي* باطل” كا يتنم اندراج 
| اللاموجود تمت الوجود واندراج اشر تمت المير فينم اذن تعلق الأيان 
سی باطل 

اجيب اذن عل الاول بان لأكان الحتى هو خر المقل ولس خير القوة 
الشوقية كات جيم الفضائل امكل المقل تنني الباطل م نكل وجه لان من | 
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5 شا ن المضاة ان تعلى المبر تطواما النضائل التكاة اء اوق فلا تتن 
| الاطل من كل وجه قد يكن اراحدر ان نعل على مقلفى المدالة والعفةوهو 
نی یله هذا ل اعتقاد بال ٠‏ ولا کان الایان مكلا اقل والرجاءوا ية 
بکلین لورء الشوقی ) یکن حکہما واحداً = ومم ذلك فارجاء ايف اليس 
تمل شی ء باطل لپن اعد برحو ان مور بال اة الاندية بقرة تفه فان 
ذلك دعوى باطلة بل بعونة النعمة الى اذا اسقر علربافاز قعلعً با ياة الإبدية . 
وكذلكايةا الحبة فس تفي ان حب الله جنا و جد ولا فری عندها فا | 
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| اذا کان الہ او یکن موجوداً في من ”عب لاجا 
وعل الثاني بان انر اہ اذا اتر فی لے جاز عدم وقوعه بعد ژمان 
| براحم واما اعتار تعلق سابق الع الالمي به فو ضروري الوقوع کا مر في 
,الق الارل مب ٤۱ف‏ ۱۴ وہنا الاعار يتعلى به الایان تنم اڏن ان 
| پکون باطلا باعتبار تعلق الایان به 
وعلى اثالث بانة كان من مقتضي ايان امن بعد ولادة المج ان يمتقد 
انه بولدفي زمان ما واما.تيين ذلك الزمان الذي اخطاً فه فل يكن منالايان 
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من الد راتخين الشري فلا یتنع أن بمتمد األانان اأو عن شا 
باط برد المحدس والتغمين البشري واما ان یکرن اعتماده ذلات اشنا عن 
| لاان فوع 

و ارا ابع بان ايان اومن لا يتملق من اشکال الین ذه او تلك بل 
یکین جد الي الحقيق يوجد تحت اشكال ايزا سوس مت ى كان لقدية 
نيحا فان مم يكن لقديسة ميا يكن الايان متلق لذاك شىء باطل 
Cp‏ 
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| انسل الان 
ي ان موضوع الایان هل جوز ان بکزن ًا ماهد ! ٻاليان 
تومل ال 1 رام بان يقال اظ ار موضوع | الاہان + مشاه" 
القند قال ارب مايرو ۰ لاز را ني آمنت» فاداموضوع 
الان والایان واحد ۰ 
۲ وايضاً قال الرسول فی اکرر۳! ۰ الان قظر فی مرا : تسیل 
الل » ٠‏ وكلامة عل العرفة الاعاة. ۰ اومن به اذن‌يشاهد بالعان 
+ واضا ان الايان ور روحالي ٠‏ وکل ٹور پشاهد به 4 شى بالعيان. 
| فالاپان اذن لی بالشاهدات 
٠ |‏ ضا ات الم یطاق لکل لکا قال ارف اتوس في 
| کا 4 کلام ارب٠‏ والامان تعلق بامموعات كنول فيرو ٠١‏ ايان 
أ من الماع » فمو اذن يمل بالشاهدات _ ٠‏ 
) كن يعارض ذلك قول الرسول فيعاز! 1:١‏ «الايان هو برهان النيرالنظوراته | 
وال مراب ان يقال ان مدلرل الايان هو تصديق الغل با يمن به ٠‏ 
| والمتل :صد ىء ارحیین Y,‏ لاه رك الل ذلاک من نفس الوضوع 
| اني را سان اتفسوكاليادىء الأول الي ثي موضوع التعقل واما معام 
ر كالتانج الي ي موضوع "لمل" ولاب لین لان رك رکا کاامن 
موض زعا بل ل ر ا من لااب ييل بد اخباا ال جم دون ' 


ECE FEET, 


: 


| 


4 مم يقين دون خوفر ٣ن‏ ن اة الا ىير الایان. ولاش ا 
اتشاهد بالسان ي الى عرد اا علا او حا 31 اذراکا وكا شن . 

| 
ان الشامدات بالمحس اوبالمقل لاأيتنلق. ا لا الان ولا ازأي' ا 


YAY 


اجيب اذن عل الاول بان توما رای شيا وامن بشي ءاخر فو رای | 
الانسان وآمن‌بابله واعترف به بقوله ري والمي کا قال غر يغور يوس 
وع الثاني بانءا تعلق به الايان يجوز اعتباره عل حون اوا الخصوص || 
وهو بهذا الاعتبار لا هكن ان بكون موضوعا للشاهدة والایان معا کا لغدم ٠‏ | 
وان بالموم اي باعتبار حقيقنه الشركة القائة بوجوب الايان به وهو بهذا | 
الاعتبار مشاهد نيران به لان لو ا ير انه يهب الايان به اما لوضوح ادلته 
أو عر ذلك لا امن به 
وعلل اثالث بان نور الامان جلو العيان ما جب ان ومن به فا ات 
سار ملكات النضائل تمل الانسان برى ما يلاه من حهة تلاك الك كذلك 
| ملك الاهان تجمل في عقل الانسان ميلا الى التصديتى بالامور الى تناسب 
لاان التق دون سراها 


n mm e ل‎ 


a a 


وعلى الرابم بال موضرع اسم هو الالفاظ الدالة على الامور الايازة 
لا نفس هذه الامور فلا يارم ان يكون ذلك مشاهدا بالميان 
النصل الخاس 
في أن الامور الايانية هل يجوز ن تكن معلومة 
بتخطى الى الخامس بان بقال : يظر ان الامور الامابة جوز ان تكرن 
, کم 
معلومة لار ما لس بعل يظېر انه هول اذ هل مقابل الل ٠‏ والامور 
الايانبة ليست عهولة لان الجهل بيا من الاحوال الحاصة بألكغر كقرله ف 
فیا تمو ٠۴:١‏ «فعلت ذلاك عن جهل ف ال عدم الاان » تحوزاذن ان 
تكون الامور الأيائية معلوءة . 
۲ وای ان المل يحصل بالادلة ٠‏ واية انين نيون الادلة ع الامور 
الامالية ٠‏ فخوز اذنان تكرن الامو ر الاانة معرمة 


TAT 


س 


۴ ما تت بالرهان فو سماو اذالرهان قبا ل تسخ لمکا قال ارط ٠‏ 
وقد ابت الفلاسفة مض الامور الايانبة باليرهان ب جود الله ووحدانته ا 
وغرهاء وز اذن‌ان تکرن الامورالايافة معلومة ١‏ 

۽ وايضأان 1 راي ابعد عن الم من الايان فان الامان بسر رسا 
ين الرأي والمل : راراي والملم وز ان يتعلقا بواحار بمينو نو من الانعاء | 
کا ی کتاب البرهان اب۲۲ ٠‏ جوز اذن ذلك ني الايان والمل | 
کی بعارض ذلات قول غریغوریوس خط ٣۲ف‏ لايل «الامور | 
الظامرة لا يتما بها الاين بل المرفة » وقضية ذلك ان مايتمانی به الابان . 
إا لا تعلق به العرفة ٠‏ والامورالعلومة تعلق ا المعرفة روزا 
تعلق الامان بالامور الماومة 

والجواب ان يقال ان كل ع حصل عر مہبادی* ین بانقسما وما 
کان تا نفسو فو مشاحد فاد کل ما هو معام £ ب ان يکون عل و ما 
مشاهاً. ويمتنع ان کون شي+ واحد عله ضعا لاان ومشاهد: واحد | 
بین کا مر في الفصل الا ففيتنع اذن ان يکون ٿږ + واحد“ بينەموضوعا ! 
لعل وايان واحار بعینه الا انه لاتم ان پکون ماهو موضوع إشاهدة اوعم 


ایا اراز ابا بود ارو ی 


واحد موضوعا لاان ار فان ما نرعن به من جهة اكالوث ترجو ان نشاهده 1 


فی الستقل کقوله فی ١‏ كور ا ۲ « الان تنظر في مرا 2 می سیل 
اللغز ام احيذ فوحها ا وواللا تک فائزون مذ المشاهدة شقانن رامن ٠‏ 


| به اذن يشاهدونة وركذلكقد عحدث ايضا ٤‏ حال العاريق ان مايشاهده او 
له اسان يون به آخر لاه ل يملمة علا برهانا- عل ان ما 'يدعى جيم 

الاس بالاحمال الى الاعان به هر بالاجال غير مارم وهذا ما يتعلق به 

الايان طلقا ٠‏ فالایان والملع اذن ليسا معدن موضوعاً | 


n er a 


- en سس‎ .— 


ا اج اذن م الارل بان الكترة هاون الامور الاهائية لاہ لا ا 
ولا ونما في انفما ولا یرفن ان جب الایان ہا واما انون فانم 
وتبا عا هذا الرجه لا علا پرهاا بل من حیث يظېر هم نور الايان اله : 
| عب الایان مہا کا مر نی القصل لاف 
| ول الثاني بان الاداة الي يوردھا القديرن لاثات الامرر الامانة ا 

۰ ليست پرهائية بل افاعي توصع ان ما 1 ب الایین به لس مسقيلا واا 
عة ن بادىء الاهان اي من نموص لكاب القدس ا قال 
١‏ دیون یوس ت الامماءالامية ب ۲ فان شیگایثیت نہذهالبادیءعند الو منين 
کات شی باليادىءالية بطبما عند الجيم ومذ کان‌اللاهرت ايسا ' 
علا من الوم کا اسلفتا ني اول | اكاب 


وع اثالث بان ما يكن‌اذاته بالبرهان ”حمل من الامور الايانبة لبس لايان 
اجيم بعل وجه الاطلاق بل لوقف الامور الايانية عله ووجوب‌السام | 
به بالاان عل الاقل من لیس بعلم بالرهان 
وعلى الرابع باو ن الي لوف قال نى امحل اأورد انه لا مر اء فى ان الناس 
افختافین وزان يتلق ”مہم ورأہبواحد سنه كام ق باذ ني الملل رلامان اغا ا 
| | واما الاتسان الواحد بده وزان ملاو رعلبه براحد بعنه پاعتبارین ' 


1 


و ل ا وس ی س ۲ | ےی ا ا 


الاباعبار راخدا فان چوزاراحار اث بم ئي واحد ب بعبنه شبتًا ویری. 


mn ` mm سے‎ 


٣ 


۲ م کیا۵ ناناد لا انیت في رحد واتار 

واحدا م وا ا والایانوذلك ار جوین نین فما فان امل والرائ . 
اماع معلا تپا سا بواحد ميلان نی حتبة پان ا 
بعلم ب بعتر فه اتات ن اقيض وهن مقتضى فة الرأي أن ما بتفدہ ەلان 


TAa 
1 
ته حواز النقيض > واما ما يمن به فاه یب ماق .لاان ا‎ 


| 


بمتبرفيو متنا انفيض الا اه لا جوز ذا الاعتا ران یکن شي“ واحد 


| معلوماً ومو ر4 4 باعتبار واحد_ لان ما يعلم مشاه وما پو* من به غير 
مثاھی کا تقدم 

| الفمل السادس 

ر هل يدبتي متها الى عقائد معبة 

تخطى الى المادس بان يقال + يظبران الامو الاياية لا نى ان 
تسم الى متا معينة فان کل ما ورد في اكاب القدس جى الايان .د 
و کک لا ہی ان یل ا س > فلا بظر اذن فاد 
| فی شم الامو رالا عائة الى عتائد عة 

) وایضا بش ان يملل فى الصتاعة عن الفسمة الادية راز التلل 
فيا الى غيرنماية ٠‏ وعلة موضرعالاانالصور ية واحدة وير مترئة ولي الق 
ال مر نیف | کح فا الامورالاياي و 


ا يغ ادن ن م هور ةة نهال عه 


وا قا س سض المتد: الاح غار یز یء اڈ ویازمنا 
| امان ۰ والاار ن اختباري نقد قال اوغ طوس ف کلامه على یو متا ۲۹ 
۱ | س اید بون الا مخار a‏ فطیر ادن ان لس من المراب فة الامور 
ا ای عغاند 

کن يعار ښ ذلك قول ايسيدوروس « المقيدة ي تضور حق الي مم 
امل الى التمدير .به» وتمور المحى الا مى .اما حصل عندنا بتوع من 
| الشقصيل واليرز فان الاشاء ۶ای 9 يواح دی الله. تکار فی تاتا E‏ وا 
ادن قسة ا مور الامانة ال عقائد. 


ت 


4۹ 


والمحواب ان يقال يظبر ان ١ه‏ ا»ء ٣ة‏ في اللاتبنية ومعناه العقيدة والفصل 
مشتق مرل arthcron‏ ف الوناة الذي معناه لح احراء مشاينة 
|| لشة ينا وسن غه يقال فصول او مفاصل لاعضاء الجسد اللتشة 
ينها وكذاك تطلقالفصول في الفراماطيتي عنداليرنانين عل اجزاءمن الكلام 
متلا عة ننباللدلال عل جنس الاظ اخریاوعددها اوحافامن الاعراب ويقال 
ايضافی ا خطابةفصو ل لا حر اقمتاا عة سنهابو حه مافعدقال تولوس فیا لطاب ةك ۽ 
«الفصل ان براق بكلات ملاينةمستقل مضا عن بع ضکموله رع ت اعداء اد 
4 م و ت 

داسك بصوتك مدر كە وط هذا انعو مایتعلق به الامان ا می يقصل الى 
| عقائد من حيث يقم الى أجراء متلائمة يابا نحو سن الاعاء ~ وقد مر 
فی ف ٤‏ ان موضوع الامان ثى+ غير مشاهد بااسان متعلى بالامور الاههة 
4 یٹ کان شي ن ذلك غير مشاهد لب مخصوص فاك متيدة | 
محصوصه وحیٹ کات اشیاء کد ت غير مملومة السب واحد بعنه فلس 
هناك عقاید متعدد کا ان تصو رکون اله ألم يسر من دح وتصور کونه 
بعت مو لر من وح خر وما | کات عمدة الس سنا" لعقبدة 
اتان واما کرنه أ وماث ورفن فاا بعر تصو رها من وحه وأحد عه 
حت اله اسا احدھا لم یعسرالتسلیہ بالباق ومذا كانت هذه اللانة ترجم 
أ الى عقيدة واحده 

ا اجب عل الارلبانالامورالامانةمنپا ما تعلق به الامان لذاته ومنہاما 

ا e‏ ل 5 1 

جس یتسان به الاان لذاته بل لغيره عل نحو ما عجري ايضا في الملوم الا خر 
فان بعض الامور تورد فیا مقصودة بالذات و بعضما يورد لبان غیره ۰ ولا 
کان الامان يتعلتى اصالة بانرجو ان ماه فى الوط كقوله فى عبرا : ١‏ 
لاان ‌هو قبام اأرجوات »كانت الامور التى تسوقنا قصدآالى الياة الابدية 


TAY 


شي القصردة بالذات من الايان كتئليث الاقانيم وقدرة الله الثاملة وسر 
تانس اجج ونحو ذلك وباعتبار هذه تتعدد عقائد امان 4 و بعض الامور 
نورد في الكتاب القدسوندع الى اعتقادها لا عل انبا مقمردة بالات بل 
مل أن المعصود بها بان ما تعد من الامور القضوده باانات کصول بهن 
لابراسیم وانعاث الىت حن سه عظام اليشاع وحو ذلك ما بورده اآكلاب 
القدس ليان عظمة انه اوتأنس امج وهذه لا بني تعدد العقائد باعتبارها 
ول الثاني بانعلةموضوع لاان الصور ية جوز اعتارها من وجهين اولاً | 
ر حه نفس ال اومن ب و دا الاعتار وأجسده يجح 
|| موضوعات الايان وهي الحتى الاول والعقائد لا لتعدد من هذه الحهة وثاناً 
من جتنا وهي بهذا الاعتبار عدم كون الموضوع مشاهدا ومن هذه الجهة | 
تتمددالتاد کار قربا 
وعلى الثالث بان ذلك الد الورد العيدة افاضم باعتبار معی اسم | 
العقيذة في اللاتنبة لا باعتبار مدلوله الحقيتي ف في اليوناية الي هو مشق منپا 

| فلا يبي الاع تراد a"‏ ومم ذلك فقد يقال انه وان ا کہ ءاحد على الايان | 
ررر اتسر که بک ه عليه بضرورة الغاية لان « الذي يدر الى اله جى | 

عليه ان ومن ۰ وبفیر امان لا یستطیع احد ان برضي انه » کا فال الرسول 

في عبر ۱ 


د ن ن س ت ی ا e a a a‏ 


النعل* السابع 


ف ان عاد الايان شض زداد عد د ها بحب تعائٽي الازمته 

تخط الى اسا بع بان ال : بظمران عفاد الاعان م بزدد عددها 
بحسب اب لاز لان لاان هو جوهر الرجوات کا قال الرسول في 
عر ا٣‏ والرجواٽ ٣ي‏ ي في کل زمان ۰ فمقائدالايان اذن ي ي في 


TAA 


کل زمان 
> وايضا ان الإيادة تخصل باقن الازمنة فى اللوم اشر ية بسب 
أا تقص ق معارف الاوائل الذين.وضعوا اللوم کا يظہر من قول الفہلسوف 
| ف الالميات د رل الايان) يوضم من الناس بل من الله لان «ععلية الد 
k٣‏ ف اق ۰۸:۲ ولا کان لا یحرز عل اله نفص في كا مع فة العقاد 
الاانة فى ما رظمر تامة منذ الد“ ولم يزدد عددها بحسب تعافب الازمة 
وايضاً ان عمل العمة لي فى صدوره اقل انتظاماً من عسل 
| الطلة ٠‏ والطبہة تصدر دام فی افما ما عن مبادیء كاملة کا قال بويشيوس 
|| فى المازى ك٠‏ فيظيراذنان فعلالعمة ايضاً قد صدرعن مادىءكاملة جعنى. 
ن الذي تي الامان ارلا عنم قد عرفوه معرفة كاملة 
ء وايضاً )انا تلقينا ايان اليح من الرسل كذاك التاخرون في المد 
التق تلقرا معرفة الامان من الا باء المتقدمين كقوله في لث ٠۲‏ : ۷ « سل 
اباك يبك » وقد کان الرسل بالغين متم الشف فن ما تعلق باسراز 
لاان لامكا اخذوا تل غیرهم .اخذوا )کر من غیرهم ایض > ا قال 
الشارح نی کلامه عل قول الرسولی تي .رو ۸ + ۲۳ « نح الذين لنا بأ كورة 
الزوح » فير اذن ان معرفة المقائد الاابة | تزدد بتعادب الازمنة 
لکن يعارض ذلك قول غر یغور یوس في تفسیر حزقیال* ان عام الاباء 
القديسين ازداد جس تقدم الازمنة وكا كالوا اقرب الى جى ء الخلص 
کان علمہم بانترار ال لاض اتم »> 
٠ |‏ طوالمواب ان .يقال ان حكم المقائد الايانية في علم الاين کک 
الادىء الينة انما يالل اخاصل بالغطرة ٠‏ وهذه المادىءمترة عن ان 
بعضپایکون مندر جا نای بعض حتی انپا کہا رد الى هذا ابد الارل‌رهر 


TAA 


منم الجحمم بين الا جاب والاب:كابقي رەن قولاانيلسبوفتي الالياتك = | 
بوعل هذا ٣نو‏ المقائد الاياية انا كماقدرج ضفي بمض الامورالايانية 
ایل کوجود الله وعنايته بخلاص الاس کتوله في عبرا ۱+ ٣‏ «الذي يدو 
الى الله جب عله ان بون بانه كائ وانه يثيب الذين ينونه » فان الو جود 
الاي يند رج فب ة كل مانعتقدانه موجود في الله منذ الازال ما تقوم به مبعادقنا 
والامان بالعناية يندرج ف کل ما براه انل في الزمان حلاص اناس ماهو 
اليل الي السعادة وعلى هذا الحو درج بعض المقائد الابمة لذلك في 


۱ بعض کاند, راجتانس المح وتاله ومااشبه دلك ضىناۋ فی الامان بغداء 
الم الذي“ 
ذا تترر ذلك وجب أن يقال ان المقالد الايابة لم عمل فيا ماب 
الازسة زيادة باعتبار جوهرجا لان كل ما اعقده التاخررن كان ندرا 
| | ولوضمنا فى ايا ن الا اء المتقدمين ولكنه ازداد عدڊها اعبار ايضاحما لان 
| التاخرين تد عرفواصراحة بعش ما لم يعرفه الاقدمون الا ضتاً وعليه قول 
إ. ارب لموس في خر ٦‏ « 1نا اله أبراهيم والهاسحاق واله بعقوب واسيي ادونای 
| اعلنه م » وقول داود دی م۱۱۸ : ۰ مرت آمل من اللرخ ٠‏ 
و وقوله في افس ٠:١‏ «لم ”يعن سر اسيج الاجيال أخريى كا أعلن الان ارس 
القدسين واناه 4 
اذا اجيب على الاول بان المرجوا ت كانت داماي ي عند اجيم الاانه لا 
و کان الاس لم پہلغوا ای رجاہاالا ہل کان بمدھم عن بلا بقدر بمدم 
ي الزمان عن اسبح وعله قول الرسول فی عبر ٠۳١:۱۱‏ « في الاہان مات 
ولك کلہم غر حاصلین عل المواعد بل ناظر بن الما من بعد كلما کان 
ئی ابعد عن الاظر البه کان اقل چلا* انظره ولذ ا كانت ا يرات اأرجوة 


۳4“ 

1 امن لتصائر الذين كانوا ادى الى مجيء المسيح 
وص الثاني بان تقدم المعرفة محدث على نحوين اولاً من جېة امعل الذي 
اشاب الازمنة تنقدم مته منفردا او مشنرکا بع ره وهدأ شو وجه 
١‏ از باد فى الملوم المستطة بالعفل الشري “ونا من جهة المتعلم فان المعلم | 
قذي احاطعلماستامارلا يالتلميذ اباما كما دفمة منذ البدء امدم طا 
a‏ ممه اياها سرا راا في دنك ت ار مناالعوکان 


.س س ن ل ن ج ن س 


آ1 د س ی س 


الال ل بالسولة ‏ 
و اثالث بان الولادة الطييية لا بد لما من علنينسابتتين وها الملة 
الفاملة والعلة الادية فاذا اعبر ترقيب العلة الناعلة فالاكمل هو العقدم ل 
وفاالاسبار يقال ان الطبيمة تصدر عن مباديء كاملة لان الاشباء الفيرا 
الكاملة لا تبلغ الكمال الا بواسططة اشباء كاماة سابقة واذا اعتبر تريب الملة 
الادية فالافل الا هوالتقدم ولمذا الاعتبار تصدر الطبيمة من غيرالكامل 
الى الکامل ٠‏ واب فياعلان الايان تزة الملة الفاعلة الحاصل ها الرالكامل ٠‏ | 
مند الازل والانسان فيه منرلة المادة القابلة اثر امه الفاعل انان تک 
معرفة الايان في الاس صادرة عن غيرالكامل ال تكامل عل ئوان کانمن ااناس 
| من اعتهروا نله العلةالفاع للام کانوا معلمي امان فاا« بع هرلا #اعلان 
الروح لامنفعة العامة »کا في | ر١1‏ وهذافالا ياء الذ. ن کاوا علي 
١‏ الامان اما کانوا يعون “ن مع فه 4 الاعان عدا ر ماکان بي زعا الاڈ 
1 ى ذلك الشسب حت شبه | ارمجردا عن الأاء 

وع بی رایع بان متته اندام العية ھا الم فدای ز ما4« زمان 
٠ ۱‏ غلا ٤ء‏ وهذا فان کانوا اقرب الى | 
اء ئي ٤لا ٤‏ ۽ وهدافاندين کانوا اقرر ال للحن تل كرا 


ا 


ef 
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| الصابع اومنبعد كار مل کاو اتم مغرفة باسرار لاان فانا نجد ابا ا نکال 
الانسان ف ا شاه رکا کان اقرب‌ال الثاب من قبل اومن بعد کان 


کا 
اک الفصل التاسن 
في أن المدد الذي جمل لمقائد الايا هل هو عبد 
خط الى الثامن بان يمال : بر ان المدد الذي حمل لمقائد الاہان 

غر N‏ يعام بالبرهان لس من الامور الاياية محيث يكون 
موضوعاً لاان ا جي ما مر ني ف٠٠‏ ووحدانية الله یکن ان تلم بالبرهان 
وقد ابت الفاسوف ذلك ني الاهيات ك 1۲ و كشر غره من‌الفلاسغة 
اقاموا عليه الرهان ٠‏ فلا نق ی‌اذن ان جل وحدانة ابه عقده امانة 
ا وايضاً کا ان الايان يقتضي ضرورة ان تقد ان الله قدیر عا کل 
شيء كذلك بقتضي اننسقد انه عالم كلش وممتن بکل شی وکلا هذین 
ا قد ضل فما * ٠‏ فوجب اذن ان مذ ك المىكة الالمية والناية الإلمية أا 
انی جلت التائ الايابة کا د كرت القدرة عل كل شىء 
۳ وایضا ان معرفتتا لاد ب شي نس ممرفتناللای ن کترله في پو؛ ۲:۱ 
«من راي ققد رأی الآ ب ايضا» فینبنی اذن ان تعمل عقبدة واحدةفي 
شان الاب والابن ومثاها : في ذاك الروح القدس ايضاً 

۽ وايضا لس اقنوم لآب إدنى من اقنوم الابن واقنوم روح القدس : 
اوقد فل" عقائد متمددة تعلق بازیع القدس وبالاین ایضاً۰ قبن اذن ان 
مجمل عقائد متعددة تعانق باقتوم الب ايتا 
E aly o‏ مخ ص کل من اقنوی الاب والروح الفدس بشيءَ من 
الافمال لامي ةكذاك بخص بل اقنوم الابن ايف ٠‏ وقد جمل ة جل | 


وبوص م —g‏ 
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المقائد بعش الافمال الخصوصة الب وهو فمل الل وبعض الافال 
|| النصرصة باروح القدس وهوالكام بالانياء فبنبغي اذن ان مل فا 
عض الافمال الالمية الخصوصة بالابن ابضا 

وايضا ان في سر الاوخارستيا صعوبة خاصة اعظم ما في كتير من 
العقائد الاياية فكان يبتي أن مجعل له عقيدة خاصة فظمر اذن ان العدد 


الذي ىل سماد الایازة قا" 
لك يمار ذلك سلطان الكنسة الذي حمل للعقائد الامائية العدد 
الوضوع 4ا ) 


وا لجواب ان يقال ان الامو ر الايانية باازات ي الي تتم جمايم] غ 
ا لياه الابدية والتي ها تأدى الى اليا الابدي ة کا مر فى ف ٠ ٠‏ وهنا 
تاح لا معاية امرين اللاهوت المحجب الني ممايته مير سمداء و ر تى 
ك الذى به محصلل لا الدخرل الى عد اناء اکا فی رو ٩‏ وعاہه قوله في 
بو ۷| :۵۳ هده ق الحا الاندية آن برقو انت الال احققی واه 
ارساته يرع السيح » ولمذا كان ارل ١ا‏ لق الو الامور الامانة قان 
احدها يتعلن بعظمة اللاهوت والثاني يعلق بسر تأنس اسيع الذي هو 
سرالنقو ی کا في ٠١ : ٠وت ١‏ اما عظمة اللاهرت فندعى الى الامان 
شلانة امور تعلق بها اوا وحدانية اللاهوت وهذا تعلق به العفيدة الارل 
راثاني ثارث الاقانم هذا ملق به ثلاث عقائد باعبار الاقان اللا 
وألالث الانعال الخاصة باللاهوت وهذه اوطما برجم الى وجود الطيعة وقد 
وضعت له عقبدة الق والحاني برجم الىوجود العمة وقد وأضعت له عقبدة 
واحدة تتعل بکل ما يرجم الي تقدیس الانسان والنالث برجع الى وجود 
المد وقد وضعت له عقيدة اخرى تعلق مث المسد وبالياة الأبدية 


۹ 


یکن التائد اة لهرت س راما اوت الیم فیتماق به به سیم 
عقائد ايضا تعلق ولاه انس اسيم او بالبل په والاية بولادته من 
آأ المذراء واكاة اله وموته ودقه والرايعة موطةه الى ا جح راخامتة بانعاته 
أ والسادسة بصعوده وأاابعة يئه للتضاء ء* فتكون جملة المقائد اربم عثرة - 
الا أن بعضم جملما اثتي عشرة قعل ست منہا تعلق باللاهوت وست تعلق 
ناسوت فانم جما الستائد اثلاث العملفة بالاتانم افلاثة ية عبد 
واجدم لان معرفة الاقائ الثلانة وأحدة عیام سوا اتيد السلة 
فمل اتمجيد الى اتسين بث المد ومجد نفس وجملوا ايضا عقدتي البل 
| والرلادة عقدة واحدة 
ادا اجيب مي الال بانا لتقد في الله بالايان امور كثيرة ‏ يستطع 
|| الغلاسفة ان يروا فيا بالمةل الطبي ى كاعتقادنا امور! لتعلنى متايه وقدرته 
ووجوب عبادته وحده وي جيعيا مندرجة سيف عيدة وحدائة أله 

وع الثاني بان اسے الالرهية يدل عل ڈيۀ ٣ن‏ المتاية ا اسلنا في 
ق ۱ مب ٠۴‏ ف ۸ ٠‏ والعدرة في العقلاء لا تفعل الا عن ارادم ومعرفة 
فقدرة الله اذن تلضمن على نحو ما عله وعنايتة يكل ىء فلو يكن ءالا 
ومتتیا میم هذه السافلات لا قدر ان یفعل فما کل ما شاء 

وعل التالث بان معرفتنا لاب ي نفس معرفنا للابن واأروح الفدس 
اعتبار وحدانيقالنات التي تماق بها المقيدة الاولى واما اعبار تايز الاقانم 
الحاصل باضافات ااصل عرفا للابن داخ ل" من وجه ماس معرفتنا 
للاپ لازوم عدم وجود الا ب اذا يكن له ابن وااروح القنس هو الرابيل 
ينما وبهذا الاعار) بنط من جمل للاتاني الثلائة عفيدة واحدة. 
لاا ا كان أل اقنوم امور واعتبارات عاق پوو یکن ا فا جاز 
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ذا الاعت ار ان جمل للاقانے اللالة ثلاث عقائد فان اريرس اعتقد ان | 
الأب قدہر عل کل شی ء وازلي ولکۀ م ينقد ان الابن مال الابرسار 
له في الجوعر فروأي من الضرورة جعل عفيدة خاصة لاقنوم الاين جل 
تحديد ذلك ونقر بره وما السلب عينه وحب وضح العقيدة الالتة التعلقة 
| باقنوم 1 روح القنس رد عل مقدونوس . وشل ذلك يقال ايشا 
الل بالسے وولادته ونی البعث واخوة الابدية فاليا وز باعتبار ا 


aa gg.‏ و 
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يدر جا نی عقيدة وأحدة من حث يقد سپا 1 ” واحد" ووز باعتبار 
| اران با الى عقیدتین من حیٹ ان لکل مما صعوبة اة | 

وع لی لرام اه در بلاین واریع القدس أن رسا ل تقديس اتل تة | 
ودا پعتغی الامان امور ک كثيرة تعلق به ولمذا كانت العقائد العدد: 
المتعلعة اقتو الان والروح الندس أڪ ير من المقائد العامة باقنوم د 
الذي لا :رل الله کا اسافنانی تى ١‏ مس ٤٣‏ فی 4 

وعل الحامس بان قدي الخليعة بالعمة والاتام باد بحصل م 
موهبة اة الى تخ بار روح الفدس ومموهة اة الى ص بالاین 
ولمذا كان كلا الفعلين ونان اى الاين والى روح القدس يرجه انتنصيص 


|| باعتبار ین لین 

أا وع السادس بان سرالارخارستيا جوز ان يتير ف أمران حدم 

| کون راودا الاعار يشارك سائر آثار السة المفدرسة وااني وجرد 
جد الع ف ریق اه ازة وبهذا الاعتبار يندرج تحت قدرة الله ىد 
سا اله زات اتی سند الى قدرة اانه 


۳۹2 
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المصل التاسع ٤‏ 
) عل من المواب نط المقائد الايانية في قانرنر 
شخطى الى التاسم بان يقال : يظهر ان ليس من الصواب نظم المقاشد 
الايابة ني قانون فان الكتاب القدس‌هو ضابط الايان الذي لا وزارت 
١‏ پزاد عله او ینقض مله شی فشي آٹ :۲ لا تزيدوا على الكلام الذي 
1 قول کک ولا تنقصوا مهفل یکی اذن جائزا ان يوضع بعد الکتاب القدس 
قانون“ ل قاعدة او ضابطًا للامان 
۲ وایضا ذالامان واحد“ کا قال اارسول في افس + : ٥‏ ۰ والانون هو 
اعلان لاان ٠‏ فاس من الصراب اذن تعدد الفوانين 
۲ وايش ان ما يضمن القانون من الاقرار بالايان عل جيم الو منين 
أ ولس حدر مجميم الومنين ان يومنوا بال بل ذلك خاص بذوي الايارن 


أ الصور ٠‏ فليس من الصواب اذرن ان يقال في قانون الايان اومن 


اله واحد » 
| ك وايضا ان المبوط الى الجحم من مجملة المقائد الاان ةا لقدم ية 
النصل الا ف٠‏ وهذا ! برد دکره فی قانون الاباء “فو اذن فاص 

وایضا قال اوغ طبنوس في تفسیر قول يوحت ۱١‏ :۱ انم توٴمنون 
الله انوا بی ایض« بقال اتا نصدق بطرس او بولس ولکن لا يقال انا تومن 
الا بلله » واا كانت الكنسة ال جاسة ارفا شيا ارقا | يكن من الصواب 
فى ما يظرر ان يقال « بكنيسة واحدة مقدسة جامعة رشولة» ` 
٢‏ واپتت ان برضم القانون کون ضابطا للايان ٠‏ وضابط الاياان 
جب ان يعرض ويمأن على اليم ٠‏ فكان ينبفي اذن ان يلحن في القداس 
کل قانون على مال قانون لاء" ليس يظبر اذ من الاب تم امقائ 
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الاما ل قائون 
کک بمارض ذلك ان ! الكنسة العامة معصومة عن اطا ککوا 


| ر ااا ایہر ا او دزا ا 
) القانون وضع باط Ll‏ العاىة ٠‏ فل سافن ید ا 


والمراب ان يقال ان الذي يدئو الى الله حب عليه ان ومن کا قال 


الرسول في عبرا ٦ ٠‏ ولا یکن لاحدر ان يوامن ما ! يدع الى المحتى الذي 


حب ان يون بوذا كانمن الضرورة نتم حق الأيان سي ساك واحد 
لبتسنى دعرة الج اليه من ايسر وجه عخاقة أن يضل فيه احد إسبب جيار 
له وهذا الاك الذي نظمت فيه قضابا الايان می قاو 

اذ اجيب على الاول بان حق الايان مشفرق” في الك تاب القدس 


سورد ی ااب ناورم ورا مش اراک وجار عامض 
صي اتح شخراجه مه درسا طویلا وما لله وهد ابسلا 
۰ يلاج تیب ب رانا لن ونی لاہن اکم ف 


ل 8 لا يستەايعون س ا ارس فکان من رور س 


ل نرا به ونا لی ربدا عا کا ل لار ت 


وعلل الثاني بان جميع الرائین یمام فا سح واحد لاان الا اناحیٹ 
نشا لاال لب زياد الاجتپاد ني تلم الل سق الاہان سی لاپ 
البتدة ايان السذج وهذا كان السب الوجب انفلم قوانين ن م#عددة وشلا 
قتان في شي سری ان ماهو مندرج في احدها متا بورد سك الأ خر 
باصرح وجه ,عل حسب ما کان يقتضيه اصرار البتدعة 


a rr r" e . 
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ا اثالث بان الافرار بالامان , يورد فی القائرن با سم الكيسة كلها 
الي حد بالايان ٠‏ واان الكسة ايان“ مثصور فان مشل هنا الايان يوجد | 
|| عند جميع اعضاء الكيسة الين يستحقون ان يكونوا كذلك ولمذا فالاقرار 
|| بالايان بورد في القانون بحسب ما يلام الامان اأتصور حتى اذا م يكل 
امان مش الوءمنين تصور! ېدون ان بلغوا په ای هذه الصوره 

و ی الراب بان المبوط الى الحم ) م بن قدنشاً فيو ضلالعند ايعدم 
فل یکن التصر ج پو ضرور ا وهنا م یکر دکره في قانون الاباء پل اعقر 
على تقر بره من قبل سے قانون اربل لان القانون التاني لاینش الاول بل 
الاحری يسر کا مر رپا 
وعل ا سس بان درل القانون بکیسة مقدسة حامعة ہنی ان نل 
||| على اعبار ان امانا تمل بااروح القدس الذے يقدس الكيسة فبكورن 
| مى ذلك « اومن بروج القدس القدس الكنية » غير ان الامثل والاليق 
الاستمال العام ان تعذف الباء ويقال « صد ق كنيسة مقدسسة جامية » 
قاله الاب لاون ايتا 

وع السادس بان قانون الاباء لا كان مفسرا لقانون ارسل وكان قد 
تم بعد ان حصلت اجاهرة بالايارن واستب السلام لكيسة جعلوا 
نرنه علتا في القداس واا قانون اسل الذي وضع في زمان الاضطماد 
حين ا تكن حصلت امجاهرة بالايان فكان يتلى سرا ني صلاة السحر 
وصاوة المثى اينالا بارد به على ظلام الاضاليل الماضية والمستقبة 

الفصل العاشر 
ي ان نتر قانون الايان هل هو الى اللير الاعظل 
| خالل لما شربان بال : يقال *یتپران نم قانون لايان ليس ال البرالاعتلم | 


دد 


TA 


ہاور چدید اعرا سے اا ی کا ر ی ی 
الا نفوالعقائدالاياية اما كان يدعو تكراراً الى مزيد تسيرهاني المد المتيق 
| بحسب عاقب الازمدة کون حققة الاما ن كانت تز داد ظپورا بقدر زياد 
القرب من الس کا مر في ف ۷ ولا كان هذا الساب قد زال في العهد 
مديد ين داع ال مزيد قسبراتاد اة تكررآ ‏ فایس بطر اذز 
| ان الحبرالاعظم بلي بسلطانه وضع قانون جدید 
إأ| ۲ رايضا ما عظرء الكنسة العامة حت طاإة ارم لاتخضم اسلطان 
انان, ٠‏ ري قد حظرت بسلطاما عت طاللة الحرم وضع قانون, جدی در 
الايان فقد قل في اعال الجمم الافسوني الاول «بمد الفراغ من تلاو 
قانون المع البعاوي حکم اجنم ا مقدس ان لا وز لاحدر ار بورد او 
| لفاو يكب اها غير الايان القررمن الأباءالقديين ال ينا جقمرا ية 
مماروع ادس » عقب ذلك بعقاب الحرم وهدا الحكم عه تکرر ایضا ) 
أإ في اعال جعم ا حلقيدوني* فيظهراذن ان ليس لمبرالاعظم سلطان على وضع 
قان جدیدٍ للامان 

۴ وایضا ان اتاسیوس م یکن حبرا اعظم بل بطریرکا عل 
الاسكدرية ومع ذلك فقد وضع القانون الذي تلحنة الكيسة فلي اذ 
أ سلطان وضع قاأنون, لاان صر ا في المبرالاعغلم دون سواء 

لکن پعارض دك أن قانون الاهان وضع في المع العام ٠‏ والجمم 
المام لا یکن نمقاده الا بسلطان البرالاعظم وحد هکان يکناب الاحکام 
۷۶ ۰ فالسلطان اذن على وضم قانون للایان صر فی امبر الاعضل 

ولواب ان يقال ان وضع قانون جديد للايان افا هو ضروري لاتق 
عن الاضاليل الاشئة كا مر" في الفصل الا أف فاذا اها يلي وضم تاوت 


1 
1 
1 


a a e n “n mm mm e a a a‏ س سد. 


لاان من يلي ا ىكم ني الامور الايانية ی نی يدها ابيع بایان جازم . 


وها اما يله يوا طبر لاعت 3 « ال ے اله 4 ام مسائل الكنة ت واعسرهاه 
حبرا اعظم «صلیت من ااك ثلا تقس اباتك وات می رجعت فلت 
خوك ۰ار ۲۳۲۲۲ داویه ی فت ان کسه بان کون ف 
Lb‏ امان واحد کتوه نی ۱ ک ورا : ادان ان لقولوا جميمکم را ا 
واا یکرن ینک شقا رمنالا یکی رعاته الا اکان ادف 
ينثا في اءر الایان فصل من تول kS‏ 3 
وتلتزمه وتاحد به دون تردد د ومذ اکان البرالاعظم وحدد ا لي وضع قانور لار 
جدید للایان کا ی کل ما سوی ذلات ما تعلق بالکیة کہا جمماء 
اا اجيب على الاول بان حق الايان صر بالكفاية في قعل اسح 
والرسل الا انه ا كان النار الاشرارجرفون الام اإرسولي وسائر الكتب 
القدة ملاك غوسم ما فی۲ بط ۲ : 1١‏ كان من الضرورة ان يفسرالاان 
بتعاقب الازمنة س وجه بلعض الاصالل الأة 
عل الثاني بان حقار للجم وحككة اما يتناول الافراد اند 
ان حکوا شیا فی امور الایان فان مثل هذا احج الصادر من الجم المام | 
1 ینف به ساطان المع الذي ل4 ی نشم قانونٍ د رد لاان لا: سمل عل أ 
امان ار بلعل نفس الامان السابق مع زياد بان له فا نکل حع اعتبران | 
با کان ا ۆل او تیه وز ا ان 2 


د 


ول الال بان اتاسيوس ن يورد ايضاحة للايان بصورة قائون, بل 
| بطريقة نوع من التعل مك يظر من طر يق ةكلام الا انه لا كان ملي مشجار 
| الاتجازعل حق الايمان باسره قبل بسلطان ابر الاعظم وجمل بنزاة 
| ضابط للايمان 


i a er. eg‏ - س 


اع الثاني 


في فمل الايان الباطن وف عشرة فصول 

ثم يفي النظر في فعل الايان واولا لي فمل الباطن واا في فعله الظاهر ٠‏ اما 
الارل فالبحث يه يسورطى عر سائل س ١‏ في أن الشصديق الذي حو مل الاين 
الان ما هوت ۲ فی ان ع کک نحو بقال س ۲ تي ان التصديق بشي د فوق المتل 
الطيمي هل هو ضر ورت للخلاص ٤‏ في ان اللصديق با يخطيم العقل الطيعي 
اليه سيلا عل هو ضروري“- #هل من ضرورة الخلاص اللصديق صرعاً يعش 
الانور ¬ ١‏ هل النصديق صريخاً يعحشم عى اليم سواه - ۷ في ان الا ار 
السرج بالج هل هو دائما ضروري” لخلاص س ۸ ني إن النصديق صريا باوث 
هل هو من فسرورة الللاص = ٩‏ في آن فمل الاایان هل سیق ٹوا س ۱۰ ئي ان 
اق الدليل المقلي هل يتلل من اتاق الايان 


| 

| الفصل الارل 

ان الشصذبق فل هو تک مد اعا 

شط الى الاول بان يقال : يمر أن التصديق لبس كا ممه اذعاد* 
| فان اينيد ف ونا وقد قال الامشتي في الايان مستت ك + ان 
الامان اذعان شر ت : فالتن اذن ا بطل مل فمل اایان 

| ۲ وابضا ان عل الایان السقل کا ساني في مب ۽ ف ۴ ۰ والنکر 
هو فمل الثوة المقکرة الي شي من قوی لزه ا مسي کا مر في تی ١‏ مب ۸ 
ف ۽ ٠‏ فليس لاان اذن تك 


“۰ے 


ا وايقا ان التصديق هو فمل العقل لان موضومة الى ٠‏ وبتر أن 
الاذعان لوس فعل العقل بل فعل الارادة كالموافقة ا مر في الث الا تف 
ف + ٠‏ فليس التصديق اذن تنك | عة اذعان 
٠‏ لك يمارض ذلك ان اوغسطلينوسن جمل هذا الد التسديق رة 
کتاب اتخاب اأنداسان 
وا لمواب ان يقال ان التفكر يطان عَلَ ثلاذة سان نیطلق اول 
| اموم تکل تر حتلي حاصل, بالفعل وعلبه قول اوغ طيوس سيه 
الالوٹ ك ٠١‏ « ارید بانعقل هنا ما به نمتل حال نکر نا» ا ایا 
چم اخص عل انر المتلي مخوبا بشيء من الحث قبل استكال العقل 
بلعين اللشاهدة وعايه قول اوغسطبنوس فى الالوڻ ك١٠‏ « لس يقال لابن 
| ا کڈ بل که کک ی یال اتی واستکل به نو 
كلناالمقيقية فينبني ان دصو رکلة الله عردة عن التتكر لالان فيا شيعا 
| غیرمستکل بالصورة یکن استکاله ہا“ وذ امعغی يكر اکر 
بالخصوص هر ح ركة الف المعديرة قل كالما مشاهدة الح الامة الا 
0 اذ کان جور ان تکرن هذہ ارک لغ المتديرة اما عر مقاصد كلية 
| ما هو الى الجزء اللي واما نحو مقاصد جزئة ما هو إلى الجر الم ىكار 
المراد افك بالعنى الثاني فمل المقل التدبر وبا لى الالث فمل التوة 
| الفكرة = فان أ خذ التفكر عل وجه المموم بالممتى الاول م يكن قولنا تفكر” 
| مع اذعان جاسا للقيقة التصديتق كلها فان من يتظر ايض في ما يعلمة او 
تله فهو بهذا امعنى يكر مم اذعان اما ان أذ انكر بالمني الاي فيكون 
٠‏ فولتا ذلك جامما لكل سقيقة الفعل الي هو 'العصديق قان من الافمال | 
المقلية ما لضن اذعات جازم دون هذا انكر کا لو نظر فاظر” نى مايعلمة لو 


1.۲ 
ا يتعتله لان مثل هذا النظر یکرن كاملا وما ا حضمن تا غیر کامل 
| دون اذعان, جازم سواه تردد بین الطرفین دون ان بتر لاحدھا کا خد 
طرتاب او ترجح لاحدھا ولکۀ | زم به لدیل ضعیف کا يحدث انيه 
| الظن او ترجح لاحدها مع ا موف من الا خر وهو ما محدث لذي الأ سے 
ونمل الصديق باجح لاحد الطرفين مع جزم به و بهذا يوافن الصدق 
العا والعقل ولك معرفه لنت سسكا بالشاهدة اة ومذا يوافق 
| ذا الريب والظن والرأس ٠‏ فيكرن الصدق اذن هو الذى تك ر مم اذعانر 
وبذلك يغترق نعل اللصديق عن جيع امال المتل التي تماق بال تق ار اباطل 
ادا اجب عل الاول بان الامان لس فه عا ˆ لبحث العقل الطيي 
لاثات ما بصد ق به 1 لبرهان اللا أن ف4 عا اث عا عمل اسان ع 
|| المدیق ککرنه موس سن ایل او متا بالعیزات 
وعل الثاني بان اکر لس يرخذ هنا عى فمل القوة الك 5 بل باعار 
| کونه فمل العقل کا لدم 
وعل اكاث بان فم المصدق لس يرجح لاحد الطرقين بالمقل بل 
بالارادة فالراد اذن هنا بالاذعان قعل الععل من حڻ يترجح لا حد الطرؤن 
بالارادة 
المصل الاي 1 
هل من الصوأب قمة فمل ألايان ال تمدیق امه والتصدیی بال والتصدیق د 
نمی الى اني بان يقال : يظهر ان لبس من الصر ابقسمة فعل الايان 
ای تصدیقی له والتصديق بالل واتصديق لله فان كة الواحد5فعا لا واحداً. 
والایان کک واحدة لكرنه فضر اة واحدة نليس من الصواب اذن ار 
يحمل له فال متعددة 


LT 


١‏ وایقاً ماکان عاماً يم افمال الایان لا بني جعلة فمل غا 
ل ونعن نجدتصدیق امه عاما میم افمال الایان لاستنادالايان الا تق الارل: 
فظبر اذن ان ليس من الصواب حعله فلا اا واه من افعال الاعان 
+ وايضاً ما يثترك فبه غيرالوءمنين ايضاً لا جوز ان بعل فعلاً 
للایان ۰ والممدیتق بوجود اله شترك فيه غير الموء مين ايض ٠‏ فلا يتيني 
ادن ان جل ف حملة افعال الامان 
؛ وأيضاً ان التحرك نحو الغاية هومن افعال الارادة التي موضوعا 
اير والغايةء والصديقى لس من افعال الارادة بل من افعال المتل ٠‏ فلك 
بني اذن ان يسل الصديق له اني بفيد حركة ال الالة سلا عة 
4 عن سار افعال التصديق 
کک بعارض ذلك ان اوغسطينوس اورد هذه القسمة في خط كلام 
ارب وف سار يونا 
والجواب‌ان‌یتال ان فع لکلقوة اوملک بعتیرمن حیٹ سما الى موضوعما 
وموض وع الایان بجوزاءتباره من ثلاثة اوجه فالا كان التمديق من اقعال 
العقل بامتبار كونه مشحركا للاذعان من الارادة ا مر فى الفصل الا نف 
از ان يعتر موض وع الامان اما من حهة المقل أو من .حية لارادہ ال كة 
ه فان اعتبرمن جة السقل جاز ان یبر نه امران کا مر فى ما فا 
| احدهما الموضوع الادي للايان وبمذا الاعتبار بعل التصديق باه سن 
| افعالالایان اذ لسا ند الیالاہان شیء الا من حیٹ برجم الى اہ کا م 
هناك ايضا والثاني حقبعة الموضوع الصورية التي حي بنزلة واسطة للاذعان 
لذا الوضوع وبذا الاعتبار ممل تصديق الله من افمالالايان لان اللوضوع 
الصوری للامان هر ا لحت الاول الذي عله ني الانسان اذعانه لما يمن به 


- ۳" aa mm a o س س‎ _ mma rm. 
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٤‏ ر “في الوضم لشار ال وان اعرالا , موضوع الامان مر رر حت 
ترك العقل من ار اده جعل دا االاعلار الاصديق اه من اقسا لاان ' 


اكالم الول سن سيت جضن حثية ا ان د لارا 

ادا اجب عل الاول بان هذى الافعال اكلاثة لا يراد ا افعال ٠‏ 
| لاان عة بل ی فمل واحد سنه تختلف فته ا موضوع الاهان 

وبهذا ايتا بضع ال جواب على الثاني 

وع اثالث بان غر انين لا يشت رکون ن فى الصديق اله من ارج 
الذي به مل فماا للاهان فانم لا بصدقون بوجود أله في الم تات الي 


ا بینا لاان نلا بكرن تسد ۲ اله حتبقا فان عرد الجھل ی٤‏ رل 


المىجود السيط حا ب کله کا قال الي لوف في الالميات ك ١‏ 
وع الرابعم بان الارادة تمرك القل وسائر قرى اللفس غو الفاية 

لاتا بغز | مب ۸۲ ف > وبمذا الإعبار ل التصدیتقی لله من 
١‏ امال الاان 
| المسل الالث 
| ليان التصديق لنيءَ فوق الق الطيي حل حر فروري" لاص 

تنم الى اثالث بان يقال : يظهر ان التصديق الاعاني أن ضروريا 
لاص اذ یتہر انه یکی حلاص کل مء وکاله ما یناسبة بحسب طباعه. 
والامور الااية عارزة لمقل الانساني الطيي لدم ظہررھا کا ر "سے 


١ 


| 
| 
| 
١ 
| 


اأحث لاف ف ۽ ۰ فیظہر اذن ان الصدیق الهاي لس ضروري 


لاص 
۲ وابضا خط" عل الانسان ان یدن لامور ك یتطم أن بین 


اوپطلان ما یعرش علب منپا کقواه في ایوپ ۱۲ ٠‏ #الست الاد 


ا 
© 


mm“ 
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2 عل الاقوال » اویتذر عل الانمان ان 2 ف الامور الامانة اذا 
لیس یکن له ان بردھا ال البادیء الا ولى التي بيا ج ف کل شیءَ في 
تصدینه پا خط عا فلس الفصديت اذن ضروريا لقلاص ٠‏ 

۳ وایضا ان خلاص الانسان قاع باه کقوله س مز ۹:۳١‏ 
« حلاص الصديقين من ارب » وغبر منظورات أيه ود قد أپصرت اذ اد وکت 
ا كناك در لالت وا هته »کا في روا : *( وبايصر ا 
| بالمقل فلس موضوعا للتصديق الايائي ٠‏ فليس اذن من ضرورة الخلاص 
ان يصدى الاشان بعض الاشاء 


لکن یمارض ذلك فرله فی عبر ۱| :1 « بغر امان لا يسعطيم سید 


ان برضي الله ٤‏ 
والجواب ان يقال انا نجد في جميع الطبائم الترتبة أن کال الط 
الستلی صل عن امرین احدھا ما کان مس ح ر كتا الاصة والثالي ما 


) کان سب رک الطة الملا کا ان الاء عر كته الاس حر كال 
ال كر ومر كة المر بشحرك بامد والمزر حورل ال رك وكذلك افلاإه 
اکر اکى فانما ترك عر كامما الحاصة من لغرب الى اشرق وكا مرك 
الفلك الارل ترك من المشرق الى الغرب ٠‏ والطبعة الناطقة الخلوقة ها 

وحدها الىاللهنسة بلا توسطر لان سا ثرا لفات لا صل ٹیء کیبل شی 
جز ي فقط لاشترا كبا في اليرية الالمية اما بالوحود فط كاماد او بالحيوة 
وادراك الجر ئات ايضا كالبات والہے واما الطعة الناطفة من حث تدرك 
حفيقة ابر وااوجود لكي ما الى المبدإ الكلى الوجود نة بلا توسط ۰ 

کال امليقة الاعلفة اذ لا يقوم با يلاما ني طبمما ققط بل با يمل لا إل 
ا سن المشاركة : فى اليرية الالمية عل وجه فاق الطب ولمذا مر لا ايضا | ولمذا ل اا 


| 


4 

وج فا ق الثم والانسان لا طبع ان پلغ هذه الثاهدة الا بطريق 
| الم من ا کتوله نی پو ٠ ٦‏ ۵٤ء‏ کل من عع من الب وتلم قبلا » 
مالبلا يشتركفه الانسان دفعة بل تدر جا ع حسب مقتضى طباعه ٠‏ وکل 
لهذا ار ی أن يمدق بانه بلغ المل الكامل فق قال اسوق 
نای کاب لکل ھی ئل اران تن نلا بان بام 
الانسان كال المشاهدة الفامة بها السادة ان يصدق الله تصديق التلميذ لعلو ا 
اذا اجب عل الاول بان لا كانت طيمة الانسان لتقف عل اط 
اہر کی رة یی کی کاب لاب تین رترت ایی 


n 


ا ا س 


- ےی ی ر سے و سے ر 


| ل الان بان کا ان ااونسان يذعن لمادىء بالنور العقلي اطي 
| كذلك الائسان ن الفاضل جح بلك الفضياة حکیا مستا عا ى مايلائم تك 
الفي وغل هذا الحو ضا دعن الانسان بور الان الغاض عا 4 من الله 
للامور لااب لا ما ياء دها فا لیس من خطر « او قضاء ل الین سے 

الج يوع ٠١‏ رو۸ y(1:‏ مستنورون من بالامان 

وعل اثالث د بان اکر غر منغاورات له ید رکب الایان ادرآکااعل من 
ر ادرا كا بالعقل الطبيمي الذي جأدى من التلوقات الى ال وعله تر _ة أ 
سي e‏ د د اا ل اشاء كثبرة تفوز_ ادرال "لاان 4 | 
النمل ازا | 

ي ان ااقصديی امک ابا بالعتل اا ي حل هو خدرواري“ 

خط ان ارام بان ي ٭ بظہر ان التصدیق <a‏ ن ناته بالمقل . 


یی لیس شور نان ایا اله انزه من اعمال الطبيعة عر ن ان کون فا 


tL. 
ی شیر فائدة وما یکن فعا بواحدر فلا دة فی زیادة ر ۰ ایک‎ 
اذن ادرک که پالمقل الطيي فلا فائدة من التصدیق به بالامان‎ 
والمل والایات لا‎ ٠ وايض) ما چب الصدیی با تماق به الايان‎ 
فادًا لان الل ملق‎ ٠ ٠ه ات ا ر بین کا مر فى ابسحت الا نف ف‎ 
بکل ما یکن ادرا کہ بالسغل الطيي يظمر عدم وجوب التصديق با شتت‎ 
المقل الطيي‎ 
وایضا یضاہر ان + يم المعلومات حا واحدا فاذا دعی الانسان ال‎ ۴ 
٠ التصديتق ببعضم|ا فبجامم ا ان صد ہا کہا وهذا باطل‎ 
فلس مرن الضرورة 'ذن التصديق ا يكن ادراكه بالعقل الطبيى‎ 
كن يعارض ذلك انه لا بد من التصديتى بان الله واحد" ولیس بس‎ 
وهذا شه الغلاسمة بالغل الطيي‎ || 
والراب أن يقال من الضروري للانسان ان يصدى لا “قوق العقل فعط‎ 
اولا ار‎ |١| بل ما يكن ادراكه بالمقل ايض وذلك للاثة اوجه‎ 
| للانان ان يدرك المحقالامي من اسرع وجه فان الملم الي بتكمل باثات‎ 
| 


وجوداله وسار صفاته انا یتما الاس بعد ان یکرنوا قد تعلموا علوم اخری 
کثیرة نيازم ان لا يبام الانسان الى معرفة الله الا بعد زمان ويل من ره 
واا تنا فککی تکون معرفة الله اع فا فان كرا من اناس لا تيرهم | 
الاستمادة من الما اما العف في عقوم واما لا يتغری ار فانم من المشاغل | 

الأخرى رسن ضروربات اليثة او رايهم ي تعصيل الم فان | تعمل | 
مم معرفة الامور الالمية بالاجان حرمو معرفة أله لاعالة واما اتا فصول 

اليقين فان العقل البشري بزل كيرا فی الامور لاهية بدل ان القلاسعة | 
لذين دققوا النظر العاييي فى الامور اللشرية اخطاوا الصواب في کثر نها 
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وذهبوا قا مذاهب متضاربة فلك تكون معرفة الاس لامر الالية بتزة 
لا روب فما وجب ان تعلموها بطریق الامان معدن انا مرحاءة من اف 
لزه عن الكذب 
[| اذا اجيب عل الارل بان الحنى الذري لا يكنى بطر المتلالطيى | 
| في احراك الامو الال حتی التي بمکن اثاماباستل فر یک اتصديق | 
سا دون فاد ) 
ول اثان بان الل والاپہارن ا لا وز تقہا بواجا بینه عند 
واد بعنه والا قأن ما عله واحد تجوز ان بصدق به اخ رکا“ 
في الموضع الشار اليه في الاعتراض 
وعل اثالث بانه ادا كانت جيم المعلومات سواء من جهة الم فأست 
سوا في توجيهما نعو السادة ونا يطب الصديق بها كايا على السراء أا 


الفضل اخامس 

ف أن الانان هل يجب عليه أن يصدق بشىء سرا 
| خی ای الاس بان بقال : بظپر ان الانان لاع عله ان أا 
|| يصدق بثىء مراحة اذ لس جب عل اد مالس متدورا ل -واصدق أ 
شىء صراحة لس مقدور ا للالسان ف رو . ۰ کیف يصدقون من |( 
| موا وکیف زسمعون پلا مشر وکیف پشرون ان | رسوا“ فلس جب 
اذن عل الاسان ان یصدقی بشی؛ صراحة 

وایضا کا نوجه غر ابل بالایما ن کذإك توجه بوه بالجة ٠‏ ولس 
جب عى الانسان ر عاية وصايا !ىة بل يکي عرد استعدأد اله E‏ 
هو ظاهر ني وصبة ارب ب الواردة في متي ه ۲ بقوله « من لمك على خد 
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واح در ول لالا خر» عل ما فسرهاوغطينوس فى كتاب خططة ازب ف ا ميل أ 
فلا یچب اذن على الانسان ان يصدتق شی صراحة بل بکني ان تکون تفه 
معد للاصد” ی ا پوحیه اانه ا 

۴ وایضا ان جسن ع لاان HR‏ نوع ٥ن‏ الطاعة كةرله في رو ٥:‏ 
«لطاءة الایان ي میم لا « وفضولة الاعة لا لقتذي في الانسان .رعاية 
وصایامعينة بل يكن ان تكون تسه مستمدة للطاعة كقرله ني 211A‏ 
«اتا مستعد ولست متردةً لان احفظ وماياك » نیظهر اذن انه کش 
| للايان ايشا ان تكرن نس الانسان مستعدة للتصديق با قد يوه الال 
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دون ان يصدق ىء صراحة 

کن بمارض ذلك قول فی عبر 1۹ :1 « الذي بدو الى انه جب عليه 
ان یومن بانه کان وانه شب الدين بتغونة » 

ولواب ان بقالان وصايا الناموس الى جب على الانسان امتتاا 
تعلق بافعال المضائل الى هي السبيل ادي الى الحلاص ٠‏ وف النضيلة 
عار بحسب نسبة الک الى موضوعها کا مر سي ف ۲ ٠‏ وموضوع. كل 
فضيلة جوز ان ”تبره امران ماهو موضوع الفضية اولإاً وبالنات 
وهذا لا بد مئه تيكل فمل من افعال الفضية وما له نة عرضية أو عة 
الى حقيقة اودوع ا اة ا ان اقام الميالك والحخاطرة بالف في افحوم 
| عل الاعداء لاجل المصلمة البامة برجم اولاً وبالنات الى موضوع الجاعة 
| واما مل الانسان السلاح او ضربة بالسيف في ابجرب العادلة او فعله و 
ذلك فاته برجم الى موضوع الشجاءة وکن ارش - تعلق فمل النضاة 
ازن یوضوء» | الارّل والذاتي هو من جيرورة الوص ةكفعل الفضيلة واماتمليقه 
با له نبيبة غرضية او ثانوبة الى موضوعهاالارلي والذاثي فلي من 'ضروزة 
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L1. 
الوصية الا باعتار ظرف اكان والزمان‎ 
اذا تقرر ذلك وحب ان يمان الوضوع الان للایمان هو ما به يصار‎ 

| لانسان سعدا ا“ فی المح الانف ف ٦‏ اما سار ما ورد با وجي ني 

اأکتاب نمر ان اراھ کان انان وان داو د کان ابن بي واشباه ذلك 
فنسبتة الى موضوع الابان عرضبة وثانوية موةوعات الايمان الأول الیش 
| العقاند الاياية جب على الانسان ان یصدق ہا صراحة کا ج ان کون 
موامناً واما الوضوعات الا خرى فليس جس عليه ان يصدق ا صراحة بل 
|| متا اوا استعداداً اي من حیث جب ان یکرن مستعداً لاتصدیق بکل ما 
ورد ئي الكت الزلة واا جب عابه ان رصدق بيا صراحة مىق اا 
ندرجة في تملم الایان فیا 
| اذا اجب عل الاول انه اذا قل ان الانسان يقد رع ی مرل 
ادون سیو ام فو عن لا ر كتير IT‏ 
إالنمة اأعغة ؟ كحبة الله وا لتر یب وکالتضدتی بالمقائد الامانة ۳ ان هذا 
ادر ايه الالسان مغونة اة ومن يرنه به هذه العونة فاا يته ایاہا 
ears‏ ياعا فان بوبه اياها بمدام عفا على خطيئة, سابتة وهي 
| الحطيعة الاصليةفي الافل ك قال اوغسطينوس فى كتاب الأدي واتمة 
| وعلل ااي بان الانمان جب عاي ان حب عل وجه اليين ذينك 
الرضرعين الزن ها الموضوعان الناتيان للحية وها اي والقر یی ۰ عل ان 
| الاعتراض متجه على وصايا الحبة النى ترجع ای موضوع الجبة نوع مرن 
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وعلى الثااث بان فضياة الطاعة لقوم حقبقة سك الارادة يكن افمل 
| الطاعة استعداد الار ادة لاإمتتال الرصايا بالا جال فان هذا الاستعداد هو 
> 
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موضوع الطاعة الاولي والذانى واما خصرص هذه الرصبة او تلات فانار جم 
ال موضوع الطاعة الاولي والذاي عرةا] او تتا 
الفصل السادس 
هل يجب على ابيع سواء ان يکرن لهم ايان صر م 
تخعلی ال السادس بان بقال : پیر انه یب على ابی سو ا ان کون 
م ن صر فان ما کان ضروریا لاص فو واحب عل اجيم کا هو 
ظاهر ”في وصايا الحية والتصرج با يجب الایان په ضروري لغلا ص کا 
مر في النصل الا نف ٠‏ فيبجب اذن عل اسيع سواء ات یومنوا ایانا 
أ صر جما 
۲ وایقتا لیس پنبني ان کمن اح في ما لا چب عليه ان ومن به 
صراحة “وقد يتحن السذج ايا احياتا في ى ادف العقائد الابانة. فع أذن 
3 ی ابيع ان ل منوا بکل شىء صراحة 
۴ وارضا اذا | چب على الصغاران یکون لمم ايان مرج ال می فط 
وجب ان یکون ایانم داخلا متا ئی امان الكار - ولا عختی ما فی ذلك من 
| الخطر موا ادل اولك الكار فخا | ذن ان الصغارايةا جب ان يكرن 


ایانم صر ےا وانه من ته جب على ايع سواء ان منوا اماتا عر عا 

لک يعارض ذلك قوله فی ايوب ۱ : ١١‏ « كانت القر تعر والاتن 

ترت بجانبها » اي ان الصغار امبر عنهم بالاتن جب ان يتبعوا سے امور 

الايان الكار المعبر عم البق ر کا فسر ذلك غريغوريوس في ادبياته ك ۲ 
والجواب ان يقال إن التصريح بالامور الاماد-ة ي صل بالرسي الاي 

لان الامور الايانية تفوق العقل الطببمي “٠‏ والوسي الالمي بلع الى الادنين 

بلاعاين عل فصر من القتيب كا لن الى افاس اللائكة وال اللاتكة | 
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| الادنين باللاكة الاعلين عل ما اوضعة دیوسپوس ية عراتب ٤‏ 


| السماوية وعلل هذا الحو التصريح بالايان فانة بان بلع الى صغار' الناس 
بکارم ۰ ٠‏ ونا 6ا ان ا ملاتكة الاعلين الين ييرون الادنين م اع 
ا بالامور الالبة من اللرّكة لادنین کا قال ديونيسيوس في راةي السلمطة 
السماوية ب ٠١‏ كذلك الاس الاعاون الم كارن تیف غرم جب 
یکونوا اکل علا بالامرر الایاة واصرح ابا 
اذا اجيب عل الاول ات اتر بالامور لاياية لس ضروريا 
لام ايع عى السواء فان لکا رالو كول الم تلم الاح 7 
پو مرا صراحة پاکٹر ما چ ان یمن وکنا خر 
وع الثاني بان السذ ج لا يجب ان تحنو نی دقائق الاما 
| توم ترق الاد الهم من البحدعة الذين حن عادتم ان يدوا امان 
السذج في مابرجم الى دقائق الایان ی انہم اذا وجدوا عل غر هدای 
فی هذه الدقائی مرد سداجتم لا لتشم بانعاے الغاس قا 
| بذلك 
وعلى اثالث بان ايمان الصغار لايدخل ما فى ايمان الكار الا اء عل 
شبث الكار العمل الالمي وعايه قول اارسول فى کور : ۱١‏ «اقتدوا 
ي ا اقتدي انا بالسج » فليست اذن المعرفة اليشرية هي قاعدة الايمان بل 
المت الاي فان ضل فيه بعض الكار فليس ذلك قادحاً في ايمان السذج 
الین يعتقدون انم عل الايان المستق الا اذا نبوا باضابلہم على وجه 
الخصوص خلافا ا لايمأن الكنيسة المامة الى يتنم ضلا ها ا ال ف 
و۲۲ : ۴۲ صليت من اجلك يا بطرس للا ينقص ايمانك » 
< 
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الفصل السابعم 
في ان الا يان اريم پر ام هل هو ضروري” حلاص جم 
تخطلى الى السابم بان يقال : يظېر ان الايمان الصر يج بسر اج ليس 
شور لا ا لیس جب عل الانسان ان ومن مرا ہا ھل 
اللاتكة لان النصر؛ بج لاان مل باو ی الالى لذي افا يله الناس 
بواسططة اللاك ة كا مر ني الفصل الآتف ٠‏ وقد حهل اللاك الضا سر 
مسد فکانوا یألون في مز ۲۳ « من هذا ملك الجد » وفي اش ۳ «من 
ذا الاي من ادو م“ فر ذلك ديونسيوس فی مرا الساطة الاو يقب۷. 
فليس جب اذن عل الاس ان يو منوا صر بحا بسر الوسد 
9 ايضا من القرر ان يونا المدان كان من الکار وقر با دامن 
||| امسج وهو الذي قال عن الرب في متی ۱۱ : ٠١‏ انه د أ يقم في مواليد الشساء 
| اعظم مئه » ويفہران يوحناا مدان | يعرف صر يجا مرالمج بدليل سوال 
باه «أ ات الآئي ام تتعظر خر » کا ن ی تی ۲۰۱۱ ۰ فلامان امرغ 
ليع یکن اذن واا ولا عل الكار انا 
۲ وايضبا ان كيرا من الوثبين فازوا باللاص براسطة اک 6 
|| فال ديونسيوس في مراتب ااساطة السماوية ب ٠ ٩‏ ويظر ان الرثبين | 
|| یکونوا موامنین با سیم لاسر حاولا ضمت اذ م يرح الهم بشيء فیظپ راذن ان 
| الايمان الصريح بسر اج م يكن ضرور حلاص الجميع 
|| كن بمارض ذلك قرل اوغسطينوس ية كتاب الأديب واتمة 
« الايمان الععيج هو الي به نقد ان لیش اسان کی کان او صفیرا في 
|| البن ينجو من داء الوت وتبعة المعطيئة الا يسوع الس الوسيط الرجيد بين 
الله والناس » ) 
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| وا لمواب ان يقال اما برجم حقيقة وباانات الى موضوع الایمان ما په 

يدرك الانسان الماد ة کا مر“ في ف ه وەب ۱ ف ١‏ والسیل الذي بد بل | 
الاس السمادة هو سر تجسد امج وتاه فقي أع ۽ « لس انتم آخر 
منوحا ااناس به بی ان نخلص » وما وجب عل الجبم في کل زمانِ 
ان يومنوا عل نحو ما بسرتجسد امسج ولك مكانوا مختلفون ني ذلك باختلاف 
الازمنة والاشخاص فان الانسان كان قل حالة الحطيئة موأمنا صر عا بجسد 
المج من حب كان الفرض من منتهى الجد لا الاتقاذ من ا ئة بال | 
والیعث اذ یکن الانسان سابقة عل با خطيئة اللستقبلة وقدكان له سابقة عل 
جمد الس على مأ يظهر من قول س تك :4 «يترك الرجل ابا وامه 
ویازم امرآته » وقال اارسول في اس د ۴ دان هذا لر عظيم في اچ 
والكنيسة “ولا يتصور ان الاتسان الاو ل كان جاهلا لذا السر - وامابعد 
ا لخطيئة فقد امن الاس صر عا درالمج لا من حي السدفقط بل ممن 
يث الأ وابمث اللذين ا جوا جنس الشرى من الخحطة والرت ايا 
ولا لما رم زوا الى ا اچ يعض القرابين قل الاموس وت الاموش 
وقد کان الکار بعرفون صر 2) مدلول هذه القرابين واما الصغار فقد کان 0 
ها معرفة غير جلية فانم كائو! يعتقدون انها رسعت من الله رعا الى ال 
الا ني ٠‏ وكلما كانوا اقرب الى زمان امس كانرا أجل معرفة ا برجم الى 
ارارم کا ر ني مب ۱ ف ۷ واما بعد زان اعلان المة فب عر 
الكار والصغاران يؤمتوا صرعا باسرار امسج وخصوصا تلاك التى لقام ها في 
ألكنيسة اعياد احتنالية وتمان عل الموم كالتي اتعلى بها عقائد الميحسد الى 
مر عليما الكلام في مب | ف ۸ ٠‏ واما غيرها من الاعتبارات الدقتة 


L1 
رة والقلة سب ما یلام حال کل منم وخطنه‎ 
اذا اجيب على الارل بان املاثكة | ياوا بالكلية سر ملكوت اله‎ | 
| لکن حصل لم بوجي 38 معرفة‎ ٥ کا قال اوغسطبنوس في شرج تك لك‎ 
ام يعض حقائق هذا السر‎ | 
على الثاني بان يوحنا امممدان لم ينأل عن عجيء الم رف اليعة‎ 
اشرب ة كانه كان يجهل ذلك فان قد اعترف به صريا بول « انا عايتت‎ 
€ وا يقل هأ أت أت‎ ٣ ١ | وشہدت ان هدا هر اين الله » کا ني يو‎ 
. بل قال« أت ت الآ تي » اي الي مستا تي فسوالهعن المستقيل لا عنالاضي‎ 
| وكذلك لا نل انه کان جيل ان المج سياتي يتأ تقال بل فك‎ 
عوذا مل اله الذي برفع خطايا المالم » نيئا اميتي الستقبلة وهنا ك‎ ” 
اا هتله غبره من الائتاء رمرم اسا ۳د یوز افق ان قال اتا‎ ) 
سوڈاله کان یله ما اذا کان مزا ان بنزل بذات4 الى المحم قال‎ 
عل الانجیل فہ و کان ن بعل ان قوة تأاه تتناول تی‎ ۲۹٢ غریغوریوس فی خط‎ 
5 ونين في ا حے کقرلہ فی زک با۹ ۰ «وانت ایا بدم‎ 
طلةت اریت الب ب الذي لا ماء نه » وهو یکن واج عليه ار‎ 
یوامن صر بان کان مزمما ان یازل بذاته قبل وقوع ذلك = او يقال ان‎ 
ا سواه ل يكن ناشتًا عن شك او وجهل بل عن تھی کا قال امیروسیوس فی‎ 
فی تفسیر ارقا = او بقال ایض انه ا یسال ککونیکان جاهل بل ليثات ذلك‎ 
ولمذا اجاب‎ ٠ لاذه من نفس المج کا قال م الذهب في خط٠ على متي‎ 
ا یا بفعل الا یات اتعلے النلامذ‎ 
وع االث با ن كيرا من الوشیین آوسی الہ بشأن الس کا بظر‎ 


ما انأ را به قل حدوله ققد قا ل فی ايوب ۲٣:۱۹‏ «” ايا بان فادي | 
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ات » وسلا يفا انات بامر امور تعلق باج بل وتوعما کا قال 
اوغسطایتوس فی رده عر فوسطلوس ك ۱۳ وقد ورد ایضا فی اخبار ارو ماين 
انه فيعيد الاك قسطنطين وامه أيرينا وٴجد ر کان *مضیم) نه اسان عل 
صدره صعة من ڏھب مکتوب غاا سواد اسر من عذرا» وانا اومن 
u |‏ اما الس ستریتنی ثانة ف ایام ایر ینا وق ملین » = واذا کان قر 
از با حلاص بعش من ) بو الهم بشي قل نوزوا به بغی ایان, باوسپیا 
| فان هولاء وان ل یکن لم ایان صر کان م اپان مندرج ضمت ي الماية 
الامية لاعحقادم ان اله تخلص الناس الطرق الى تروق له وعلل حسب ما 
بوحی ال الذین ید رکون المت کقول في ايوب ۱١: ٠٣‏ « الذي رفعنا عل 
| ام الارض عبًا» 


المصل الثامن 
في أن الاان الصر م باالرث هل هر ء ٥ن‏ ضرورة : احلاص 
| جخ الى الان > بان يقال : يظهر ان الایان الصر ج باوث ل يکن 
إإ من ضرورة الخلاص فقد قال الرسول قي عبر ٠ : ١١‏ « الذي يدنو الى الله 
چب عله ان بم بانه کان واه ثيب الذين ينونه » وھذا مکل 9 
| ب من دون الاين باوث : فل یکن اڏن واحا الايمان الصريج باك 
۲ وايضا قال الب قي و۷٠‏ «یاابت قد اعا نت اكا 
وقال اوغسطينوس في تفسير ذلك د ليس ذلك لام لني ب تدعی اله بل 
الذي به تدعی آي » ثم عقب ذلك بقوله« ان اسم اله من حیٹ قد کون 
زا امام معروف عند جميع الام ومن حت لا يجوز ان شلد الآلمة 
اأكذبة: ن عبادته معروف ادوا حيث حو ابو جنا المج الذي 
به به بن خعية انيرا ہو الذي کان عياً . اقل اعا الآن لم فل کن 


اذن a ٠‏ ف د ل جيء اج ات يوجد فى الالوهة أبوة" ونو م یکن ا ادن 
يمن صر عا باكالوث 


وايضا اغا جب ان نوامن صر ما ني الله با هو موضوع السمادة ٠‏ 
وموضوع السعادة هو الرية العظبى» وهذه يكن تصورها فياه من دور 
ان تصور فیه ایضا اقانیم متاہرة ٠‏ فالایمان الم ری بافالوٹ ) یکن اذن 
ضروريا 

لکن بعارض ذلك انه قد صرح 7 لوٹ الاقانے ني المد المتبنق ص 
انحاء شتي كقوله في بدء سفر التكوين بان للثالوث « لنصنع الاننان عل 
صورتنا ومثالا » فالامان اذن بالثالو ث كان ضروريا منذ الدء 

والجواب ان يقال لا يمكن أن يوام صراحة بسر المج من دوين 
الايمان بااارث لان سرالسيح يدل فيه ان ابن الله انغذ جداوانه جد 
الال هة الروح القدس وانة ايتا حل به من ارو القدس وعلبه فا ان 

رال امن به قبل الم الكار رعا والصغار عتا ومن وراء حابر 
على نحو ما کا الا ایضاو هذا ایضا عب عل اجيم یمد زمان املان 
اة إن يومنوا صر بر الثالوث ٠‏ وجيم الذين لتجدد ولادتبم في الج 
ما يظفرون بذاك بدعوة الالو ٹ کتوه في متی ۲۸ : «1٩‏ اذهبوا ولوا كل 
الام ممدین ایام باسم الاب والابن والروح القدش » | 
اذ اجيب عل الارل بان الاينان الصر ع بذك الامرین ہے اله 
) کان ضرور ا في کل زمان و یح ولکنه ا یکی کافا في کل زمان 
اچ 
أ ول الثاني بان الابمان باكالو ث كان قبل جي ء اسبح تج في ايمان 


الكار ولكن المج قد اعانة للعال بواسطةازسلى . 
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مل اثالث بان خيرية ايله العظى اذا اعبر تصررها باثارها سيف هذه 
ایو اکن تصورها من‌دون ثالوٹالاقائیم اما اذا اعتیر تصورها فی ذات الل 
هن حيٺ ”يعاين من السمداء فلا يکن تصورها من دون ٿاارٹ الاقائيم ۰ 
وايضً فان رسالة الاقانيم هي التي تبلهنا السمادة 


الفصل الا 
ا مل و واا 
خط الى الاسم بان يفال : يظمر ان فمل الايمان لا لستع ثرابا فان 
بدا اتاق اواب هو الیکا اناز اول الاي مب 1١١‏ ف . 
والايمان منقدم عل الح كالطيمة ٠‏ فاذا ¥ ان فمل الطيمة لا سقعى لرا 
أ ( فان لا نستعى واب عل امالا اللبيعية )كلك فمل الايمان ايف 
» وايضاً ان التصديق الذي هو فمل الاينان وسط بين الرأي وا 
او النظر في العلومات ٠‏ والنظر الملى لا يستحق راب ومثله الرأى ايتا ٠‏ كذ 
| النصدیق ابض لا یتح بوا 
۳ وایضا من يصدق شىء فاما ان پکون له علة كاف ەه عل 
التصدیق اولا فان کان له باع كاف مى اتصديق فلا يظر انه سى 
| بذك ٹوابً اذم بق له خبار النصدیق وعدم وان ) یکن له باع د* کان 
على التصدېنق كان تصديقة من قبيل خنة المقل کقوله في می ۱۹ +¿ 
من اسرع الى التصدينی فهو خفيف المعقل » فلا پستعحنی واب ني ما پظپر . 
فالتصد: ل اذا لا پستحق رابا وجه من اأرحوه 
کک بارض ذلك قولہ ی مرا" ۲ ان القدیتین « پالایناف 
تالا المواعد» وار م يستحفوا النواب بفمل ايمانم لا كان ذلك ٠‏ ترد ضل 
ڪش 
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الایمان اذن بستع اواب 

والجواب ان يقال ان افماا آنا تی واا من حيٹ تصدر عن 
الإاختياراعركمن امه بام ةا اسلقنانى اول الثاني سي١٠1:‏ ف٠‏ ودفكل 
| عل شري اختياري اذا وجه الى الله امکن ان يستحق واا ٠‏ ونمل الايمان 
| هو فمل العقل المصدق بالحتيقة الالمية نامر الإرادة ام ركة من اله باتمة 
فېو اذن اختیاري موجه الل الله“ یکن اذن ان یستحق واب 
ا اجيب على الاول بان نسبة الطبيعة الى المبة الى هي مدا استقاق 
الثواب نة المادة الى الصورةونسبة الإيمان الى الحبة نة الاستمدادالنابق 
| الى ااصورة الاخيرة ولا بثنى انه لا يسك للصل اوالادة ولا للاستمداد 
| السابق ان فمل بقوة اأمورة قبل ورودها واما بعد ورودها فيكن لكل من 
| امل ومن الاععداد الاب ان يغعل بقوة الصورةالتى ي المبدأ الارل للغمل 
|| كاتفمل حرارةالار وة صو رتا الجوهر ية وعل هذالامكن‌ان بصدرعنالطبيعة 
| اوالايمان من دون المبة فمل“ يسشحق أوابا واا متى وردت المبة بير 
|| ہا مل الایمان مستحق الراب کا بصير ا كذلك فمل الطبيعة وفعل 
الاختبارالطيى 

وع الثاني بان الم يجوز ان يرقب اران تصديت العام باشيء المعاوم 
| والنظرفي الشيء الملوم شصديق الملم لس اخياريا لان الما يضطر له بوه 
| الرهان فو لا يستحق وابا واما النظر الفعلى في الشىه لملم فهواختياري 
فان الانسان یقدر ان ینظر وان لا بنظرولمذا فنظرالمل یکن ان پستحق‌واب 
| اذا قصدبه غاية المبةاي تعفنم اه ارافادة القر يب ء واما الايان فكلدالامرين 
|| اخياري فيه يكن باعتبارها ان يسشحق فمل الايان ثوابا- واما أي فليس فيه 

جزم آکونشیتا واھ غیر راهن کا قال الفیاسوف‌نیکتاب الرهان فلا یظېر 


arr lalan 


a a o r een 
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اه بصدر عن ارادة كاملة ومذا ‏ بس یظپر فب منچبة التصدیق وجه کی 
لاشخاق اقواب .واا من هة الظر الفعلي فيجوز إن يستحق بوا 

وعلى اثالث بان اميدق دای افیا بعغة عل التصدیق فمو ع على 

ذلك نص التملم الاي الت الزات وعل الاخص بنعل الدعرة الاهية 

الاطة فمو اذنلا يصد. ٠ق‏ عن حفة عقل ٠‏ آكنة لس له ساب كاف يدعوه. 

ا العم فلا پنتنی رجه استحقاق الثواب 


الفصل العاشر 

ني ان اقامة الدليل التلى طل الامور لايانية هل الل من اسضقاق ألاجان 

خم الى الماشر بان يقال : يظهر إن اقامة الدليل المقلي على الامور 
الامانة اتال من اسعحتاق الايان فقد قال غريغوريوس في بعض خطه | 
«الاهان الذي بشت بالدليل المقلى لا يتحت ثوابا » فاذا كانت اقامة اليل 
السقلى الكاني تفي بالكلبة اقا الامان يظہر ان اتامة كل دلبل | 
عقلي مل الامور الايانة ال من استحقاقف الابمان 

۲رایشا کل ما بقلل من اعبار المَضلة انه پقال من اعا رالاسحتاق ! 
لان د سمادة الففلة هي الثواب »ا قال النيلسوف ايت سي كتاب 
لاخلا ١‏ -والبل المقلى يظبر انه بقلل من اعتبار فضبلة الايمان ايتا 
لان من حتبقة الايمان ان يلعلق بغير الخظورات كا مرفي الحث الا تن 
ف ۽ و ه ٠‏ وكنا كثرت الأدلة المقلية على شيء كان اقل خفاء ٠‏ فاقامة 
الاليل المقلي اذن عا الامور الايائية تلل من امشحتاق الإي ان 

| رايا إن للعضاداٽ اسيابا متضادة . ومایڑ ی به معارضة الايمان‎ ١ 

پزید في استحقاق يمان سیوا کان اضعاهاد | يفص به ! کزاه لمن عل 


N 
جمد الايا او دلبلا مقنما بذك ٠فاذا الدليل إلمقلى الساعد عل الايان‎ 
تقال من استحتاق الايمان‎ || 
کووا مستعدین دافا‎ « ٠١:۴ کن یعارض خلاف قله فی ۱ بط‎ 

الفضاء رغبةکل من سال جه عل ما تیک من الايمان والرسجاء » ولو کان 
| هذا بقلل من اتحتاق الايبان لا كان دعا اسول اله فالايل المقلىاذن 
لا قال من اسشحقاق الايبان 
| والجراب ان بقال ان فعل الایمان ینان يستحق رانا من حیٹ 
ضع للارا اد لا باعتبار الاستعال مط بل باعبار الصدیی ایضا کا مر فی 
الفصل الا نف والدالل المقلي الذي يقام عل الامور الايماة جوز ان کون 
| بانسب الى ارادة اومن عل نحو ین س احدھا ان یکن سابقا ما ميث انه 
1 | ارلا اقامتة لا اراد امن المبديق او ما استعدت ارادتة لانصديق وهو 
إا بهذا الاعتبار بقلل من استسقاق الايان على حد مامر ايض ني اول الافي 
| می ۲۹ف ۲ ومپ ۷۲۷ ف1 من أن الاتفعال السابتق الاتخاب في الفضائل 
الادية يقال من فضل فعل الفضياة كا عب عل الانسان ان يفعل افعال 
الفضائل الادية کر الیقل لا جر كه الاعال كذلك جب عله ان 
سد المقائد الايمابة لا بقرة الاليل المتلى بل بقوة الرحي الالمي ‏ 


واانى ان بكرن لاحت ا لا متی كانت اراد الاأنسان منتعدة لللصديق اأ 
اح المبفة اللصدو ل با ويثت عرالادلة الوّيدة هما وتشبدت با قد 
تجده منها والدليل المقلي بهذا الاعتبار لا ني اتتا الابمان بل بوذن 
بزيادة استحقاقه كا ان الاتشعال اللاحق ني الفضاثل الادية يواذن بزيادة 
اداد الارادة کا ر ني الموضع ر المشاز اله اتا وقد اشير الى ذلك ية 

يوا ۱ يڻ ال لارو رأة اىي مغالللدليل العقلي «لستا | 
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من اجل كلامك رامن » 
اذا اچب عل الاول بان کلام غریغوریوس هناك عل الانسان الذي 
| لا بريد ان يرن الا بقوة الادلة العقلية وام متی اراد ان يصدق الاد | 
الايمائية نجرد الوسي الاي فان قام ايض ديه برهان" عقلي ت شی ما 
کوجود الہ ا یکن ذلك سیا لاناء ادشحتافی الایمان ار شعن 
وعلى الثاني بان الادلة التي تقام عل عة الاين ليست راهن : ودي 
بالمقل الشري الى المشاهدة المقلية قبتي معباالامور الامائية غبر منظورة 
| وکا ترفع عوائق الایان اذ تين عدم استحالة موضو عه هي ادن لا شل 
| من استحقاى الايان ولا من اعتباره - واما الادلة البرهائية التي تقام على 
عتأئد الاان. اة علیما فهی وان قللت من اعتبار الامان من حت تمل 
موضوعة منظورا لاتقلل من اعتبار الحبة الى با تستعد الارادة التصديق أ 
المقائد الابمانية وان لم تكن منظورة ولذلك لا يقل با اعبارالاستستاق 
وعلى اثالث بان ما يمارض الايمان اما من جية نظر الانسان الداخل 
ا سن جة الاضطاد اخارر ید ني استحقاقالایمان على قدر ما تظپر به 
| لارادة اكثر استعدادا لمان واعظم بات فيه ولمذا كان الشيداء اعثلم 
| 


اتتا ف ابمائوم مد ارتدادم عله بسب الاضطاد ومشلم العلماء اتا 
لدم ار م ارتدادهمعنه بشو دال له العامة من الفا سنة او الشدعة عض الابمانء 

0 اأ يوافقالامان فلس ر بضعف ا استمدادالارادة التصديق فهو لا لل 
اا من استحفاق الا يمان 


YF 


الحت اثالث 


ل فل یمان ۳ ويه فصلان 


اا 


الفصل الارل 
في ان الاقرار حل هو فمل من انمال الاان 
خي الى الاول بان يقال ة يظهران الاقرار لبس فعلا من افمالالايمان 
فار فلا واح دا بعبنه ۾ لا يرجم الى فضائل عختلفة ٠‏ والاقرار يرجم 
الى التو بة لاه رکن من ارکاپا راذن لیس فملاً من افعال الايمان 
٣‏ ایض قد حل الانسان ۳ الاقرار بالايبان من احرف اوااء 
يضاوفذا طلب الرسول في افش :٩‏ 1۹ ان بص لی من اچله يمعي دان يطلم | 
را5 سر الانجبل» ٠‏ وعدم ترك المحسن خوف او حياء برجم الىاشجاعة 
ایتک اتور والخوف» فیظهر اذن از لاقرار لی من افیال الايمان بل ' 
من افعال الشحاعة اورباطة الماش | 
٣وایشا‏ کا ان حرارة الايمان تعث الانسان عل الاقر اراخارج بالامان 
كذلك تمه عل انيفملافعالا اخري جيلة خارجة فقد قبل في غلا ه : ٩‏ 
ان الايان مل بالحة وغیرالافر ار من الانعال الارحة لس عل من‌انعال 
الايان فلا تبني ايشا ان مجنل متها الاقرار ٠‏ 
لکن يعارض ذلك انا سارح قال في تفس ر قول في LY‏ :عل لاان 
وة مأ زه هاي الاقرار الذي هو حقَعَة فعل الايان » 
والجواب أن يقال أنالافعال !ارج اما تستد بالخموص الى تلك 


a: 


الفضيلة الى تمد تلك الافعالغایاتا عل مغتفی انواعپا کا تمد بالموم عل 
مقتضي لوعة غاية الامساك الي ي قم الجسدوطمذ اكان الموم فعل الامساك 
والاقرار بالممائدالامانة مده ١‏ عل متقتفى نوعهالعقائد الامانبة على انہاغایته 
کتوله فی۲ کور؛ :م اد ذفینار الامان‌الواحد نوءمن ولدلك کله 
فان الكادم ا مارج الان يقمد به الدلالة عل ما ”يضور بالجنان e‏ 
تصور الامو ر الاماة الداخل هو باخصوص فمل الايا ن كذلك الاقرار ا حارج 
ا ایتا 
اذا اجب عل الاول بان الاقرار الذي يني مايه الكتاب القدس على 
له اقام أحدها الاقرا ار سالد الامان وحذا هو فعل الامان اخاص لال 
يقصد به غاية الاان کا نقد نقدم والثاتي الاقرار بالنة وهذا هو فعل عبادة نہ 
اذ يقصد به ودا عقام الله تي ارج وهو غاية عبادة لله واالثالاقرار ر اخطاا | 


وا يقصد به محر الاطئة ! اإنلے هو غاية التوبة فو يندانن الى 
اتوبة 

| وع التائ بات مز یل الماتق لیس عله الذات بل بالمرض کا قال 
الفيلسوف فى الطبيميات لك ۸ وعليه فالشجاعة التى تز يل المائق ال مال دون . 


الاقرار بالامان وهو الخوف أوالحا+ لس علة حقيقة وداتة قار ل هوا 
| 


أ 
ا عل عرضببة له 

وط اثالث بان الاأعان الاطن فمل بالعة- جم افعال الفضائلالظاهرة 
| واسطة الفضائل الأخر معتاما یمر ده لاال 5 صد ردا مساشرة واما 
٠‏ رفانه بصدر عله عا اه قله الناص بدن توسط فضلة اخرى 
| 
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النصل الاي 
في ان الاقرار بالاان مل حو شروري لاس 

خی الى الثاني بان يقال :یظر ان الاقرار بالایان ليس ضرور؛ا ل#لاص 
فان ما به يدرك الانسانغاية الفضيلة يكنىلغلاص فى ما يمر“ وغاية الايمان 
الحاصة هي اتصال المتل البشري بان الالمى وهذا يكن حصبولة من دون 
الاقرار امارج - فاذا لبس الاقرار بالايان ضرورياً لفقلاص 

وأیضاً ان الانسان بافراره الخارج بالايان يغلہر ايان لانسان ا خر 
ا وهذا ل ضروريا الا للذين من شأنهم ان يشتقوا غرم في الاين فيظپر 
اذن ان الصغار لا جب عليمم الاقرار بالاان 

٣‏ وايضامايكن ان يشكك النير وبقلقهفلیس ضروريا لغلاص فد قال 
الرسول في كور. 1 2 كووا يلا ضرر امود وللامم ولكنيسة الله» 
وقد قلق الافرار بالايمان غير الو منين ٠‏ فمو اذن غير ضروري لاص 

لکن يعارض ذلك قول الرسول في ر و ٠١:1١‏ «بالعلب يو من الانسان 
لارو بالفم يعترف لاص » | 
وا لواب ان بقال‌ان الاشباء الضرورية لاص م حت وصايا الاموس 

لامي والاقرار بالابمان لكونة امر "الايا لا يكن ان يقم الا تحت وصيةابجاية 
فو اذن اا کون ضرورياً لغلاص عل حسب ية وقوعه خت وصية 
الامرس الالمى الاياية٠‏ والوصايا الايعاية وان كانت ”ملرمة دان لا ' تاز م 
بالضبة الى جميم الازمنة کا مرفي اول لاقي عب ٠۷‏ فه بل انما تلزم 
باعتبار المكان والزمان وسائر الاحوالالمعتضاة الي بها ينبني أن لا يتجاوز 
الغمل البشري كونه فمل فضيلة وعل هذا فالاقرار بالايان يس ضرور بالغلاص 
يکل زمان ومکان بل ني بعض‌الازمنة وبعض الامكة أي متي لزم من ترك 
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هذا الاقرارمنم النسظيم ب الواجب ذ اله ته اور مان القروب الفائدة الواجب بذطما 
له کا لو سئل انان“ عن اانه فصمت .فط بذاك اما انه غير موه من او ان 
ایانه غير صح اواوجب ‏ عة نغور الغبرعن الايان فان الاقرار بالايان في 
مثل هذه الاحوال ضروري لاص 

اذا اجيب على الاول بان غابة الايان وسار الفضائل جب ان ترجم الى 
غاب ابال شیب ان وارب بب ونا میاقتضی مظع انار الهاوفاد: ا بب 


سے ے پے ا 


ا ت ب ا 
| وعلل الثاني بائ ني حال الضرورة متى حصل الاين في خر وجپعل 
| کل واحار ان يظهر أمانة للا خرين اما لتقيف غيره من الومنين او يتم 
اولافم إهائة غير المومنين واما في الاحرال الاخری فليس من شأن جيم 
الومنين ان ةة واالاس في الاان 
وع اثالث بانهاذا کان بٹاعن الاقرارالظادر الامانقلى | لغبر الو منهن‌دون | 
ان عصل به فائدة للاعان او للمومنين فليس الاقرا رالعلني بالامان ودا 
اني هذه ا مال وعلية قول الرب ني می ۲ : ٦‏ ا تعطرا القدس للکلاب ولا 
تلقو جواهرک قدام التاز ئلا ترجم فھزقکم » اما اذا کان برسحی فاد 
لبان او کان جه ضرورة داعية فيحب على الانسان ان يقر علنا بايانه غير 
ماتفت, الى قلق غیرا ومنین ولمذا ورد فی متی ١‏ انه لا قال اللامذ لارب 
ان الفر بین ا موا کلامه شکرا اجا بہم ”ات رکو ( ان دعوغ يقلقون ) | 


فام عيان وقادة تيان » 
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المح إلا 
بحت الرایم 
في فضيلة الايان - وفيه ثماية فصول 
م ينبني النظر في فضيلة الاعان واولا في الايان تفه وان في اهل الايان رثالتا 
ي عل الاان ورابما في مملولاته اما الاول فایحت فبه يدور عل شای مسائل  ١‏ في 
آن الان ماهو ۲ في أن عله في اي قو من قوی الس هو س ۳ في أن صورقة 
حل ي انحجة - > في ان الابيان المتصوروالعاري عن الصورة هل ماواحد بالمدد سه 
هل الايان فضياة -- ١‏ هل هو فضيلة واحدة — ۷ في لسبته الى ساثر الففائل س ۾ في 
مقايسة بقيله ببتين الأضائل المَلة 
القصل الارل 
ن ان حد لاعان بان وهر ار جوات وبرهان القير العظورات هل هو غيم“ 
خط ال الاول بان يقال : یظېران حد اارسول الایان بقرله س 
عر ١ا Di:‏ اما الاعان فهو SRE‏ 
اي یس شين الكینبات جرمرا. الاب کنبا لاله فضيلة لاهو 
۲ واا ان اا امختلفة موضوعات محتلفة ٠‏ واشيء+ ارج وهو 
موضوع اأرجاء ٠‏ فلا نش ان يوذ في حد الايان عل انه موضوعه 
وايضاً ان الامان بتكمل بالعة اكثرمن استكاله بالرجاء لان اة 
1 
ي صورة الاہان کا سيا تي فی ف۲ فکان ربش اذن ان بر" غر اخذ الشىء الحيوب 
فی حدہ عل اخذ اللیء ا رجو 
؛ وايضا ان واحد| بعينه لا جب ان ّل فاجناس مخلفة٠‏ وا وهر 
والبرهان جنسان عختلفان لا ندرج احدهما ني الا خر فليس من الصواب 
کہ ا 
اڏن ان يقال ان الامان حوهر وبرهان 
٥‏ وايضاً ان الرهان تبين په حقبتة ما يتام برهانا عليه » واا يقال | 
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| سار اا يات حفيقت بغر راذن ان مقرل برهان الد وات ا 
تضار ا ٠ ٠‏ فیس اذن حد الايا ۽ا تقدم صخا 

کن > بکئى لعارضة ذلك أيه ارول 

والجواب ان يتالا وان ذهب بعض”الى ان ما تقدم کاو اارسول 
لیس حد اللایان الان من احسن اعتباره وجد نقد اشیر ني هذا انعر یف 
ال کل ما یکن ان د به الایان وا ن کان 1 بور دبصور: حل رکا انه قد سدل 
) عند الفلاسفة عن الصورة القياسة ویک بالائارح الى مادىء الاقسة ٠‏ 
| ولان ذلك يبق ان عام ائه لا کات الات ”عرف بالافعال والافمال ١‏ 
الوضوعات ركان الايان ملكة وجب ان بح بقعله الحاص باقياس الى 
برضوعه الاس“ وضعل الاان هو الاصديق الذي هو فمل المقل ارجح 
|| ال واحد بامرا لارادۃ کا مر فی مب ۲ ف ١‏ وعلى هذا ففعل الايان يعاق 
موضوع الارادة اللىهو ار والمانة وبموضوع العقل الذىهر ان و اکان 
الايان فضيلة لاهوتية وكان من جه موضوعه وغايت شيا واحداً وجب ان 
یکون موضوعة وغایحة متوانقین یما على وجه متناسب وقد اسلفنا ني 
مب اف ۱ و٤‏ ان موضوع الايان هو الق الاول باعتار کرنه غبر ماهد | 
وکل ما يسك بهلاجا و بهذا الاعتبار مبان يكرن الح الاول غاية لفمل 
الامانڻ من حث هو ئى غير مثاهد ٠‏ وهذا حو أن الأىء اجو كقول 
الرسول فی رو۸ ٠۲٥:‏ رجو مالا شاهده» لان مناهدة مى ی ااصول 
عليه ولیس احدیرجوما قد حصلعابھ بل افا بجی ما لیس حاعلا کا مر 
ٍ ي اول الا مب ٦۸‏ ف > 
مينك فقا فمل الامان الى الاية الى : ف موضوع | الارادة اشبراليا 
وله « الایان هو جوهر الرحرات ٤فقد‏ حرت ت المادة ار ن يعلق امورل 
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لدا الاو ل آکل شىء وخصوصا م مت یکا نکل ما تیم شیر هیا لا ا لرل متدرا 
یه باو کا او تلا ار الادىء» الأول ال 0 ي سجوھرالعلم چعنی 
ان ارل‌ما تصوره من العلم هو هذه الادىء وفيا يندرج بالقوة الملم كله 
إا فعلى هدا الحو يقال أن الايان هو جوهرارجوات لان اول مد للمرجوات 
محصل فنا يحصديق الايان الذي فه يندرج بالقوة جميم اأرجوات اذ اغا 
ترحوان تسعد ٤ا‏ صل لا من المشاهدة الميانة للحق الذي تعد «بالامان 
ا اصع مامر عند الكلامعلالسادة فی اول الاني مب ۳ف ۸وس ف۰۳ | 
واما نسبة فعل الايان الى موضوع المقل من حي هو موضوع الايمان فقد | 
اشير اليما بقوله « برهان الغير الماظورات » و يرادهنا بالبرهان معلول الرهان 
فان المةل یتادی بالرهان الى اعحقاد شىء من المحقفكرناعقاد الغل 
الجازم محقيمة الاان النير النظورة هو اراد هنا بالبرهان وقد جاء في رواية 
اخری اعتقادیدل برهان يلان عتل الوء من ينقاد بالوي الالی لان يصدق 
بالا راء ۰ 
من شاء اذن ان جمل ذا الكلام صورة حد جاز ان يقول « الايان 
ملكة عتاة بها تتدى»ء عدتا ا لحاة الابدية اذ عمل المقل مدر 
الظورات & وہذا الکلام سارى لاان سائر ما برجم الي لعفل فان قرله | 
برهان ارق به الايان ارأي وان والشك التي لا عصل پاي المقلتصديق | 
اولي جازم ايء وقوه الغبر المظورات ينارق به الاعمان الملم والتعقل الذين . 
یصیر ہما شی منظور وقوه جوهر اا روات نارق به فضا لاان مطلق . 
الامان الذي ليس غاته السعادة ار حوة ٠‏ وما سوى ذلا من الحدود الى 
چا ت للامان ناف ایضاح لا اد الذي وضعة الرسول فقول اوغسعليتوس ' 
«الامان ف !: ا يصد' ق پالامور الى لا تری » وقول الدمشقي ان الاعان 
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1 أ وادنی من الملم ٩‏ اها نفس قول الرسول د پرهان الفير اأنظوراث» 
[| وقول ديونسرس ف الان الالمية ب ۷ان الايان هو د أساس آلرء منين 
الوطليد الذي ممل قي التق ومجمل الحتى فيهم “ هو تفس قول الرسول * 
جوهر الرجوات » 

اا اجب عل الاول بان الجوهر لا رخذ هنا من حيث هو جس 
مق لسائر الاجناس بل من حيثيوجد ف يكل جنس ما يشبة الجرهر أي 
با بار ان الأرل ی کل نس المندرج ف4 سار الاشياء يقال له جوهر 
عات الاشاء 
وع الثاني بان ا کان الامان من انمال المقل من حيث هو مامور 
رى الارادة وجب ان ياتى يوضرعات تلك الفضائل التي با تستكل 
الاراده عل اہ | غارته وف حل هذه المصائل اارحاء کج ساق انه 
مب 1۸ ف۱٠‏ ومذااً خذ موضوع الرجاء في حد الايان 

وعلى االث بان اة جوز ان تعلق بالنظورات واليرالنظورات 
وبالجاضرات والائبات فل تكن المبوبات مناسبة حقيقة للاها ن كار جوات | 
فان الرجاء لا تعلق الا بالغائات والفير النظورات 

و الرابم بان ا جوهر والبرهان الا خوذين في حد الایان لا پراد بها 
حاسان ختلفان اوفعلان متغايران بل نتاق تلان لفعل واحدر الى 
موضوعین حختلفین کا يظپر ما تقدم 

وعل الجاس بان الرهان انر من البادىء اتاصة شىء عل ذلك 
الشىء مظورا وام اإرهان التفذ لشىء من الوسي الالمي فلا يمل ذالك 

الشىء متظور! ف تشه ومن هذا الفيل ارعان الأ رذ في حد لاان 
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الفصل ال ني 
أن المقل هل هو عل الاين 

خط الى الثاني بان يقال: بطر ان المقل لس عل الاعان فقد قال 
اوغسطينوس في كتاب انتعخاب القديسين « الايان قائ في ارادة الوأمنين» ٠‏ 
والارادة قوة منايرة للعةل ٠‏ فليس المقّل اذن عل الامان 

۲ وايضاً ان تصديق الايان بثىء يصدر عن الارادة اأطيعة له ٠‏ 
|| فيظبر اذن ان فضل الايان تام كل بالطاعة ٠‏ والطاعة قائة سي الارادة | 
مكنا الامان ايخا ٠‏ فلي العّل اذن عل الایان 

۲ وايضنًا فالسقل اما تغري" او عل والاان لا يوجد في المتلالظري ' 
ا لان هذا ا کان لابخث عا بف اتباعه او امرب مته کا ف ىتاب الغ + ' 
ل یکن مبدا اسل والاہان هوا يل الیکا ٤‏ غلا ۵ :1 وهو ايضا 
| لا يوجد في العةل العمل فان موضوع هذا هو التق الماد الصنوع او 
الفعول وموصوع لاان هوا لحق الازلي کا ا مام رفي مب افا | 

لك يعارض ذلك ان الايان يعقبه مشاهدة الوطن كقوله ية ا 
کر ۱۲:۱۲ الآ تار في مرا ت عل سيل اللغز اما حي فوجتا الى 
أ وج » والمتل هو عل النظر فو اذن عل الامان ايضاً | 

وا جواب ان يقال آن الایان لكرنه فضيلة ہنی ان يون مله کاملا 
وکال الفعل الصادر عن ميدأًين فعايين يتتضي ان يكو نكل" من المبدأين | 
النعلیی ن كاملا ف لا يكن ا سسكام اشرما ل يكن الاشر عات بصناعة الشر 
والنثار حسن الاستعداد لذاك والاستعداد سن الفمل ية تلك القوى 
اللفساية الى عمل التقابلات هو الكة عل ما اسلفنا في اول الثاني مب ۹> 
ف يني أذن ان یکرن شل لصأدر جن هان اقوت ن کامله بوجود | 
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وقد تقدم ان النصديق هو فمل المقل من حيث‎ ٠ ملكة سابقة ن يى كاتا‎ 

|| تر که الارادټالى الاذ مان لان‌هذا الفعليصدرعزالارادة وعن المقل و كلاها 
|| من شأنه ان يكل بالأكة عل ما الفا ني اول الثافى مب ٠٠‏ ف ءوه 
لا بد" اذن كال فمل الايان من وجود ملكة في الارادة وني الل كانه 
لاإبد كال فل الشموائية من وجود مأكة النطة في المقل ومككة 
المنة في الشيوائبة ٠‏ رالتصديق هو فمل المقل بلا توسط لان موضوع هذا 
|| الفعل هوا لحى ا لماص بالمقل “من الضرورة اذن ان يكرن المقل عل الامان 
الى هوالدا اأص ممنا الفعل ) 

اذا اجيب عل الاول بان اوغشطينوس اراد هناك بالاان فمل الامان 
|| الذي اغا قال انه يوجد في ارادة الوأمنين من حن ان المتل يصدى بالامور 
الايانة بار الارادة 

و الثاني بانة ليس جب ان تكرن الارادة فقط مستمدة للماعة بل ان 
یکون القل ایضا مستعد ا کا بی لامتغال امرالاراده حب ان تکون 
|| اكمراية ستعدة كا ينبني لامتثال امر العقل فليس يجب اذن ان تكرن 
ملكة الفضياة في الارادة الامرة فقط بل ان تكون فى المتل المصدق ايت 
أ وع ل الاك بان عل الايان هر المقل النطري کا يبين جلا ن 
۰ ٠وضوع‏ لاان الا انه ا کان لی الأول الذي هو »وضوع الارن غار 
میم اشواقنا وافانا کا قال اوغسطینوس فى الالوٹ ك ١‏ کان يقال ان 
الامان يسل با ية كا ان العقل النطاري ايف يصير بالفسناجة علا عل ماف 
کتاب الس ٣‏ 


«- 


النصل الاك 


ك إن اة هل ثي صررة للاان 
یخی ال اثالث بان يال : يمر ان اة لست صورة للامان فان 
ٹیء اما يستفيد حقيعته الوعية بصورته فاد | الاشياء الي بعضہا قسم 
لبعضش ااا منا خلفة لجنس واحد تنم ان یکون ادها صورة 
للاخ . ٠‏ وامحة قسية للایان انی ١‏ ك کور ۱۳ :۱۴۳ من حٹ ها لوعان 
مختلفان المضلة يتئم اذن ان کون احبة صورة ت للايان 
١‏ ايشا ان عل الصررة والتصور ا واحد سه اذءساعصل 
واحد مطلقا ٠‏ ول الاان القل وععل الحبة الارادة ٠‏ فليست البة اذن 
صورة الایان 
۳ وايضا ان صررة الئىء ي ميدأء: ويشپر ان ميدأ اللصديق من 
جهة الارادة هوبا لحري الطلاعة لا المي كقرله فى رو ٠ +١‏ « لملاعة الاان 
ني جميع الام » فالطاعة اذن اولى بان تكون صورة الايان من اة 
لکن يعارض ذلك ان كل ثىء يفعل بصورته ٠‏ والايان يفعل باسبة ٠‏ 
فالسة اذن هى صورة الامان ٠‏ 
والجواب ان يقال ان الاقعال الارادية فيد حفيةما النوعية مرل 
الغاية الى هي موضوع الارادة ا تضم ما اسلفنا م في اول الثاني مب اف ۴ 
ومسب 1۸ ف ٦‏ وما يتمد منه شی حقیمته اللوعة يت سے الاشاء 
الطسعة صورة ولمذا كانت صورة كل فمل ارادي ي عل عر ما القاية 
لقصودة به اولاً لان يستفيد منهالمقبقة النوعية وثايا لان كيغية النعل 
ہنی ان تكرن معادلة للناية وقد تبين ما لقدم في ف | أن الغاية المقصردة 
بفعل الاعان تي موضوع الارادة الذي هو اير ٠‏ وهذا اير الذي هو غاية 
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| لاان اي الیر الاي هو موضوع اة الحاسص ولمذا ينال ان اة ي 
| صورة الايان من حيث ان فعل الاين حصل ہا عل کاله 
5 اجيب عل الاول بان المراد بکون اة صورة للامان آنا 
|| صورة عله ۾ ولا يتنع أن يصور فل“ واحد بلكاتر تة فیرجم بهذا 

الاعتبارالی انواع_ اع عخلفة ع نغو من الترتټب کا مر في اول الاي مب ۸ 

ف ۷ عند الكلام عل الافعال الشرية بالاجمال 

وعل الاي بان هذا الاعتراض حه عى الور الداخلة ٠‏ ولست 
|| امحجة صورة الايان من هذا القبيل بل انا ی صورة لنم کا تقد 
| وعى ااك بات البة هي ايف صورة للطاعة وارجاء لكل فضياة 
| اخری تقدم فمل الایان کا سباي انه ی س ۲۴۲ ف ۸ ولذاك ل 
| صورة لاان 


القصل الرابعم 
في ان الايان الثير المصور هل يجوز 9 بصیر صو را او بالیکی 

خط الى ارايم بان يقال : بظهر ان الامان النير النصور لا يصير 
متصور ا یعکس فقد قبل فی۱ کور Dieriy‏ تی جا الکامل بعال 
الاقص » والايان الغبر التصرر ناقص بالسة الى الامان العصور ٠‏ فاذا مى 
حاء الامان التصور انى الايان الغ التصور فلا بكرنارر مک و 
العدد 

۲ وايضا ما كان ميت فليس يصير حا ٠‏ والايان الغير التصور ميت" 

کقوله في یع ۲ « الامان بقبرالاعال مت اذا الامان الغبر التصرر لا 


. 


س یں لے یږ س هھ 


ro 
وايضاً متى حصات النمة لا يكرن تائرها فى الانسان الوم اقرز ا‎ ٣ 
وي متى حصلت للانسان الغير الرأمن احدت‎ ٠ منه في الانسان الغير الو" من‎ 
تى حصلت اذن ومن الذي كان له سن قل ملك‎ ٠ فه ملكه الاعان‎ 
الايان الغير العصوراحدثت فيه ملكة اخرى لاان‎ 
۽ وايضاً ان الاسعالة نة نى الاعرا کا قال بو يشوس فی کتاب‎ 
والايان عرص من الاعراض» فيتنع اذن ان يكون الاين الراحد‎ ٠ القرلات‎ 


سنه تار متصورا وتارة عار متصور 


لک يمارض ذا ان الشارے قال فی تفسیر قول يسوب : الایارن 
غار الاعال مت «٠‏ الاعال الى بها تعرد اليه المياة » فاد الايان الذي كان 
ستل متا وغیر متصور يصیر متصورا وها 
وال جواب ان يقال !ن هذه المسثلة اختلف فما عل اقوال ,ذهب مض 
الى ان مككة الامان التصرر غير وملكة لاان النبر الصو ر غير ولك متي 
ورد الايان ا متصور ذهب الامأن الغبر الخصور وكذلك متی ارک الانسان 
مر بعد الامان اأصو ر خلنه ملكة اخری موهو ل من اله له وي ملكة 
الامان افير امتصور“ ولك يظهر ان ليس من مقتضى العمواب أن تننى النعة 
الراردة عل الانسان شت من مواهب الله ولا ان بم امراب 
بب الخطيتة اميتة ٠‏ ولمذا ذهب خيرم الى اثيات التغاير بين ملكت الايان 
التصور والمير التصور لكم يقواون انه متى ورد الايارن الاصور لا تت | 
ملكة الامان النبر التصور بل تبتی الئان تين في واحلر بعينه ألا ا 
لا ظہر ایضاً صوابا ان ت ملك الايان اني التمور بنیر لني ن پوجد 
فه امان المحصور 
ينبني اذن نالقر ل بان لا تغاير بين ملكة الايان التصور ومككة الامان 


aS 
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ara a aer a ay qy a ت وج ی ن و ت ا ا‎ e 


ار اسر ٠‏ وتقستق ذلك ان الک کغایر باعتبار ما برع الما بالذات 
ولا کان الامان کال قل کان ما برج الى العقل برجم الى الایان باازات 
اا برجم الى الارادة فليس يرجم باللات الى الابارن فتغابر به ملكة ٠‏ 
الاهان ٠‏ والايان المعصور والير المتصور اسا يتفايران باعتبار ما يرجم الى 
الارادة وهواحة لا باعتبارما يرحم الى الل فليا اذن ملكتين معغار تين ' 


اذا اجيب عل الاول بان کلام الرسول ینبشی ان يحل على النقصان . 
می کان من حقيمة الاقص فانه د“ د متی جا الکانل ني اناق صا ! 
آنه می حصلت الشاهدة الحا تی الایان الذي س حققته ان تعلق . 
ی الظررات ۰ واب انی )یکن اغمان من سقبقة الي افص فا 
کان ناق صر هر مله کاماڈ كالطعولة فانپا لست من ووه ة الانان ' : 
وهذا من كان طفلا فمو بمينه بصير رجلاً وخلو الايان عن الصورة | 
من حقیقته بل انا عدت له بالعرض کا تدم فالايان الي الصو ر اذ | 


| بصرربعنه متصور أ 


ن ا ی سے ا سے سے ا ر 


وعلى الثاني بان ما يفمل ألياة فى الحيوان هو من حقرقته مو 
الذاية وهو اللنفس ولدلك لا يكن ان بصيرالت حا بل ماهو مت" وما 
اهوحي تاران بالنوع واما مأ مل الامان م وراو جیا لیس من امیت . 
فلس سیکا واا 

ول اثالت بان اللعمة نحدث الايمان ! س عند اول وحودہ سے 
انان ققط پل ما دام موچودا ذه ايضا فقد اسلفتا فى NT‏ | 
ف ۱ ان اله بعل دائ تبریر الانسان کا ان اسمس تفعل دايا انارة المواء 
اة ذد ليست افاحصات لمن اقل أي هاا حملت رامن ) 
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فانها تنعل في ليسا الايمان اذ انبا لقرره وكله في الواحد وتحدف ية‎ 
الا خر - او يقال ان عدم احداث العمة الإيمان في اومن اما هو بالعرض‎ 
اي يسيب استعداد امل كا ان الخطئة المي النابة بمكى ذلك لا تن‎ 
۰ السة عمن فقدها بالخطينة امبتة الأول"‎ || 
وع الرأبم بان متى صار الايان المتصور غير متصور فلا بتنير بذاك‎ 
الاعان بل عله الذي هو النفس فان تارة بوجد فيه الايان بغير المبة وتارة‎ 
مم اة‎ || 


النصل الحاس 
ي ان الايان هل هو ففيلة. 
تخطی الى الام بان يقال : يمر ان الايان ليس فضلة فان غاية 
النغيلة عي اليرلات النضلة ي الي تجمل صاحب ا خبرا كا قال 
الالرف س كتاب الاخلاق ۲ ٠‏ وغابة الامان الى ٠‏ فير أذن لين 
فضا 
٠‏ وايضاً ان الفضيلة اموحوبة اكل من الكسوبة ٠‏ والايان لنقصانه 
يس ”يمل في جلة الفضائل العقلية اكوب ة كا يستناد من قول الفبلسوف 
فی کتاب لاخلا 1 *فلان لا عمل فضبلة موهو بة أولى 
٣‏ واي ان الايان الحصور والايان انبر الصو ر متعدان وا کا“ 
في النصل الا تف ٠‏ والامان الذيرالتصور ل فضالة اذ لس له علاقة 
سار الفضائل “ فاد كذلك ت الايان التصور ليس فضيلة 
وايضا ان النم الان واتمار مغابرة لفضائل ٠‏ والايان ”مل في 
جملة الم اجان ي |_ | کور ۱۲ 1 ٩ ١‏ وني جملة امار ايضا ني غلاه YY:‏ 


{FA 
فليس اذن فضيلة‎ 
| لك يمارض ذلك ان الانمان رر بالفضائل لان البر هو الفضيلة كبا‎ 
۱:۵ والانسان رر الايان كتوه في رو‎ ٠ ٠ کای کناب الاخلاق‎ 
فالايان أذن فضا‎ ٠ اذ قد بر رنا بالايان فأناسلام الاي‎ | 
والجواب ان يقال ان الفضيلة البشرية خي الي بها يصير الفمل الشري‎ 
تکل ملکةی دائ مبدا لاشعل‎ ٣ ف‎ ٥٦ جمیلا کا مر نی اول الثاني مب‎ 
| ايل جوز ان يقال ها فض لة شر ية والامان اللصررلكة س هناالفيل‎ || 
لاله ا كان القصديق هو فمل العقل المذعن حى بأمر الارادة كان لاںا‎ 
| کال هذا الفعل من اسر ین احدها ان يتوه العقل دام حو خيره اذى هر‎ 
٠ ا حى والثاني ان ينحو دالا نحو الغاية القصوى الى من اجا تذعن الارادة‎ 
للحق وكلاها حاصل في قعل الايان العصرر فان من حتيقة الام ان ار‎ 
توجه المقل دات نعو ا تق لامتناع تعلق الاين شيءَ باط ا رة‎ 
 ةياغلا والحبة الى تصور ليان مل الار ادة متوحهة دايا كحو‎ ٣ف‎ ١ مب‎ 
٠ واما الاين النير العصور فليس‎ ٠ الح ولا کان ليان العصور فضيلة‎ 
| فضيلة فان فعاه وان حصل له كال لتس من جهة المقل ليس له اتال‎ 
. القتضى من جهة الارادة كا انه ار وحدت اة ي القوة الشهوانية ول توجد‎ | 
لطنة في الفوة النطفية | تكن المفة فضياة كا مر نى اول اني با‎ 
. فان فمل العفة يقتضي فعل النطق وفع الشهوائية كا ان فمل الامان‎ ١ ف‎ 
يقتضي فمل الارادة وفعل العقل‎ 
اذا اجيب على الارل بان الح هو في تفه غير المقل لاال‎ 
فالايان اذن من حبٿ يوج السقل نموا ی ل نسبة الى خير ما کیا‎ 
فوق ذلك من حيث يتصور بالبة له ايض نسبة الى ار الذي هر باعتار‎ 
اج س ا ا و ا‎ 


1۹ 


موضوع الارادة ) 

وع الثاني بان الايان الذي عليه كلام الفيلشوف يستد الى الدليل 
|| المقلى الذي ليس بعصوم و يجوز تملفة بشي ء باطل فليس اذن فضية واا | 
|| الان الذي علب و كلاسا فيستدد الى الم الالمي الذي هو معصوم“ ويتتم 
تملقه بشي 4 باطل یوز ان کون فضياة 

ول الثالث بان الابان التصور والايان النير التصور ليسا متقابرين 
وع کالما مند رجان نی نرعن متغایرین ولکپ ما متنا بران تغابر الكامل 
والناقص فی نوع واحدر بین وعلیه فالایمان اشير التصور ککونہ اقے) لا 
بلغ الى كال .حقبقة الفضيلة لان النضياة ضرب من الکال کا مر فی 

الطعاث ك ۷ 

ول الرابعم بان عضا ذهبرا الان الايان الني جل نى جلة القضائل 
أ اجان هر الاان النير الصو ركن هذا باطل لار رث الم البتة المذكررء: 
|| هناك لست مشتركة ن كافة اعضاء الكنة ولمذا قال اسول هناك 
”ان لاتم اقاما> م غم قال عل واحد' هذا ويعطى خر ذاك “ والايان 
الغير احصور مشترك من كافة اعضاء الكنسة لان عد م الصورة لس فن 
|| حوره باعتبار کرنه موهة ساز -- و فنيش العول اذن بان اراد بالامان 
|| هناك صنة من صفاته افمالة کر باططة جا الايان عل ما قال الشارح او 
|| كلام الايان ٠‏ واا ممل من امار اعبار ما في فمل من انة اليقين ولمذا 
|| فسره الشارج عند تفسيره النمار ال ذكورة في غلا ه بتيفن الغبرالنظورات 


L4 


الفصل السادس' 
ي ان الاان دل هو واحد 
بتخملې ال السادس بان يقال : يظير ان لس الايان واحدا قا آن 
| الاين مرمب من اة كاي افر ۲ ۸ ذلك ”مل الیک العلا اا 
ئی حلة مواھ اللہ کا فی اش ٠ * : ٠١‏ والفرق بين المكة والملٍ اف 
| المكة صلق بالازيات والمل ملق الزات کا قال اوغسطنرس رة ' 
الالرث ك ٠۲‏ ولا كان الايان علق بالازيات ويبعض الزميات 2 يكن 
واحدا في ما بظهر بل متعدد! ۰ 
۲ وايضا ان الاقرار هو فمل الايا ن کا ر نى اعت الآنف ف ١‏ 
والافرار بالامان ليس واحداً بينه عند اجيم لان ما تقر انه حد ٹ کان 
| اء التتدمرن ترون بان عدت کا بغار من ةرا ۾ تی اش ۷ ها 
اانا راء سقیل » فایس الایان اذن واد 
۳ وايضا ان الامان مشترلة" بين جميع الم منين با ج دوتع حصول | 
| واحد في محال تختامة ٠‏ فينع اذن ان يكون تجميم ايان واڪد“ 
لڪن يمارض ذلك قول الرسول فی أف 4 :° رب واحد 
| 


والجواب ان يقال اذاارید ٻالایان املك جاز ان يبرع وین 

الا من جهة موضوعه وهو بهذا الاعتبار واحد لان موضوعه ر ٣ر‏ 
اللي الأول الذي بالتزامتا اياء صد بكل ما يندرج حت الامان it ٠‏ 
| من جهة عل وهو بيدا الأعتبار ختلف باختلاف المومنين ومن 8 
ان الايان كيري من اللكات يستنيد حتبنته النوعية من حقيقة موضوعو | 
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الصورية ولكنة يستفيد حقةة الخصة من علد فأذا اعتر من حيث هو 
ملک ہا تومن کان واا نوا ومتغایرا عدداً بتغایر اأرامنين واذا 
ارید ہہ الشی+ الذسےے پڑمن ہہ کان بہذا الاعتبار ایشا واحدا لان ما یوٴمن 
ه الجسيم واحد بمينه واذأكاات الامور الاهابة التي يمتقدها اجيم بوجه 
اموم متعد دة فهكلا ترد الى واحدر 
اا اجب على الارل بان ازمنيات التي يتعاق بها الايان لا تعتبر 

موضرعا للایان الاباانبة الى شيء ازلي وهو ا مق الاول کا مرفي مب 
اف۱ نکن .لایان ااذی سای بامبات رالد ملق بالازيات واد 
ولس کذلاع الک 9 الل قاتا بنظران ف الزمسات والازلات باعتبار 
حقاشا التاصة 

وعل الثاني بان اختلاف الاضي واللقل لاعصل عن حلاف ف 
الثىء امن به بل عن اختلاف نة الموأمتين الى ذلك الذي الراحدكا 
ر ایشاف اول الال مب ٠١۴‏ ف > 

وعل اثالث بان هذا الاعتراض به عل تغابر الايان بالمدد 

الفصل السام 
في ان الايان حل هواول الفغائل 
خط الى السابع بان يقال : يظمر ان ليس الاي ان اول الفضائل 

فقد قال الشارح فی تفسیر قوله في آو 4:1۲: اقول اک با اباي :د اة 
ي الس الایان » والاساس معدم عل ما هواساس له ٠‏ فليس الاأيان اذن 
هو الفضيلة الأ ولى 

۲ وابضاً قال بعض اراح في تفسير قوله في مز ٠٦‏ لا لتر ه الرجاء 
بردي الى الایان » والرجاه فضا کا سبا تي في مب ۱۷ ف ۱ ۰ فليس 


mm ل‎ 
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لاماك اذن 0 ل ل النضائل ٠‏ 

۴ وایضا قد تقدم في ف ۲ ومسب ۲ ف ٩‏ ان طاعة اومن له مل 
عتله على اللصديق بالامور الاما ٠‏ والطاعة ايض فضا ٠‏ فليس الايان 
أذن هو الفضلة الأول 

؛ وايضا لس الامان الفبر التصور اساسا بل الاعان التصو ر ا قال 

الشارح في | کر ۳: ۰١‏ والامان آنا تصرر اة کا راف ف۲ 
فمواذن انا يكون اساسا بالمبة - قالحبة اذن اولى منه بان تكرن اساسا لان 
الاساس حو المجرء الاول من البناء ٠‏ فغاي راذن انيا محقدمة ةمل الايان 

: وایضا ان ترت لكات ' يعتار بحسب ترتب الانعال ٠‏ وفعلل 
| الارادة اللي تكله المبة متقدء في فمل الایان عل فمل السثل الذي بكاي 
الايان تقدم الملة على الملرل ٠‏ فاخبة اذن متقدمة عل الایان ٠‏ فليس الاعان ) 
اتن رل اشا 
لک عارش ذلك قول اسول فی عر !1 ١:‏ «الاعان هو جوهر 
الرجوات» واجرهر تمن حقتة الارل فالايان اذن هو اول الفضال 

واجواب ان ٻقال ان شب يکن ان تقدم آ. اخر عل حون بالذات ' 
وبالعرض - اما بالنات فالايان متقدم على جيم الفضائل لاه لا كانت 
الان الفعرلات ى المداً کا مر ئي اول اني مب ۱۳ف ٣‏ وس ء۳ 
اف وجب ان تکورن المضائل اللاهوتة الى موضوعها لاي القصوى 
قد عل سائر الفصائل واناية القصوی ایض ینبنی ان يكرن وعودها 
في المقل متقدما على وجودها ف الارادة لان الاراد: ل لاقل الى نيعالا 
باعتبار تصور الل له ٠‏ وعله لا كانت الماية القصوي تحصل في الارادة 


— جار س س سے س ن .س 


am a a ra py 


س د ن o‏ 


LET 


لان العرفة الطيعية لا بمكن ان بلغ الى الله من حیٹ هو موضوع السعادة | 
مل نعو ما يتوجه اليه الرجاء والمبة = واما بالمرض نيجوز أن , تدم بش | 
الفضائل الايان فان الملة الى بالمرض متقدمة بالمرض - وازاة الفائق من 
| قبيل الملة الى بالمرض كا قال النباسوف قي الطيميات ك ۸ وهنا الاعبار 
جوز ان يقال ان بمض الفضائل متقد م بالفرض على الاين من حيث ” ا 
ما حول دونه من اعرا کال شبات لون الغير ارتب الذي حول | 
|| دون الایان وکا بز یل لتوا ضع آلکبریاء التي ہیا أب المقل ات بمو لمق 
| الايان وشل ذلك جر زان ضاقنا ااخر دن کی غا | 
حقبقة الا اة على لدم لاان کا قال اوغسطينوس ية رده عى 
بولىائوس لے ٤‏ 

وبدلكڭ د بتشح الجواب عل الأول 

واجیب عل ااي بان الرحاz‏ لامک ان يودي بالا مال ال لاان اذ | 
الايكنانترجى السمادةالابديةما ينقد امكانبا لامتناع تميق ارجا ابالسقیل 
کا ےسا مر“ فی اول الائ مب ۰ > ف ۱ الا انه کن ان يودي الى 
ابات في الايان او الى شدة الاسغساك به و ذا الاعار يقال انه بودي ای | 
الامان 

وا لى اثالث بان الطاعة تطاق على معنبين فقد راد ميا مل الارادة ال 
اقام الرصايا الالمية وي ليست بهذا الى فضياة خاصة وتكنا تدخلبالمو 
أا ىكل فضياة لان رسوم الشريعة الالمية تتملق جسيم افمال الفضائ ل کا مر 
ف اول الثانیمب ۰۰١ف‏ ۲ وذا الاعتبا ركان لا بد للاان من الطاعة. 
اوقد براد سا يل الى اتقام الوصايا باعتا رما تضنة من حققة الواح و 
هذا الممنى فضيلة خاصة ونوع من العدالة لانما عطي ابی ساب 1 
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ا بطاعته ري پهنا الاعتبار متأ خرة عن الایان الذي ب يشر لانم انات الله 
|| رئيس تب طاعتة 

ول الرابع بان حقيغة الااس لا لقثفی ان يكون أولفقط بل ات 
یکون ایضا مرتبطاً بسار اجزا* الیناء لان لا یکون اسا الا اذا اتصات به 
, سائر اجزاء الناء وارتباط الاه لزوسى صل بالحبة کت وله ني كوا 
4 #وفرق جع هذه السو الاي ت الى هي ر باطالكال » ری هذا تع 
١‏ کون الاہمان اا بدون اة کک کن لا بلزم من ذلا أن اة مسقدمة 0 
الايان 
عل الخاسس بارن فل الار أدة يتدم الاعان لک اس فل الإارادة 
دور باحبة قان هذا الفل يتفي لقدم ليان لاه لا يكن الإرادة ان 
تتوجه نمو اله جب ر امل اک ا مومناً په اانا مسقا 

النصل” الام" 
فان ليان ل هوأر من الإ دعأ ار ادال التلية 
تخطیالی الان بان قال : بظپر ان الاان س يقن من الل وسن سار 

الفصائل العقلة فان اشك مقاب ل يتين فبقاپر اذن ان ما كان ابد عر 
الك فہو ای ؟ کا ان ما کان اقل ملابسة لاسواد فو اشد“ رانء ا 
والمل واكة لا يلابىماشك في ما لتملتق به واما اومن فد عخالة u‏ 
ديب فشك في الامور الااية ٠‏ فيس الامان اذن ايقن من المفائل 
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٠‏ رايضا ان اروية القن من الماع . ٠‏ والايان هو من الماع کا سي 
رو ۰ «١‏ والفېم الیل والکة سمل على نوع من الرواية المقاة ٠‏ 
ا ادن اا ايتن من الامان 


| وایضا کل اکان شی ما برجم الى الفہم اکم ل کان این ۰ والنېم‎ ٣ 


اکمل منالایانلان الایان يودي الى الفہم کتول اش۷: ٩‏ في روايةمان 
1 تصدرة را فلن تمہ موا “وقد قالاوغسطنوسني الثالوث ل4 > الل يوید 
الامان» و ضر فیظېر اذنان الل أو الم ايتنمن الایان 
< بعارض دلت قول الرسول ی تا ۲ ٠١:‏ دلا تلق متا ك 
ا نى بالامان) | لتلنرا بذاك كل الناس بل کا حو في المقيقة كلىة | 
> ولاشی. اتی مکی اڈ فليس الیل اذن ولا شي آخر ايقن من 
اد | 
والحواب ان بال ان من الفضائل القلية انعين لتعلقات بالحادثات 
وهاالفتةوالصناعة امرف اول اانی مب۷۲٥‏ ف » و ٥‏ وهاتان يفضاا | 
| الامان با باعبار موضوعه لکونۂ یتعلق بالازلیات التی لا یکن ان تکون 
|| عل خلاف ما هي عليه ٠‏ واما الفضائل اللاث الباقة المقلية وهي الحكة 
| وال والغہم فتتماتی بااضرور یات کا مر هناك ابضا ۰ الا انه ينغي ان يل 
ان ل 0 والنہم تىتبر من وجرین اولاً من حيٺ ث ابا الفلسوف | 
فی کتاب الاخلاق فف ال عقلة وثانا من حيث جع من مواهب اروج 
القدس فعلى الوجه الاول جب ار يقال ان البقين جب اعتباره من 
وجهين ارلا من جهة عة القين نما كانت عه ايقن يقال انه ايقن والايان 
| ذا الاعتبار ايقن من الفضائل الثلاث المتقدمة لاه يتند الى الق الاي 
| وهي تستد الى الاليل العقلى وثانيا من جهة عله فا كان عقل الانسان 2 
دراک لقال انه ابقر ولا کان ما تعلق به الامان فوق عقلالانسان بخلاف ٠‏ 
ما نعل به المضائل الللاث التدمة كان الاما ذا الاعتبار اقل با | 
| منپا الا انه اکان کلشید سکم عله باعتبار عله مطل وباعتبأار استعداد | 
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أ وجد ای نة الينا ۰ ذلك ايشا اذا اعتبرتالفصا اتل تة 
حسث ي فن مواهب الليوة الحاضرة ن للاعان r‏ نىت 
۰ عله ور لضن لقدمه فېوادن دا الاععا راشا اش ما 
ا اا لالا ل بان ذلك الشك لا عصل من جهة علة الايان 
ا بل من جھتا باعتبار عدم ادرا کنا الامو رالاعانة بالىقل دک ا كاملا 
وعل ااي ان اإروأية اشن من الماع شد تساوی ا ادا 
کان من يسم من عاوزا جا انظر الرای فالسہاع حبشتر ايقن من ارو 
کا ات الیل امام یکرن ا پس من از رامل آکٹر قا ت ۳ راه 
بعقله فالا حری‌ادن لحو ل اسان 1 لمعه ل انه العصوم لر الوط 
أ اكثر تقتاً من ما براه بعقلم الفير العصوم عن ا لطا 
وعل الالثبان كال الفمم والملم بقوق معرفة الاين من حبث ز بادة 
الل يارو بةلامن حسٿ زياد لعن قي الاعتقاد لان شين الم اوالمل 
اعتبار ونیا موهبتین بحضل که عن يمن الامان کا يحصل يقن معرفة 
اتاج عن بقين الادىءواما باعتبار كرن الل والمىكة والفمم فضائل عقلية 
هی سادا ررالتل ييي رها یتابن كمة اشمالتیالبمايسشد الایان 
في اهل الايان - وفه اربعة فصول 
م ينبني النظر ف أهل الان واتجث ي ذلك يدررعى اربع مال - ۱ ي أن 
ا اللاك ار الانان عل كان لدفى اه الارل‌ اعان ۲ في ان الثياطين هل مم امان ۲ أا 
فيان اليعدعة الذين ضارا في احدى عقائد آلابان مل ايان بار المقائد س > في 
انال الا پان عل تفاضلون ي الا ان 
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الفصل الاول‎ 
في ان اللاك اوالانان مل کان له في اله الارل آعان”‎ 

بط الى الاول بان يقال : يظمر انه م يكن ملاك او للانسارن 
فی حالنیالا ر ولیایان‌فقدقال هوغواا وکتوري نف الاسرار ك ١‏ « لوی للانسان 
عين مفو حةنظر ہما نظر ا عقلبا فو لایستطیم‌ان یری امه والاشباء التي في 
الله » والالاك کان له ف حاته الارلى قل عتمت او سقوطه عبن مغتوحة 
| ینظر ہہا نظ را عفلیا م وکان بری الاشیاء نیکم اکا قال اوغوسطینوس 
فی یره تك ك۲ وكذلاف بضر ان الانان ایض کان له ني حال اراره 
عن فة ونار ہا زظطر | عقلافقد قال هوغوالوڪتوري في احکامه 
« عرف الانسان ( في الحالة الاولى ) خالقه لا بتلا العرفة الى لارا 1 
بالسماع قط بل بتلك أاعرفة الى تعصل داخاد بااوسی ولا لات ت ا معرقةالى | 
ا يتسس الا نالممنون ان بالاعان وهو عتحی عل رل تلك المع فال کان 8 
اوی ل و ال اله نر المقليفر يكن اڏن لااسان او اإواه فی 
انه الإو امان 

٠‏ وايضاً ان سرفة الايان تعصل على سيل اللغز وليست جاب ةكقواه 
ف | کور ۳| الان رفي مراق عل سيل اللغر » وا اة الاولى ‏ 
| يکن فبا تموض لا عد الانسان ولا عند الاك لان الطلمة ی عاب 
الخطئة ٠‏ فالامان اذن یکن میکتا وجوده في الحالة الاولى لا عند 
الانسان ولا عند اللاك 

۲ وایقا قال الرسول في رو ۱۰ :۱۷ «الايان من الماع » وهذا 
يكن له محل في حالة اللاك اوالانسان الأول اذ ا يكن‌هناك جاع من أخر. 
فل یکن اذن فی تلك ت الال ايان لاعند الانسان ولا عند اللاك 
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لکن بعارض ذلك قول ارسول فی عبر | | : ٩‏ « الذي دنو الى الله جب 
| عاب ان يمن » والانسان واللاك كا فيا-لالة الاولى على حال الدنر االله 
کان الامان اذن ضروريا 4 
٠‏ والمواب ان يال ذهب بعض الى انه م يكن عند الملائكة قبل المصمة 
| وال قرط ولا عند الانسان قبل الطيئة امان ا کان حینئ رمن جر لامور 
الاية انظرم المقلي ا نه لا كان الامان هو برهان ابر اانقلورا ت کا 
قال الرسول وبالامان داق بالاشياء الى لار ۍک قال اوغطينوس | 
يكن ينان حتقينة الايان الاذلك اللي الذي به يمير ما يتما الايارى 
| بالنات ظاهراً او منضاورا واموضوع الذاتي للامان هو الق الاول الذي 
روه تنعل السمادة وغل عل الامان ناذا ما یکن لااك غل العصةولا 


: 


إا للانسان قبل الخمليئة تلك السعادة التی ہما رى الله بذاته كان من البين انه 


| م یکن ها من جااء المعرفة ما ينافي حقيقة الايان ومن نه فاذا مم يكن ها 
أ ايان فا ذاكالا لان ما يتەلق 4 الایان کان عهولا لما باككة ۰ واذا کان 
| الاتنااف والملاك قد خن عل جرد الحال الطايعة کا ذهب بعض فرها 
ا زالقول بانه ! یکن عند اللاك قل العصمةولا عند الانسان قل الحطة 
امان فان معرفة 1 الاين ي فو معرفتوبالفطرة الطبيعية لس ف الان ان 

| ف٩ قط بل فى اللاك ايضاً ۰ اانه ا کان قد مر انی ق امب‎ ١ 
ان الانسان واللاك اقا حال السة وج ان يقال ان تلك !لعمة المفافة‎ | 
علا والفير امكتملة بعد حصل لما نها نوع من ابتداء السعادة المرجوة‎ | 
وهذه تبتدى في الارادة بارجاء والحبة وني العقل بالایا ن کا مر فى اليح‎ || 
الا تف ف ۷ فوجب من مه ان يقال ان الايا ن کار موجودا في اللاك‎ || 
قبل العصمة وني الانسان قبل الخطيئة‎ 
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لکن ینبنی ان تبران في موضوع الایان شيت زا الورة وهوا من 
الاول الجاوز لكل ادراك طب ني اخلوقات وشي بنزلة امادةوهو مانصدق 
به بناء عل اسخساًكنا بالتى الاول ٠‏ فالايان باعتبار الاول يوجد بالاجمال 
عند کمن حصلت له معرفة الله قبل حصولهعل السمادة المستقبلة اسع )اكه 
بالحتى الارل اما باعتبار الثاني اي مادة الايان نه ما يرن به بشو عليه 
بەض انر ع جلياً حتى في المال الماضرة کامر“ في مب٠‏ ف ٠‏ وباعتبار 
هذا ايضاً جوز ان يقال ان اللاكقبل المصمة والانسان قبل الطبثة عرفا 
ا معر ةة جلية من الاسر 1 رالامية مالا نسنطيع الا ن ان نعرفة الا بالايان 
) اذا اجيب عل الاول بان وان کان لام هوغوالرکتوري ما یمد به دون 
ان يکون له : شوه ت الكلام مزل بور دلت ان يقال ان النظر المقلي الذى 
لاب ممه الاان‌هو ما عص لف اارطن و رى به الى ‌الفائق‌الطبيمة بذاته 
وهذا النثر العقلى أ يكن للاك قبل المصمة ولا الانسان قبل الطيئة واا 
کان ر قلي اع من نظرناً کانابه ادنی منا الى انه وکانا من به یقدران‌ان 
) ید رکا حلا من نار الله واسرا ار اک ٹر ما لقدر نن ان ندرک ل يکن اذن 
عندها ايان تسار به ا 


س 


کا اضرا عندھا نور الک ٹر من حضورہ عندنا وان( یکن 
حضوره عند ها كضوره عند السعداء بنور اليد 

وعلى الثاني بانة ا يكن فى حالة الانسان او اللاك إلا ولى طلمة الذنب 
اوالعقاب بل اا كان يغشى عقل الانسان واللاك ظلمة طبيعية تعر با كل 
خليقة مظلبة بالفاس الى عظم الور الالي وهذه الخلاة كني ةة 
الایان 


الاك بانالطالة الاو لی ۾ یکن فا ماع من انسان متکلم خارجا 
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لمن اله الوسي اخلاً ل عد ماكانإسع الايا كقووني ز٤۸٠‏ | 
امم ما تکل بوني ارب الاله > 
النصل الاي 
في ان اكياطين‌هل ٣‏ ايان" 

تخل الى الثاني بان یتال : یظہر ان لس لاشہاطين ايارن فد 
|| قال اوغمادوس فی کتاب اقاب لندیین ان الايان يوحد ف اراد 
اموأمنين ٠‏ والارادة الى بها يريد احد ار يمن بال ارادة مال . 
ولس لاشياطين ارادة چ صالة عن تعمد کا مر فی ق | مب ٦٤‏ ف٣‏ فیظپر 
اذن ان لیس لمم ايان 

۲ وابضاً ان الاعان موهة من مواهی اة الالمةكة وله في‌افس 
اتكبالنممة خاصون بواسطة الايان ٠ ٠‏ أا هو موهبة الله » والشياطين 
خسروا بالاطثة الواح اعات ةا قال الشارح في تفسير قول 3 1 
« م ياغون الىالمةر اجندة و عونا رصا زيب“فل يبق اذننيالشياطين طبن امان 
بعد الخملة 

وایضا بغر ا الكفر حو اعظم العابا ج تال اوغ ینوس فی 
تفسیره قول يو ١ | ٥‏ ۲ دلو اتر واکہم | تكن همم خطيئة اما الآ ل 
فليس مم جج في خطبئتم پا » وخطيعة الكفر توجد في بعض الناس فا وكان 
لاشياطين ايان لازت خطبئة بعض الاس اعظم من خطيئة الشياطينوهذا 
اطل ني ما بظہر ٠‏ فلس !اشیاطین اذن اياز“ 

كن يعارض ذلك قوله في يم ۲ : ۹ «الشیاطن پرمنون و برىدون » 
والحواب ان يقال ان عقل اومن بصدی وضو ع الایان لاس لانه براه 
ي تفس أو سین الاد الأول الينة افا بل امتنالا لار الارادة کا 
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لدم في مب | و٣‏ وء وتريك الارادة المقل الى التصدی عكن 
حدوله من وحهین ارلا من مل الارادة الى ابر رالايان ذا العنى فمل“ 
| عرد یامن تاع اتل باکر بوجوب تمیق - يقال وات ) بکن 
| اتتناعه بذلك حاصلا عن وضوح الام رکا انه لواخبر نئ من قبل الله بامر 
قبل وقوعه واستدل على مدق قوله باحياء اميت فان عقل الناظر يقتتع بهذم 
٠‏ الا ية فيتقرر عنده ان ذلك الول هو من قبل الله الذي لا يكذب وا ٺ)ْ 
| ركن ذلك الامر لخر به قل وقوعه يناي سه فلا تتني ڈگ حققه 
٠ 1‏ الإيان ٠‏ فلا بد اذن من القول بان الاانعل الوجه الارل #ود ني اا منين 
اوهو لیس بهذا ال وجه موجود ا زر قي الشیاطین بل اما پوجد فم باوج 
الثاني فائيم يشاهدون ادلة كثيره واضحة يعلمون منها ان تمام الكتدسة هو 
من قبل ا وان رخاهدوا الاشياء الي تملا | الکنسةک اا اتوید 
او ما يه ذلك 
إز ‏ اذا اجب ع الارل بان ايماناباطن اضطراري نعو مالحصول 
| فم عن وضوحالادلة فلس فو لا رادم نضا لستو حن الناء 

وع الثاني بان الايمان الذي هو موهة من مواهب النعمة يحمل 
الانسان عل التصديتى ما معدل فه من اليل الى الر وان أ يكن كاملا واذلك 
فالايمات الذي لاشياطين لس موهبة من مواهم العمة بل انا يضطرون 
اله بدكاء المقل الليى 

وَل الثالث بان الشباطين يووا كرن ادلة الاإيمان ي من الوضوح 
بحيث نضطره الى التصدينى فلايقل من مه شرم البتة بايمانمم 
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| ألفصل ” الاك" 
ان التېدع الذي جحد احدی المقائد الاياية هل كان يكرن 
له اتاد الا خر ايان غير متصور 
خط الى اثالث بان قال بر ان یدع الذي جحد أحدي العتائد 
الايانة يسک ان يکرنلبالىتائدالا ر ايان عار عنالصورةاذ لس عقلالبدع 
الطيمي اقدر من عقل آلكائوليكى . وععّل لکا ولیک متا حتاج في تصديةه باية 
عقيدة ابمانة الى معونة موهبة الايمان “ فظير اذن ان المسدعة ابض لا 


ي يمرن انيصدوا ببمض المتائدەندون موهبةالايمان الماريعنالصور: 
۲ واضا کا ندرج سحت الاببان عقائد متعدد ةکذلاف ت ندرج حت 
| ا الراحد كالساحةئتائع متعددة ٠‏ وقد يكن لان ان ان کون غالا يعض 
تائجعلم الساحة دون بمض ف کی اذن ان یکون موأ يعض المقائد 
الايمانِة دون عض 
وايضاًكا ان الانسان بطي الله ني تصديقهبالعتائد الايا ةكذلك 
بصطيعه في رعايةاارسوم الاموسية* وهو یمکن له ان يكون مطيعاً سيك يعض 
اسوم درن بض ۰ يکن له اذن ان يمن عض العقائد دون بعض 
کن يعارض ذلك انه كا ان الحطبئة الميتة تاني الحبةكذلك جرد 
) عقيدة واحدة ناف الايمأن ٠‏ والح لإ تى في الانسان بعد خطلة مبتة 
واحدة ٠‏ فكذلك الايمان ايض لا بت فيه بعد جود عقيدة واحد 
واجواب انيتال ان ادع الذي جحد عميدة وإحدة لس له ملكة 
الايانلا متصورةولا غير متصورةوتة قان و مکل ملک توقف عل حثيغة فة 
موضوعا الصور ية فان زالت هذه امتنع بناء نوع الک والوضوعالصوري 
للایمان هراق الاول عل ح حب سامل الکتاب القدس رفي تعلےم 


اسي رر ار و س 


for 
الكنيسة قاذ كل من لا يسك يتعلم الكنيسة على انه قاعدة المية معصومة‎ 
عن الط لصدوره عن التق الأول الد ملن فى الكتاب القدس‌فلس له مك‎ 
أ الایان بل اغا يعتقد ما يده من امور الاهان بغبر طريقة الاان کا ان من‎ 
لقررفي ذحنو تيجة من التائج وهو يجهل سييل اردان علا یکن له با‎ 
بل رأ يفقم کا هر ظاه" سووام ان من يسةك بتعليم الكبية عل‎ 
انه القاعدة المعصومة عن الضلال يصدق بكل ما تعلمه الكنسة والا قاذ‎ ٠ 
کان ملك ا تعاة الكنبسة ما رشاو بتركما كا فو لس متاك‎ 
| ريذلاك يضح‎ ٠ ليبا على انه اتاعدة العومة عن الضلال بل بارادته‎ 
أن البتدعالني , صر ی جحودماحدی المتائد یں تعد | لان یتبع تما‎ 
الكنية ف یکل شی الان اذا¿ یکن مصرا عل ذلك فليس مبتدعا بل ضالاً‎ 
قط ) وبذلك تشع ان مکار مدعا على هذه الصورة في عقيدة‎ 
واحدة فا سه امان ہا الف تدفقط بل ری متعلی ار نه فوم‎ 
اجب اذاعل الاول بان سار المقاأد ال ې لا يضل فيا البتدع لا‎ 
. ١ دما ر غو ما دما لاسن ای اسا سلا با مى الأول‎ 
يمقر فه الانسان الى ساعد ة ماک الایان بل اناينقد هابا رادتوكىوااصس‎ 
وعلى الثاني بان تاج العل الراحد الخافة توت بطرق لف یکن‎ 
للانسان ان برفاعدما دون لخر رطنا یکی ۵ ات برف بش ت‎ 
ام رسد ومیل ابس لاخر وما العائد الاياية قفا سك ا‎ | 
ان طریت واا وهو طريتى الق الارل ا لموعى الا ني الكتاب المقدس‎ 
اي بنبنی ان يعسن فہمة على حسب عام کاب لذا فن پت هنا‎ 
الطريى خلو سن الامان بالكة‎ 
| عل الاك اثالث بان رسوم الناموس | لختلفة بک اسنادها ایا الى اسباب‎ 
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رة مختلفة وبهذا الاعتبار يكن رعاية احدها دون الا خر واما الى مي 
| واحلر اول وهو الطاعة ألكاملة له وهذه بحيد عن كل من یتعدی را 
واحد ا من رسو الاموس كقرله في یع ۲۴ ٠١‏ ”من عار في مر واحد. 
فقد صار عجرما فی اکل » 
الفصل' ارام 
في انه هل کن التفاضل نې الاان 
خط الى الرابم بان بال ٭ بظېر انه يتنم التفاضل ني الايان فان مقدار 
|| اک ت اشرات وکل موامن فېو ومن جسیم العقائد 
الامائةلان من ححد واحدة منبا فقدفند a eM‏ دم فيالنصل 
لأف . ٠‏ فيظهر اذن أنه يتنم التغاضل في الابان 
١ ||‏ ويفا ما بلغ الارجة المليالا قبل الاڪاروالاتل . 
الایان المة الارجة المليا فان الايان بتتضي إن يستساك لانان ا 
لاول فو کل شيء ۰ فهو اذن لا یقبل الاکثروالاقل 
وابضاً ان حكم الابيان في المعرفة اة کک ادراك الادىءی 
المعرفة الطعة لان ال لاان هي الادئ الأ ول لمعرفة امعان ا يظير 
مام في مب ۱ ف ۲ ۰ وادراالباديء مساو و ي میم الاس ١فالاعان‏ 
| اڏن متساو فی جيم ‌الناس 
كن يعارض ذلك انه حي يرجد القليل والكثير نمناك يوجد الاكثر 
الال ٠‏ والايان إرجد فيه الكثر واالقليل فقد قال الرب لبرش في 
متی ۲۱٤١‏ ۲۱« یافللالایان اذا شککن» “ وقال للمراۃ نی می ۱١‏ :۸ ۲» 
يا مرا عظے ایانك » ٠‏ فاتفاضل اذن ئی الاہان ےک 
واو اب ان بتال ان عدا اراللکة جوز ارہ سن رجیین من حبة 


ت2 ت 


جهة موضوعه الادي ممرضوعه الصوري واحد وبسبطا وهو الق الاو لکا 
مرفي مب ١‏ ف ١‏ والاان لا يتغاير من هذه الجهة في الومنين بل هو 
وال بالنوع في ا جيم کار في مب ۽ ف ١‏ واما موضوعه الادي كث 
وجوزفهالتغاوتمنجهةصراحتيفيكنلانسان واحلر انیو من صر عا ا باکٹر 
| عا يرنيه آ خر وبذا الاعبار ہکن ان یکون لولحدر امان اعتل معن کونه 
اعظم صراحة امأ اذا اعتبر الايان من جهة اشتراك انحل ذلك معدت عل 
| حو ين فان فمل الامان يسدر عن العمل وعن الارادة كا ری ف ۲ وني 
مب ۱ فا > فحوزا ان یکون الایان في واحار اعثال من جه اقل باعار 
| زا اليقين والرسوخ ومن جهة الارادة باعتبار زيادة النشاظ او الاخلاص 
او اة 

اذن ابعل الاول بأارن من عد باصرار شا ها ندرج حت 
الامان فلس له ملك الایان بخلاف من لا يرمن بكل شىء صراحة ٠‏ ولک 
متمد لان يمن بکل شىء ء فان هذا ملكة الاعان وذا الاعتبار يكرن 
أ لواحدرمنجهة الموضوع ايان اعفم من اهارن الا خر من یٹ يون صر عا 
| امور اکٹ رکا نفدم 

| وعلى الثاني ان من تيت لاان اذ يفضل الح الارل ع کل شیء 

الا ان مض الذين يفضاونه ٠ل‏ کل ئی وفضبلون غیرخ في نهم يڏعنون له 
باوفر يتين واعظم اخلاص وبهذا الاعبار يحصل الغاضل في ف لبان 

وعَلى اثالث بان ادراك الباديء بعصل بالطبيمة البشرية امساوية في 
الى راا لاان صمل بومة السة ئي بست مشار ةي ال کا 


روصو الاان جور اعتباره ی یں ن حهة حف فته الصور به و 


| 


و٧ن‏ حية اشتراك اموضوع ومن جهة اشتراك الم کا م ف اول التائنی مب ٠۴‏ ف ١‏ و٣‏ ني اول التاني مب ۴ه ف أو 


س — ر ست ر س س س ن دن . .۰ 


في اول الا مب ١١۲‏ ف» فلس حکا واحدا ومع ذلك فقد صل 
ي ادراك قوة البادىء تفاوت بحسب التقارت فى دكاء العقل 
الث الادس 
في عله الایان - وفيه فصلان 
م بتي المظر ي علة الايان والبحث في ذلك يدرر تي ملین س اسي ان 
الا يمان هل هو مووب للانان من اله - سے أن الا مان التر المصور هل ھوموهة" أ 
الفصل الاول 
ف ان الاان هل هو موخوب للانسان من الله 
تخطی الی الاول بان یقال : یہر ان الایان لیس مرو للانسان سن ا 
اله قد قاا ل اوغسطینوس فی الالو اوت اک ٤‏ الع باد فنا الامان وينذوه 
وه ویویده» وما يولد فنا بالعل یشهرانه بالاحری مکسوب" لاموهوب' 
فبظېر اذن ان ان الایان ليس محصل فنا يفيض الى | 
ایض ما پلعالیهالانسان “معو وتظرم یظپر انه حاص ل باک ۰ | 
وهو یلغ ای الامان ا راه نالرات ویحا من تلم لاان قد تلن 
و4 ٥۳:‏ « عرف الأب انها الساعة التى قال له لھ فا يسرع ان ابنك جي ١‏ 
فان هو واھل ته جیما » ونی رو . 1۰ : ۲ «الايان من الماع »فالاان | 
ادن صل للاسان بطر بق الک 
۲ وایضا ما يترقف على ارادة الانسان یکن له أكتسابه ٠‏ والامان ' 
يترقف عل ارادة الاجا فال اوغسطینوس فی کتاب اتخابالقد یسین . 
وز اذن ان بحصل الایان للانسان بطريق الك ٠‏ 
لکن يعارض ذلك قول في اف ۲ « أنكم بالنعمة تخاصون بوا ملة 
) لاان رلك اس متكم افا هو مطبة ا » 


a r EE 


ل ن ي ت ت e e‏ 
1 


۰ د کف يشرون ان 1 ! پرساوا» ۰ وباعار الثاني اى تصديق الا سان 


: اخري دال عر ك الانسان باط الى التصديق بالامور الامانة ٠‏ وهذه الع 
کان اللاحون عاو | ۳ رد اختسار الالسان کانوا ولون بان آتداء 


aa 


Uh 


والجواب ان يقال ان الايان بقتضي اءر ين احدها دعرة الانسان الى 

موضوعه وهذا يفتضه الايان الصريح شىء والثانيتصديقالوٴمن بايد ! 
اليه من ذلك ٠‏ فباعتبار الاول لا بد ان يكون الايان من ارہ لان الامور 
لاياية توق المقل الشري فلايصل اليبانظره ما ) يرح بها الله ومن الاس 
من يوی الله ہہا الم مہاشرۃ کا اوی ہہا الى اارسل والانی اء ومتہم من 
يدعره الل الما بواسطة من راه من المشرين بالايان كقوله في رو ٠١‏ 


بالامور الإاعانة مک ان يشار للا مان علتان اےداھا باعث ةى ا لار و کشاهدة 
المجزة ا وكاقناع الانسان الباعث عل الابان ولس شى من هذين علة 
كافية فان الدين يشاهدون معحبة واحدة بعينها والذين يعون موعظة 


| 


احدة عنما بعضہم ومن ويعضهم لا ومن فلا بد ادرل من اتات عله | 


الامان منا من حن اا تسعد من تلقاء انفسنا لاعصديق بالامورالايانة واا 
قامة ن الله الذي يد عونا الى ما جب ان تمن به الا ان هذا باطل لاه ل 


أ كان الانسان بتصديته بالامور الايانبة برنتي الى ما فوق طبيعته وجب أن 


کون ذلك حاصلا له عن مبدإ فاق الطبم رکه داحلا وهو الله فالايان 


| اذن باعتبار الفصديق الذي هو فعله الاول مووب“ من الله الذي مرك 


اليه داحلا بالنعة 
اذا اجيب عل الارل بان الم يلد الايارن ويغذوه بطريق الاقاع 


الخارج الى انا عصل م منالملوم واما عله الامان الاولة والامية في ما 
ا حر لك داخل الى الصديق 
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وعل افا ان هذا لاعاراض ابا جه ۳ العاة الداعبة حار جأ ا 
امور الاان او الاعخة بالقرل إو بالشعل الى التصديق با 
٠ .‏ وعلى اثالث بان الايان يتوقف على اراد الرأمنين ولك لا بد من 
اهيب لله ارادة الانسان بالنعة لعسمو الى ما فوق الطيعة كا لقدم قري 
لقصل اني ٠‏ 
ي انالاجان الاير التصور حل هو موهبة من ا 
٠‏ على الى الثاني بان بعال + يعابر ان الابان الغير التصور يس مره 
أ | من اله ققد قیل تن ۲۲ ۽ ان اتمال الله كاملة ٠‏ والايان الغير ااتصور 
ٿي* ناقص ٠‏ فلس اذن من اعمال ان 
؟ وايضا كا يقال لغعل انه تييح الصورة لوه عن الصورة الواجية 
| كذاك بقال للایان اه غير متصور اناوه نامورت اة ونل ابع | 
الفح الو رة اسمن الہ کا مر نی اول‌النانی می ۷۹ ف۲٠‏ فاا كذاك اأ 
لاان اله بر التصور ليس من الڙه 
ا ٣‏ وایضًما رئ لن فا رئ با أكلية فقد قیل ني بو ۳ دان 


کان الانسان ان فی الست فلا م شريعة موسي افتسخطاون علي لاني 
ابات الانسا ن کله فی السيت » والانسان ا بالا ان من کنر فاد اک 
هن يلق موعبة الاين من انه فاه برا ایض من جيم احطابا وعذالايم 
الا بالايان التصور ٠‏ فالإيان التصور اڏن هو وحده موهرة سنل لاالایان 
: الفيرالتصور 

| لکن يماض ذللف ان بعض اشرا اج قال في تفسیر ؛ کور ۱۳ «الایان || 
ايرد عن الحية موه" سن انه والايان الجرد عن المبة هو الايان النيد أا 
اللصور ٠‏ فالايان النيرالتصور اذن وة" سة من الله ) 


£07 
اواب ان الان رد ی اسورد ار مد ولا بد اسیا 
ان العدم قد يكون من حتيقة الرع وقد لا يكن جل يطرأ عى الشى» بعد 
حخصواه عل حقرقته الوعة کا أن عدم ما نہ من اعتدال الالاط هون | 
| حقيقة نوع امرض واما التلون فلس من حقيمة نوع الشغاف بل هو ظارىة 
٠‏ عليه ناذا ها كان تعليل شي بعلتهاغا براديهتعليلة بتاك العلة الى عل ما في 
| نوعه ا جز ات يملل باليس علة للعدخ ما كان.العدم من حقينة نوعه فلا 


مجوزان يعلل.المرض. يا ليس علة لعدم اعتدال الاخلاط الا انه وز الت 


وعدم تصور الايان لس من حايقة نوع الايان اذ انا يقال له غير ٠تسور‏ 
اوم عن صورة خارحة ا مرفي تب ۽ ف > فالايان الغبر المحصور 
| اتن بل پا يملل به مطاق الایان وهو لكا مر ني الصل الف ٠‏ فانم 
اذن مما نمدم أن الايان الغبر التصور موهبة من الله 

ا اجيب على الارل بان الايان الفير التصور وان 2 يك ن كاملا 
طلقا بكال الفضياة الا ان له من الال ما يك فة الايان 

وعل لاني بان قبح النعل هو عن حقيقة نوعو من حيث هو فل ادلي 
کا مني تی ۱ مب ٤۸‏ ف ١‏ فوا يقال لة قبيح اوه عن الصوره 
الداخلة الي ي ما بني من اعد دال احواله فلا جوز ادن تفلل المعل 
الفسيع بالله لان تمالى ليس علة لقبمالفعل وا ن كان عة الفعل من حيث هو 
فمل" او يقال ان تبح الفعل لا يفيد عدم الصورة الواجبة فقط بل هيثة 
مضادة هما ايض فتكون نسبة اقح ال الفعل كن اللطل ال امان ف لا 
يصدر الفعل التبيعن الله كذلك لا يصدر عة الايان الباطل ايضا وان 
الان النير التصور يصدر عن الله كذاك بصدر عنة الانمال الي شي جل 


aaa 
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ي جنها وان لم تكن مستكلة بام ةا يمر كفي مما 
|| وع اثالث بان من بتلتی من الل الايان بدون الحبة فايس يبرا مطلقا 
| من الکن ر لمدم اعاء ذب آلکفر السابق بل پرا هن وڃهراي من حي ٹ يغام 
عن هذه الط غة ٠‏ وکثيرا ما بحدث ان برك واد" فل احدي اخطايا 
مدفوعا الى ذلك من الله أيضاً ولكة لا يترك فمل خظعة اشرى مدفوعاً ال 
| ذلك كبرد امه ٠‏ وعل هذا الحو قد ير تى اله الانسان احا الامان دون 
ان يوأتبه موهبة المبة کا قد يو فى بعض”موهبة البوة او نحوها من دون 
|| اة 


الث الام 
فی معلولات الایان - وفه فصلان 
م ينيقي النظر في ملولات الابيان والبحث ي ذلك بدو ر عل مسین س | في 
ان الشية هل ي مرل للاییان ‏ ۲ في ان طپير القلب عل هر ملول ل 
القصا" الارل 
فی انان هل ی ملول للاعان 
تغط الى الاول بان يقال : بطر ان المشية لست معاولاً ادمان فان 
المارل اتد الملة ٠‏ والاثة تقد م الایان ني سي A:Y‏ پا اتون 
) ارب اشراب قلست ٠‏ الة اذن معلا لاان 
۲ وایضا لس ٹی * راح ميته عة لحضادات و امرف والرجاء دان 
کا مر فی رل لیے ۲۴ ف ۲ ۰ والامان یلد اےاء ک قال الشارح نی 
|| تسیر متی۱ :۲ “راذن لس علة لذشية 
راا لیس ى4 علة لدو ٠‏ وموضوع لايا خير وهوا لمق 
الاول وموضوع الخ شر کا مر" نی اول الثای س ۳+ ف ٠ ١‏ والافعال 
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تتنيد حقيقتها انوعية من موضوعانما کا مر هناك مب ۱۸ ف ۲ + فليس | 
الابمان اذن علة اة 
کن يمارض ذلك قوله في یع۲ 1A4‏ « الشیاطین يومنون ويرتدون» _ 
والمواب ار بال إن الشبة حركة للقوة الشوقة كام 
ي اول لاني مب ٤۱‏ ف ا وب۲٤‏ ف | ومد جيم المرکات الشوقة 
۰ 5 بصو ر من خير اوشز فينبغي اذن ان يکون ا وجميع 
ال ركات‌الشوفة تصور! ماء والامان عدث فنا تصور شرور عقاية يقضي 
انا“ اما ء فر افنعلة لوف اذى په شی صاحبه أن ٫ماق‏ ي ٧ن‏ ااه وسا 
هو ا لوف المبدي وهوايضا علة ا لوف الابني الذي به خثى صاحجه ان 
فصل عن الله او برب من التشبه به تما باحترامه ایا من حیث تقد 
بالاعان ان ايله خير غبرمتتام ومتعال غاية العلو والانقصال عه متت 
الشروارادة مائلته شر غبران علة ا لوف الاول اى البدى هوالایارن 
المرد عن الصورة وعلة ا لوف الثاني أي الابنى هو الأيان الصور الذي 
عل الأنسان بالحية ان سمسك باله وينو له 
اا اجيب مَل الاول بان خشية اله لا يكن ان تقدم الايان بالاجال | 
لانا ل کنا جيل بالكلية با يناه الامان من الراب اوالعقاب لا كنا 
شى اله ٠ع‏ ان الاين السابق بعض العقائد الاياية كالمظة الافية | 
بترت ماه اة الاحترامية فضلا عن انه بترت عليه ايضا اخضاع الانسان 
عقله اله بتصبدیقه بکل ما وعد اله به ومن م قیل هناك بعد الكلام مورد | 
لایع اجک“ 
ول الثاني بان شيتًا واحدا بعينه جوز ان يكون عاة لضادات 
باعبارات متضادة لا اعبار واحد والايان يلد الرجاء باعتبار ما يحدنهفينا 
ول ا ا ا س 
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أ من اعتقاد اواب انى عجري به الله الأرار وهرايقاعلة للفثية باعبار ٠ا‏ 
دده فا من اعفاد المقاب الذي رنزله بالخطاة ) 
| ول اثالث بان إلوضوع الاول والصوري للايان هو الأير الذي حر 
الح الاولوامامرضوعه الأدي ققد کون بعض اشرو ر ککون عدما ضوع 
له او للالنصال عن شرا وککون اطا نالم منه مله شر العقاب '.ومهذا 
الإاعتبار جوز ان تعلل اة بالايان 
القصل الا 
ي ان ثطٻير القلب هل عو ملول لدان 
e:‏ الثاني, بان يقال ٭ يظبر ان تطمير القلب لس معلولاً لاان 
فان عبارة القل تو چب بالخصوص ' في عاطفة اة رااان رو جد فيالمقل ٠‏ | 
پو انن ليس عل لتطہیں اقل 
۲ وایشا ما کان ملة لطب برالقلي يتنم موا جنه ر والاعان مکن | 
مهبا ته دنس الخطية کا هر ظا ” ف بن کن ايانم یړ مشتصور ' غو 
اذن لا یہر اقل | 
۴ وابضا لو کان ادان بطم رقاب الانسان وجه من وجوه آکان ‏ 
يطهر بالاخص عله ٠‏ وهو ليس يطير المقل من الظلمة لكرنه .مجر ة عل 
سبل اللغز .فمو ان لیس پظپر القلب بوچ من اچره 
لکن یمارض ذلا قول برس فی ۲ ع ۱١‏ .۹ اذ مر بقار 
والجواب آن‌یغال ان دن کل شيد ينوم پلاسته امورا انجس فال 
توصف المضة بالدئس من ملابستا اذهب الذي جعلما افضل بلي رث 
ملابستا ارصاص او القصد ير ون الواصع ان اة الناطقة هي اشرف 
2 الاق اارجلية اماي في ادن تدس خضو عا دلوا نة 
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ج ل ا 
يلما اليما وانما تتطهر من هذاالدنس بحركة مضادة اي بيلبا الى ما فوقيا 
وواه ٠‏ والمبدا الأول بمذه المركة عو الايان « لان الذي يدت الى افلس 
عليه ان پو من »ا في جير :١ ١‏ > فاليداً الاول اذن لتطرير الق هرالاعان 
الذي اذا کل بالمبة طلپره تملہیرا کاما 

ا اجيب على الاول بان ماني المتل ميدأ ا في عاطفة المي مر 
حيث ان الجر المعقول رك عاطفة الحي 

وع الثاني بان الايان اير امتصور ايضاً تى بض الدنس العا له 
رجو دنس الضنلال الذي بعدث من تلق المقل الشري تملا خارجاً عند 
قرت بالاشاء ا“عيلة عن مرتبتا وذلك متی اراد ان پقیس الافیات عل 
حسب حقائق الحسوسات اما متى لبس الاان صورة االحبة فلا حتسل مع | 
شا من الدنس « فان:ا ية استر جيم ا لماي » کا في ام 1۲:1۰ 

وعل الالث بان ظلمة الأيان ابت مسية عن دنس الام بل بالاحري 

عا في عقل الانسان من القَص الطيعي في حال اليا الحاضرة 


امن الان 

في موهبة الفب - وفيه ماية فصول 

| م يبي النظر في موهبة الم والمل اللذين بازاء الايان وان ني موه الم 
|| يدور على ان مائل — ١‏ في أن انهم حل هر موهبة من الروح القدس ج ۲ هل 
يصاحب الايان في واجدر ينه ٣ي‏ إن الفمم ابي هو موهبة هل هر نظي فط 
| اوهو إ ایتا ٤‏ هل جميع الدين قي حال العمة موعية الفيى - ١‏ .في ان ۴ 
اموبة هل توجد أي بعض من دون اة س۲ في نسبة موهبةالئمم الى سار لواهب 

۷نی ما زامن التبطو یبات س ۸ في ما پتاسبما من امار 


£ 


القصل الارل 
في ان القہم هل هو موهية "من الروح التدس 

تخل الى الأول بان بقال :يشر أن الہ لس موهبة منالروحالقدس 
| فان الواهب البانة مغايرة لواهب الطبيعية لاما تراد عليما واہم ملک 
طية تدرك با البادئ الملومة بالفطرة کا في كعاب الاخلاق ٠4‏ فليس 

نت اذن أن عل موهة ن الب ادر 

۲ وايشأ ان الخلوقات تشترك في المواهب الالية ی حسب ستا 
رظريقحا کا قال ديونيوس في الامماء الالمية ٠‏ وطريقة الطبيغة اليشرية 
ان تدرك الم بطر یی الیاں ما ہو شان العتل لا ان تد رک بالاطلاق عا 
| هو شأن اہم على ما قال دبوننسوس فى الاسماء الالمية ب ۷ قاذ المعرفة أ 
الالمية الى توم للناس ينبني ان تمل بالاولى موهبة العقل لا موهبة الم | 

+ وايغا ان النبم جملفي العقول النفسائبة فسياً للاراد کا سي 
کتاب الف ۲ ٠‏ ولس شی من مواهب اروج القدس تال لهارادح . 
فليس بتي اذن ان يقال لشيء من مواهب الوح القدس فيم" 

لکن يعارض ذلك قوله فی اش ۱۱ : ۲« تقر عله روح ابرح | 
| المحكة والفمم» 

, والجراب ان شال ان ام یدل ۲ اد رال بان فاڻIntelligero‏ | 

( في اللاتيدة وممأه ەم او تقل ) بظہر انه مرک من İİ Intus legere‏ 
( اي طالم باط ) وهذا يظير جاياً من يعتبرالفرق بين المقل والس فار 
الادراك الممى يلما ن الکفاٹ امحسوسة الحارجة والادراك المقلى ينفذ 
الى ذات ايء لان موضوع المقل هو الاهية اني كاب الس ۲ . 
وهنا جناں كيرة للاشياء المتجبة باط] وال لا بد لاراکیا من ان 
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ينغد فهم الانسان ال داخلها فانوراءعوارضالاشباءطبيمتها ا وهر بةووراء 
الالناظ مداولاا روراء الاشباه اوثل الحقعة المتلة والممقولات ايض هي 
على نحوما باطنة بالسبة الى الحسوسات التي ”يشعرب ما في امارج ووراءالعلل 
العلولات وباامكن . فیکن من مه ان ممل النہم بانسبة الى جميع هذه 
الأشاء الا انه لا كان ادراك الانسان دى من ٿيءَ خاري وهو الس 
طبر انه کا کان نور الم اقو ی کار اقدرعل الوذ الى الاأمورالاطة 
| والنور الطبي الذي لمہمنا ذوقوة عدودة فو يقدران ليلغ ا حل معين 
فالانسان اذن يفتقر فی تعدي ذلك الد لادراك بع ضما لا یقویعل ادر که 
بالنور الطب الي نور فاق الطبموهذا اللورالفائق الطب الموعوبللانسان 
شال له موهة الهم 
اذا اجيب على الأول بان الور الطبيي ال ركب فينا تدرك به بداهة 
عض المبادئ العامة اليينة بالطبع الا انه ما كان الانسان يتحر غو السعادة 
النائةة ااا ہم کا ر في مب ۲ ف ۲ وق ۱ مب ۱۲ف اوج ان جني 
ذلك الى امور اعى وهذا ما يقتغي موه الم 
وع الثاني بان النمم « ھر دات مدا الفياس العقلى ومتتپاه لان نصدر 
|| في قياسنا عن امور مفهومة واا بنتهي قياس العقل متى بلفنا الى ادراك ما 
کان من قبل عهولا فتباسنا اذا يسدر عن فم سابق ٠‏ وما موهبة اة 
فلا تصدر عن نور الطبيعة بل تزاد عابه وتكله ومذا لا سى هذه الزيادة 
عقلا بل فنا لان نسبة النور امز يذ الى ما نعلمة بوجه فاو ی اللي دة 
انور الطيبي الى ما ندر که ف الاول 
وعلى الثالث بان الإرادة تدل على معلا المركة الشوقبة دون #صيصما 
نوع من الجو واما الهم فيدل على سمو نيالادراك الذي ينغذ الىالبواطن 
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. کک 
ذا ال الرهبة اللليية الأول م ”لااراد: 

ا الةصل الاي 

ي أن موهبة الم والا مان هل متمعان لي واحد 

ا خط الى الثاني بان يقال + يظبر أن مربة الهم والایان لا تمان 


دراك لاقل »وما ین هلا در کتول ارول ! ي فیلی ۲ ۱۲۲« لا 
الاي آدر کت ار بلغت الى الال » فیقاہر اذن انه ع بنع الجاع الارن 
وألقہم ي واحلر 

| وایضا کل ما پیم فان ری بالفہم ۰ والایان تلق بالمیر النظورات | 
کا مرفي مب اف٤‏ ۽ ومب ۽ ف ٠ ١‏ هتنم أذن e:‏ 


| 
| 
ى واحل ر فقد قال اوغسملینوس فی کتاب ۸۳ مب ۱٩‏ د مايل تحضر | 
| 
| 
| 
| 


اټ اجار 
وایضا ان الم شم ايقن من الع و نع تعلق الع و رالایان بواحدر بین | 
اني مب افه. فأولى حة تع ذلك في الفم والامأن 
< ن بمارض ذلك قول غریغور یوس سف اديباته ك ١‏ « الهم بنبر 
الذهن في الامور الممرعة » ومک لار ٹن ان پستذیرذھه ہے ما ممه ا 
عليه قوله في لو۲ ٥‏ ان ارب « فت أدهان تلايده لوا اأكثب 
| فیمکن اذن اڃتاء المہم والایان 
واجواب أن يقال لا بد هنامن تفصيلين احدهامن جهة الايان والثافي 
هن جهة الفمم آما من جهة الاين ينبني ان لم ان من الاشاء ا م 
بالذات من الايان وهو الامور الفائفة المقل الطيي ي كتغليث الله ورحدازتي 
وتجسد ان الله ونیا ما صد مله بالعة لاناق باعتبار سا ال تلك 
| الامو النائئة للبم تل انا تل انبا فايع الاشياء الراردةني ألكتاب ادس 
ا ا 
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واماعن جفة الفهم قينني اف بم اتا نهم ما تفم من الاشياء ع ون 
اولا عل وجه كال وذلك متى بلغنا الى ادراك ماهية ال ي*النوم وصدق 
أ القضية المممومة کا ها نی اتښسہما وپہفا الحو لا نتطیع ان ہم ما يقصد 
بالات من الاان ما دمنا نی حالة الایان وکن مكن ان ہم به ما بقصد 
منه تما ۰ وثانا على وجه افص وذلك می تدرك ماهة ا وكفة 
| الث * او صدق القضة وكک! يدرك ان ما يقير في امارج ليس مناي 
شی اي من حيڻ ينهم الانسان انه لایب ان يعدال عن الامور الامانة 
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ہن اجى ما یغلہر في الخارج وبهذا الاعتبار لا يتنم دراك ما بقصد بانذات 
ينيا من الامان ما دمنا في حال الايان 
وبذاك بقع المواب على الاعتراضات فان الثلاثة الأولى ته ل 
أ الفمم الكامل لشيء والاخير يجه على فيم ما صد من الامان باتبعية 
النصل الال 

فان ال م الذي هوموحبة هل هو الفمم النظاري قط أو البملي ٠‏ ابا 
| لوی الى اثالث بان يقال : يظير ان العم اني سل موهبة من 
! مواهب اروح القدس لبس الفهم اللي بل النظريفقط لانهبغذ الى امور 
سامیة کا قال غر ینور پو .في اديإته لك ٠ ١‏ والامور الحتمبة بانعقل العملى 
) يست ساميةبل سافلة وي الجرثيات التي تعلق بها الافعال ٠‏ فاد يس المبم أ 
اإز_ے بل موهبة هو ال م اللي 

وایضاً أن الفهم الذي جو موحبة شي ارف من الهم الذي هو قوه 
أ عقلية ٠‏ والنيم ادي جو قوة حقلبة لن پالضرو ریات قم لکا قال النبلسوف 
| فى كاب الاغلاى1 ٠‏ فلان تبلق پا قط الفېم الذي هو مودي أولى . 
وای اسل لاما بلغریرات ل بابر یکی اکن مل خلا 


A 


ماي عله وشي الى یکن ان تحدٺ بالفعل الشري ٠‏ فاا لیس الهم الذي 

| هو موهبة هو اقيم المملي 

> وايضأ ان موهبة النهم تن انهن في ما يغوق العقل الطلببي : 
| والضعولات الإشرية التي يتمق بها النهم اللي لا توق المقل الطيى لانه 
م والني یٹول تدیرالاشیاء انسر کا بغر ما مر" ني اول الثاني مب ۵۸ 
ف ۲ ومب ۷١‏ ف ٠‏ -فادا يس الهم الذي هو موهبة هو النهم السلى 

لکن يمارض ذلك قوله فی مز ٠١١ ٠۱۰‏ « حس افم لكل الذين 
يعماون به » 

والمواب ان يقال ان موهبة الفہم لا حص ٢ا‏ يعلق به لاان ولا 
و بالات فقطبلنتناولایضامايتماز بتعا کا مر نیالمصل الاش والابان ساق 
ب مَل غر مابالافمال ابلياة لان يسمل بالمية کا قال اسول : فی اوه 8 
ولمذا كانت موهبة الم تنارل ایا عض الغعولات لا بی انا اتان 
ا بالذات پل من حب أن قأعدة امال د ف عل ما قال اوغ نرس ے2 
الثالوث ل ١‏ « التائ الازية الي جما دا العقل الاعل ¿ ني 
يستكل بوهبة المہم « صب ع ن4 ويعرض علا أفعالة » 

اذا اجيب عل الاول بان المغعولات الشرية ليس هما باعتارها غ 
اقسا دیس امو واما باعتبار اسنادها الى قاعدة الشريعة الازاة ارا 
ايه السعادة الالمية ففيها شي من السمو حيث جوز أن شلق با النير 

وعل الثاني بان ملاحظة النبم للسمقولات الازلبة او الضرورية لا 
اعتبارها في انفسما فقط بل باعتبار كنبا قاعدة للاغعال اشر ية اي 
ترجع الى شرف الموهبة الي هي الف لان كا كانت الثرة المد كة ع 
کافت اشرف 
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وعل اثالث بان قاعدة الافعال الشرية ي الشّل الاناي رالشرية | 
الازلة ا مر في اول الكاني مب ١۷ف ٠ ١‏ وارية الا زية نوق المقل ‏ 
الطبيي ولذا كانت معرفة الافعال اشر دة من حب ر سے م قأعدح : 
ار ل زلة ترق العتل الما بی یتر فیا الى الور السائق الطبع | 
الذي يفاض پوهبة الروح القدس 
الفصل ارايم 
في أن موهبة الهم حل هي حاصلة ميم الفائز بن بالاممة 
خط الى رابع بان يقال: يظهر ان موهبة الفمر ليست حاصلة ليع 
الاس ارين يانم قد قال غر یغور یوس في ادیاته ك۲ ان موهة الم 
قتع دفعا للبلادة. - وکثیر من فازوا باتعمة لا زاون عل پلادتر“ فلیست | 
موهة القبر ادن حاصلة ليع الغائزين رالنمرة 
۲ وایضا یظر ان الامان قد انفرد من بن الاشاء الى ي رجحم ال العرفة 
بکونه ضرورا لتلا ص لان ااج تمل بالايان ن ن قلوپنا کا فی افسس ۱۷:۴۳ - 
ولس جيم ومين موهة اهر بل«الدين يو مون ا ب ان يصلوا نموا 
کا فال اوغسطينوس في الفالرث له ١‏ فليست اذنموهبة المقل ضرورية 
لغلاص ٠‏ فليست اذن حاصلة جسيم الفائزين باتعمة 
۴ وايضا ما اشترك نيه جيم النائزين بامة لا تزع متهم إبدا وقد 
ازع احياتا نسمة المہم وسار المراهی لفائدة من کان حاصلا علاتد د مٿ 
|| احبانا أن العةل ينما هو ستكر في نفسه لفمه الامور العالبة يتولاه عظل | 
البلادة ية الامور السافلة والخسيسة کا قال غريغوريرس فى ادياته 
ك۲ ٠‏ فلإست اذرن موهة الم حاصلة ميم الفائرين بلنمة 
كن بمارض ذلك قوله في مز ۸1 : ° « ! يعوا ول نىرا - يسلكون | 
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ق الظلة » ولس احد” من النائزين بانمة يساك في الظلةكقوله ة‎ 
من یہی فلا شى ني الظلام »فاا لیس اح مسن الفا بن‎ iA gı 
باللغمة لوعن موهة ار‎ 
وا مواب ان ينال من الضرورة ارت يكون جيم الفائرين بالنعبة‎ 
مسيى الارادة لان ارادة الانسان تاهب بالنعرة لرا قال اوغسطنوس‎ | 
:في ردم على يراوس ك ء . والارادة لا مک ان وجه وار ٹوحیا‎ 
مستا ما يتقدم ذلك شي# من حعرفة الح لان موضوع الأرادة هو احير‎ 
وكا ان اروخ القدس بعث رة المية‎ ٠ ١ المعو کا في كتاب اللفس‎ | 
ارادم الانسان ڪل ان رك توا حو حبر فاق الط ,كذلك ابا لاز موهة‎ 
الم عقل الانسان لندرا حا فاق لبم يني ار تل اله الارادو‎ 
المسثية وعايه فك أن موهبة اة عصل في جميع الفائرين بانمة اليزرة أ‎ | 
ذلك موهة البر أيضاً‎ | 
اا ابعل الاول بائ لا تلع ان يكون في بعض الفائزين بالنمرة‎ 
اليررة بلادة بالنسبة الى امور ليست ضرور ية لاخلا ص واما الام ورال ور ة‎ 
خلاص انر شقذون فھا قينا کاقا من ررح ااقدس ةر ا و۱۷۲‎ 
) مسن تىلى فی کل ي4‎ « 
|5 افایبانلومتین وان ڪاو لاپین کے نے‎ 
موضوعات لاان إلا م يعهمون وجوب الایان بها وعدم جواز المدول.‎ 
عنما لب رمن الاسباب‎ | 
وعلى التالث بان موهبة انم لا قتع ابد من القديسين باعار‎ 
الاشياء الشرورية لفلاص واما اعبار الاثياء الأخر فقذ تزع مير اس‎ 
ميث لا ياعون ان ید رکرها کہا بار ادرا کا جا وذلك سداً اسيل‎ ) 
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استکارھ‎ 
الفصل الاس‎ 
في ان موحبة النبم مل تحصل ايض خير الفائز ين بالسمة اليررة‎ 

بط الى الخامس بان يقال : يظهر ان موهبة الف صل ايضا لغيز 
الفائزين بالنعمة المبررة قان اوغسطینوس ني تفسیره قوله فی مز ۲۰:1۹۸ 
«اشتاقت نسي الى الرغبة قي اسكامك البررة » قال « يرتم النبم اول م 

تمه الشوق ماقا رضسینا» واوق قي جم لار ر بانس ارو : 
تھ من اجل اة ٠‏ فيمكن اذن ان تحصل موهبة الفمم اغيرالفائزين 
اة المرر: 

۲ وايش فی دانبال ۹۰ : ١‏ ان لا بد حن الف في الزبا البوبة وها 
صر ع مبان البوة لا تكون بدون موهبة الفهم ٠‏ و جوز ان تكون النبوة بذون 
اللعبة البررة کا في می ۷ حڀ ورد ان ‌الائلن « اجك تاا » 
جیهم ارب بقولم ۾ اعرفك قط » فيجوز أذن حصول موهبة الفهم سن 
دون النعمة المررة 

۴ وايض ان موهبة الغهم هي بازاء فضي ة الإيان كقول اش ۷ : " 
ی روا ان ا تر متواظلن نموا “ والایان یکن ان یکون من دوت | 
النعسة المبررة “فكذا موهبة الفمم ايض 

لکن یعارض ذلك قول اارب في یو ٤٥ : ٩‏ ھکل من سم من الاب 
وتعلم يقبل الي“ واا تع او ندرك ما نسمعة بالفہم کا قال غریغور يوس 
في اديياته ك ١‏ فاذا كل من حصات له موهبة الفبم قبل الى المج وهذا 
يتنم من دون العمة البررة ٠‏ فلا تحصل اذن موهبة الهم سن دون 
اللعمة المررة 


¥ 


رابراب ان بقال ان نراهب اروج القدی الات نفس باعلار 
|| حن استمدادها لان ترك من الروج القدش کا مر" ني اول الثاني مب 1۸ 
ف ١‏ فاد اغا جل نور اللعمة العقلى موهبة ا عصل سے 
|| عقل الاان حن الاستداد لان ترك من الروح القد واعار شذه 
ال ركة قا" بادراك الانسان الحتى من جهة الماية i‏ دام عل الانان 
لا ىر ال الد س اجک عل المایة کا مستقاً فوم ينل موهبة 
ابم وارادرك بارة ازيع لتد اورا ا خری مېد لذلك ٠‏ ولیس مک 
عل الناية الفصوی کا قيا الا الذي لا ولاه فا ضلال بل سك 
پا بع مه ابتة ممتبرا اباها افضل الغابات واماحذا شأن النائه ٠‏ بالعمة الميررة 
فط کا ان الانان ایک في الامو الادية عا الناية سكا متا جلكة 
| الفضيلة ٠‏ ادا لي بحصل اح على موهة الهم مرن دون المسة 
الررة 
اا اجيب على الارل بات مراد اوغسطينوس هناك بالفهم مطلق 
الاستنارة المقلية الان هذه لا تلغ الى كال حغيتة اموهبة ما يتوصل بها 
عل الانسان الى ان يح عل الفاية حا مستقيا 
وع الاي بان الفهم الذي هو ضروري للنبوة انما هو استنارة العقل 
ىما بو ج به ای الانہاء لا ب ني المكر التي عل الغاية القصوى الختصس 
رة انبم 


و اثالث بان مدارل الامان هو التصديق بالامور الاانة فقط وام 
مداول الفهم فاد راك الحق ولا يكن ان يدرك الح من جهة الاية الا من 
کان فائزا بالنعہة الیررۃ کا لقدم ٠‏ فلس حكمما واحدا 
a‏ 


ي ان موب الفبم حل ي منايرة لتر المواهب 

خط | الاد بان يال یظپر ان موهبة الفمم ليست مغايرة 
لائر الوا ب نان الاشياء الى متابلاتها واحدة ميا ي ايضا واحدة بعينها 
oy‏ يقابلا الله والبلاده يتاب ا الم والشى رع بابل الشورة والجيل 1 
اله ار کا ق قال غر یغوریوس ی ادیباته ۰۲2 ورپ ران لا تنایر بین الله 
واللادة والحهل والتسرع. فا تا بر اذن‌بین الهم وسار المواه«ب 
۲ وایضبا ن ار مالي جتل فضاة عة ينارق سار الفضائل | 
| العقلة بكرنه حا ا الادىء الينة باتحبماء وموهة الفهر لا | 
تعلق ماه دیء بینة بشما فان البادىء الي تمم بانفا بالفطر: د الليية | 
یکن اال الطلعة العلقة بامادیء اا ول والبا دی اتف الل 
| کی ا الاعان لان عقائد الاءا: ن هي بغابة البادی ءالا ول فی ار فة الفائقة 
ال کا رفي مب | ف ۷ ٠‏ فليست موهة الهم اذن مفارة ارا 
| 


اأراعى العقلة | 
۳ اتاک معرفة عقاية فهى اما نظرية او علية ومو ابرا 
رج ال کیپ اکا ر فی ف۴ - فلتت افن مفايرة سانرالرامب التلية 
u ej‏ فی العدد ٤ب‏ ایکون 
ف اعدد ITO‏ اس۱۱ فی اذن i‏ بجی لارام ٤‏ 
والمحواب'ان يقال أن مغأيرة»موهية الهم للمواهب اللات اني هي 
اروالماءة والتة ظاهرة لان مرهبة الهم ختص بالقوة الإادراكية وهذ. | 
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افلاث نحص بالقوة الثرقبة واما مغايرتبا لثادث الأ خر وهي المكة الل 
|| وامشورة الختصة ايف بالقوة الادراكية فليس ظاهرة كل الهور ٠‏ وقد" 
ذهب بعضٍ“ الى ان موهبة افم تن اير موهبتي !لإ والشورة من حي ان ٠‏ 
هاتين تختصان باإعرفة المملية وقي ص بالعرفة الطر ية وانبا تابر موهة 
الحكة التي تحص ايف بال رفة النظر ية من حت ان من شان الک ال 
ومن شان اانپم احاطة بالامو. ر التي تە رض ءاه او نفوذه انی بواطاء و ناء | 
عا لی هذا اوردتا تقصمل الأو بني اول الاي می 1۸ف الان س امسن 
نظرہ رأی ان مودبة الفهر لا تعلق بالتغاريات فقط بل اللات ايتا کا 
مرفي ف ٣و‏ ر کا ان موهبة الم تما تق بکاتیہما ابخا ک سیا یی 
| الث التالى ف ٠‏ فلا بد اذن من حمل الا رینهامن وج خر فار 
القص ود من هذه ال امب ارح کب امرف اا اج تی تبتدیء فینا 
الامان والایان من الماع اني رو ٩‏ هما عرض نن عل الانان 
لصدی به نبیر أن بعر ض عله لاا ہی انر بل بطر بی الماع فيعتقده 
بالامان ۰ والایان بتعا اول وبالنات الت الاول وثانا ملاحتلة امور 
من جهة ارقت عم يتناول بعد دلك ندپیر ا لافیال الشر :بے من ج انه 
مل بالجة کايظېر مار يمب فاد ا الامورالی تعر ض‌عاینا نو ہا قتغی 
| من جيتنا امر بن اول ادر اكباو النفوذ الى اطا وهذا الل موعت ال 
اونا ان مکی فا الانسان حکا مستقيا جیڻ مک بوجوب امك ہا 
واجتناب با بنافيا وهنا الىك هوني الاشياء الالية الى موحبة المكمة وني 
الائاء الحلرفة الى موهبة العم وسيك فمل الافعال ال مرية انى موحبة المثورة 
اذا اجيب عل الاول بان ما لقدم من تنا برالواهب الاربع يصدقی 
صدا ظاهرا عل تنایر تاك الاشباء التي جملبا غرور بوس مقابلة ها فان 
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| البلادة تقال حدة الم ويقال على وجه التشبه فہہحاد متی امک له ان 
| ينفذ بواطن الاشياء الى رض عليه فاا فا يوصف الذهن بالبلادة مى 
قصر عن النغوذ الى البواطن ٠‏ ويال ابله من فسد حكمة عل الغاية العامة أ 
التي لميوة ولمذا كانت البلاهة مقابلة بوجه الخصوص حكة الى ت كا 
مستقيا على الملة الكلية ٠‏ وا مل يدل على تقصان في العقل مرن جية 
| الجرئبات ايتا اا كانت فان مقااه ا لذ به ك الائسان کا 
| مستبا على الملل المزئية اي على الخلوقات٠والترع‏ مقابل للمشورة مقابلة 
بينة لاا تبعل الأنسان ان لا يقدم على الفعل قبل تروْي العقل 
وعلى الثاني بان موهبة الهم تعلق ببادىء امل الموهوب الأ وى ككن 
ى خلاف ما يتعلق بها الايان فان الاعان مخصه التصديق بها وموهبة الم 
مخصما ان تعد بالسعل ایی ما يقال من 
١‏ ول اثالث بار مرهبة الم رجم الى كلتا المعرفتين اي النظرية 
| والمملة لا باعبار الک ل باعتبار التصور لبد رك به ما بقال 
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في ان موهبة الب حل دو" زيما الطر ب السادسة الواردة في قوله 

طو بی للانقیاء الةارب فانہم میمادون آنه 
| تخطى الى السابم بان يقال : يظمران موهبة الفہم لا يازا 
| الطو فى الاد الراردة في قول طو نی لاانقاء القلوب فانم سيماينون اانه 
| اذ يظپر ان نقاوة القاب هى اخص شيء بالشوق ٠‏ وموهبة الهم لا تختص 
| بالشوق بل با لحري بالقوة المقلبة ٠‏ فالطو بي المتعدمة اذن ليست بازاء موهبة 
الم 


أ 
صل بتطييره ٠‏ فالطوي القدمة اذن هى بفضاة الاما اخم ما | 
وهه لنم 

٣وايضاً‏ ان مواهب الروح القدس تكمل الانسان في المياة ا حاضرة» واه | 
لا ماين في اليا الحاضرة آذ بعاينته تقوم السمادة کا م ف ف امب ۲| 
ف ٠ ١‏ فاطو السادة المتضمية معاينة االات ر وة افير 
[ 
كن يمارض ذلك قول اوغ طبنوس فى خطة ارب فى المبل «ان | 
ماد الال اندرو شِ ا پناس الاشاء اغلوب آل 4 عدرون ن ان | 
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والجواب ان يقال ان الطوبى السادسة تتخ كميرما ار بن احدهاعل | 

سيل الاسغتاق وهي نقاوة القلب والانى 2 سیل اشراب وهوساية لله 
کان یل الیب اف ۲ ودای , يي حو ما جوهبة ام 
لان الاو عا ی رین نبا ما ۲ا هي ېيد واستعداد أعاينة الله ولقوم محص ٠‏ 
الوق عن الاهواء الحرفة.وهذه صل بالفضال وانواهب التمة بالقرة أ 
| الشوقية ومنها ما هي مكلة على غر ما بانب الى المعاية الالمية ولقوم بتتزيه ! 
العقلعن الصور ا ليالية وعن لاضالل حت لا تس آل مور الاعاية التعلفة ' 
باه عل مثال الصورالياية الممانية ولا عل حسب اضاليل البندعة وهذ. | 

تحصل برهبة انيم - وکذلاف معا ا ہ فالما ایض عل ضریی ن کاماة وهی 

اتی پہا تیا ن ذات الله وناقصة وهذه وان ! ناین ا ما هو الله فاتا نعاین .پا 

ما لیس ‌هو و كلا ارداد اد ال علو اله ع سن ان یاب تة انت راا 

له تعللى .في هذه الياة ام وكلاها تحص موهبة النب فالا ول تس مرسة ا 
النمم الكامل في الرطن والانية تختص بوهبة الهم البتدأً في هذ: المحيرة ا 
وبفلاك يضح الجواب على الاعارتصات نان الاولين جات عر | 


3 
| روا بعین مطهرة مام تره مین 4 
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النقاوة الأ ولى والالث يته عل معاينة الله الكاملة  والمواهب تكملنا هنا‎ 
ايض باعبارنوع من الابنداء و م في المستقبل کا مر في الموضع المورد‎ 
۰ المصل الان‎ 
ف ان الاان من الثار هل هو بازاء الفمم‎ 
خط الى الامن بان يقال : يغير : أن الايان من اكمارلس بازاه‎ 
في روابةر «ان‎ ٩ : ۷ موهبة امبر لان الفهم هو رة الايان فقد قبل في اش‎ || 
م قوأمتوا فلن تفم موا “والرواية الى لدينا هي« إن م تو منوا فان تشتوا »فليس‎ | 
الايان ادن عرة القهم.‎ 
ويظهر ان الايان متقدم عل‎ ٠ وايتا ان شرة الأ خر ليست متقدمة‎ 
ف۰۲ فلس اذن‎ ٤ الفہم لان اساس كل البتاء اروسی عل ما مر فی مب‎ 
رة الم‎ || 
ويس‎ ٠ وایضا ان لواهب ا مخصة بالمقل كثر من الخعصة بالرق‎ ۳ 
عنص بالعقل من الثارالا واحدة فقط وهي الايارت وم امار الاقة‎ || 
فبظهر اذن ان الان ليس للشمم كر موازاة مته لمكمة‎ ٠ ص بانشوق‎ 


اوالمشورة 

کم عارض ذلك ان غاية الشيء ءي رنه * ويظر ان الغابة الذاية 
| أوهة افم هي تبغن الايان الذى ممل رة فقد قال الثار في غلا ٥‏ :۲ 
ان الايان اللي هوخرة ر تفن ما لای . لاان ادن امار عاد 
) والمحواب ان.يقال ان اراد بشمار الروح امور اخيرة ولذيذة حصل فنا 
بقوة اروم القدس كا اسلمنا في اول الثاني مب ۷۰ ف ١‏ عن دكلامنا عل 
امار وا ی تصن - دده ه الغاية ای هي موصو ادر ا راده الخاص 
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فاکان ات اخیرا تیدا الارادة يبن أن بكون بوجه ما رة كل ما ا 
سواه ما بخص بسار الفوی فہذا !اعا ر یکی ان ت تر رة المرهةاو 
| | الفضياة الىشي كال لاحدى القوى على ضربين احداهاخاصةقوتاوالاخرى 
| وشي الاخيرة خاصه بالارادة ومذا الاعتبار ينبني ان يقال ان موحبة ألم ) 
انپا لبان اي تيقن الايان على آنه رتبا الحاصةواللذة امختصة بالارادة عل أ 
انپا فرتپاالارة 
اذا اجيب على الاول بان النبم هو ثُرة الايان الذي هو فض !: ٠‏ اا 
الاين اني هو ثمرة فليس يراد به فضياة الايان بلنبقن الايان الذي بلغ | 
اليه الانان موهبة الم 
وع الثاني بان الايان لا يكن تمده بالاال عل الف فان الانسان | 

ا لايقدران بصدق ہا عرض عاه مام يغه بنجو من اللاغحاء غر ار 
١‏ کال لنم يبع الايأن الذي دو ففية ويتقدم ما مضل منده من | 
تبن الامان 
وعل الفالث بان نہد | لبرفة الملية لا يكن حصوفا فی ف ن اعرف 
لان هذة لإمرفة لا تکتسص انتا بل لشیء ك ار وما امعرفة النظربة قصل صل ا 
في سما على أمرتيا وتي تبن ما لتعلنى ه ونا إ يكن لوهبة الشورة الم 
: با رفة العملية فقط ثرح خاصة بازائما ٠‏ واما مراهب المكمة والفبر والمز | 
الي وزان ترجع الى المعرفة النظر ية ابض فبازائما ثمرة واحدة فق وى 
اليقين ابرع بالايان. على ان اكثراشار تخص بال مر الشوني لان حقتة أ 
الفاية امدلرا علي اظ افدر ةش باقوة الشوقية اخص منها رة ا المتلة | 


e e e E ge mi 
=.” 


۹ 


فى موهة العا س وفة أربعة فضول 
م يني المظر ئي موعبة انمل والبحب ئي ذلك يدور علي اربع مائ ل ۱ في ان 
|| الملم مل ہو موحبة = ۲ هل شاق بالامیات س ٣‏ هل هو نري" او عملي س ٤‏ اي؟ 


ر طوف عازه 


الث الاسم 


الفصل الار 
سه أن العلم حن هو موهبة 
ی ای الاول بان بقال : بظہر أن ان الل لیس موهبة فان مراهب 
اروح القَد تشوق لقو الطعة. وال عارة عن مىلولر لعل الطبيي 
ا قد قال لوف کاب التار ا ان الرهان قاس س یحدث الل ٠‏ فلس 
ارا دن موشة ة من الروسم العدس 
۲ وایضا ان مواهب الروے القدس ترک ين يعم القدبين کا .“ 


م 


فی اول الثاني ہے ٦۸‏ ف ٥١‏ ۰ وقد قال ارغ ینوس في الالوث ب |١‏ 
دان ونين کشیرین ل ل الما وان کان ن م الاات » فليس الملر | 
اذن موهبة 
۴ وايضا ان الموهبة اكل من الفضيلة كا مر في الموضم التقدم ف ٠۸‏ 
اموهبة الواحدة اذن تكن ككال الفضياة الراحدة ٠‏ وفضاة الان عاذ 
| مومت انهم کا مر فال د الان فف ٥‏ فلا عاديا اذن را 
لا يظمر ايضا انبا عاذي فذلة أخرى ٠و‏ رن لامي اناي الات 
| او ایس کا کے ارال ای وة 
ککن يارض ذلك ان الم يحمل في اش ٠١‏ في اة المواهب السبع 
الاو اب ان تال ان الم شي أكل من الطييمة فلا پتتنی فماپا في ما | 
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3 سے ہے سے انت سے س لے ج س 


یکن للانسان ان يستكمل فه بالطبيعة ولا كان الانسان يذعن بعقله بالفطر: 
الطبيعية ىء من ایی کان عصل له الکال فی اذعانه انلك اخ من 
وجهین ارلا من حیث یدرک وثانا من ج م وه e‏ قيا فکان 
لا بد للعغل الانساني في کال اذعانه لق الايان من امر ين احدح' ان يدراد 
ادرا سحا ما مرن عله وهنا جص موهبة الف کا مر فى الث 
لأف ف ٦‏ والثاني ان مک فھ حکا ییا وسدیداً میراً ما رن الایان 


اا اجيب على الاول بان المرفة اليقينبة نتاف باختلاف البلبائم في 
حالاتها فان الانسان مضل ل الک ايلي على احق بالاتعال اننكري وممذا 
کان العم الشري یکتسب بالعقل البرھانی واما اه تعکر مل المح کا 
) بقينيا بنظر بيط من دون ادنی اتقال فکری۔ے کا مر ہے ق | مب ۱١‏ 
ف ۷ ومذا م يكن الم الالي تدرياً او قباس بل مطلقا وبسبعاً وماثله ف 
| ذلك الم ادي يحمل من مواهب الروح القدس لان نوع من الثاركة في 
٠ |‏ وع الثاني بان الملم بالامور الاياية يكن ان يكون على نجوين احدها 
با پملم به الانسان ما ينبتي ان يمن به ميا له عا لا بتي الايان به وهو 
4 الاعبار موهبة ويلام جيم القديين والثاني الم الذسے به لا يع 
الانسان ما بني ان يږ امن به في ل يمل ایتا ان یظپرایانه وسل غیره عل 
الایان دم النازعين فه وهذا مجمل في مجلة الم الجانة ولا مط یم 


امومنين بل ليعضهم وهذا عقب اوغسطينوس كلامة المورد قوله د الل ما 


| 
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به عا لا بی الایان به وهذا لا بد له من موهبة العام 


LL 


+ " ء . ۰ 
یبش ان رمن ب الانسان فقط عبر وال بان کف ينی ان یف ر 
الاخار ویلود عه الاشرار غر» 


رعل اثالث بان امواهب تي اكل من الفضائل الابة والعفلة ركا 


Al 


يست اكل من الفضائل اللاهوتبة بل جميع الواهب تون ىكال النضائل | 
اللاهوتية على انه ايا فلا يتنم اذن ان تكرن فضلة واحدة لاعرتة غاية 
لواهب عة 
المصل الانی 
في ان وة العام هل تععلتى بالاشياء الاي 

خط الى الثاني بان يقالى: يمر ان موعبة العلم تعلق بالاشياء الا ية 
والايان بتعلتى بالاشياء الالمية لان موضوعه الم الاول کا مرفي .مب ١‏ 
ف٠ ٠‏ فاذا موهبة الما ايض تعلق بالاشاء الال 

۲ وایضا ان مرهبة الل اشرف من العلم الكت ٠‏ وبعض إلملوم 
اأكتنبة شل بالاشباء الالمية كم الالميات فلارن صلق بها موهبة 
الل اول 

٣‏ وایتا « ان غر منطو رات الله تصراذ تدرك بال روات »کے 


IE‏ کان الب تعلق بالخلوقات فر على اشا بالالمات 


فیما يهر 

كن يعارض ذلك قول اوغسطينوس ني الالو ك ٠١‏ «المل بالامور 
الالمية محص بام اللكة وال الامرر اإشربة م بال ایل» 

والجواب ان يقال ان اخص ما يحكم على شيء حا يقبا بعلت فينبني 
من ثمه ان یکون ترتيب الاحكام خسب ترتيب العلل فكا ان العلة الأولى 
عله للم الانة كذإك الملة الأول بحکہ ۳ المت الانة واا الم الأول 
فلا یکن ان یحكم عليها بعلقر أخري ولمذا كان الحكر الذي مخصل بالملة 
الاولى اول وبالغا غاية الكال ٠‏ والاشياءالي باغ فبا شي غاية الكمان 


ا ا س aaa aria a‏ 
ن ن س کا 
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بخص منپا بال الجن المام مام | بلغ هذه الدرجة الناعة ن اکال ۱ | 
مالع نيا زاف ل لهاسم اخر خاص کا و ظاحرني النطتق فا کانمن 

جنس الحس وات السارقة الموضوع مولا فی حوابا ما شو يوضم له ا 
خاضوهو ادوم کان مناغیر مول في جواب ما هو لا یستعمل له الا الا 
) العام وهو اح صة ولان اسم الل يدل عل يعن قي احکر ا لقدم 
الفصل الا نف فان كان هذا القين حاصلا بالملة الملا خي“ اا 
فان یتال حکم ”نی کل جنس لن ادرك علةذلك ال جس لابا الى ہما يتا ى 
اک مکل نی: ویقال کم مطل ن ادرت الملة المليا الممللتة وى 
اله ومن شه قل لادراك الامو رالالمة حكة واما ادراك الامو ر الشر ية 
| فيطلق عليه اسم العل العام ادال على تبقن في المكر والخص وص الم الى 
) مسل الال الان دومن ثم هكان الل بهذا انى موهبة مقيزة عن موهة 
اک کون ن مومة العم متعلتة لامور ر الثرية او بالخلوةأت فيطل 

اذا اجب عل الاول وا ن کات لاشياه الي يتعلن با الایاررے 
و مر زمتی قاش ي نفس اومن ولمذا فة 

بنش الان به عخصة جوخة الما ومعرفة ما برامن به فی تفه لی کر 

POE 
) الى تر بط عنل الانسان  ات‎ 

وعلى الثاني بان هذا الاعتراض انا ود عا ل الل من سیت براد و طاق 
الع وهو س مل مرهة خاصة ذا الاعتیار بل باعتا رک ون اراد پو اک 
الذي عصل بلخلوقات فقطل 

وعل الاك با ن کل مسکة ادر اک بة تنظر من جهة اأصورة الى اراسعل 
اتی بہا یدوا شي ومن جهة الاد الاي د الذي بدر اد بالواستاة کا مر 


LAT 
ولان الجهة الصور ية افض ل كانت تلك العلوم التي تيرج‎ ١ ف‎ ١ في مب‎ 
تاتجها ني حت الادة الطبيية من المبادىء التعليية اولى بان تمل من الملوم‎ 
التعلبية لانا اشبه با وان كانت من جهة الأادة اولى بان تبعل من العاوم‎ 
» الطيعة ومن ثمه قبل فى الطبيعات ك ۲ انا « ارلى بان تكرن طبعية‎ | 
ولا كان الانسان تعرف اه بامخلوقات كان الع اولى يذه العرفة من ا لكة‎ | 
لانها من قبيل الصورة له ومن قبيل الادة لمكة و بعكس ذلك لا كنا نيكم‎ 
عل الخلوقات بحس الامور الال ة كانت الكمة اولى ذا المکہ من العلم‎ 
الفصل اثالث‎ 
ي أن مرحبة الل هل ي عل ملي‎ 
تنیلی الى اثالث بان يقال : بظبر ان العلم الذي عل رة ل‎ 
ان الفعل الذي به تعمل‎ «١ ٠ عملي فقد قال اوغسطنوس فى التاوث ك‎ 
الاشياء ا لمارجة يتكفل به العلم » والعلم الذي يتكفل بالفعل عملي ۰ فا‎ 
اي هر مرهة م مي‎ | 
| وایضا قال غر یغوریوس فی ى ادياته لك ہس الملم شيا اذا خاد‎ ۲ 
| | عن اة وي ولا فائدة فی اوی اد ذا خلت عن نیون اللہ » ويج عن ذلك‎ 
وهذا لاس من شأن العلر النظري «فادًا ليس الل ا‎ ٠ ان العم يد رالتوى‎ 
١ الى هوموهة نغر ب بل عل‎ 
ایض ان مواہب ااروح القدنں لا غصل ال لارا ر کا م وا‎ ۳ 
والعلر اللظري بجوزان صل لغبر الابرار أيضا‎ ٠ ٥ه ابح اللانف ف‎ 
| د من عل اخیر ولم یصتعة فمل 4 حطغة » اداس‎ ٤ کقوله فی بم‎ | 1 
العلر الذي هو موهبة نظر بل علا‎ 

لکن بعارض ذلك قول غر یغوریوس في ادبیاته ك۱ « الل ید ني بوبه 
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ول لإنه بغلب صيام الل في يعن المقل » وا لهل لس بشني بالكلية‎ 
الا بكار الحلين اي النتاري والمسلى فلآ العلم الذي هو موهية ثري وعم"‎ 
واواب ان يقال أن ن غاية موهبة الل ي تبفن الامان فاية موهة‎ | 
المقل على ماھ" فی البحث الا تف ف. + والايان یو حد ولا وبالداته ى‎ 
تظرالمقل من حث يعلى بالحى الارل ا انه لا كان الح الاول هر ايض‎ 
الغاية النصوى الى نتزخاها بافمالنا كان الايان يتناول الفعل ايضا كةوله فى‎ 
الاان يعمل بالحية » فنبى أن يقال اذن ان موهبة اعام عاق‎ « ٠ غلاه‎ 
| الا وبانذات بالنظر اي من يث بعلم !لاان ان ما نی ان رمن به‎ 
ولتماتق ثانا بلعل من حيث ان الملم بالقائد لابابة و تفرع علا‎ le 
هوالدي تول | داره اعاتا‎ 1 
اچیب عل الارل بان کلام | وغطبنوس هناك ل موهبة العلر أ‎ 
باع ر تاوا العمل أيضا فان الغعل دند الا لکن .لا وحدہ ولا بالاستاد‎ 
الاول ولا لمعي ایتا نال انا تدر التقوے ۰ وبذلك بطر المجواب‎ 
افا‎ 
وع الال بانةكا ان موهبة لقم لا صل لكل من يدرك بل ان‎ 
يدرك ملكة الس ة كام ر تي البحث الا تف ف ه عد كلامنا عل موهة‎ 
اليم كذااث بنش ان يعلم ان موهبة الملم ايض لا تعصل الالر و‎ | 
بفیض | انسة ان بكر ع ما يجب اعتفاده وفع حكما بين لا زج سرغ‎ 
٠٠:١ ٠ أ شيء عن اسفتامة الإروهذا مو علرالقديتين الذي قيل عنة في حك‎ 
» ارب قاد الضديق في بل مستقيمة وا تاه علمالقديسين‎ 7 


O 
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الفصل الزابم 
تی ان موهبة الملل مایا لري تة ازا ردتانی نوله ولي 
ران فانم بعر “ون » 

بتخط الى الرابم بان يقال : يظمران العلر لا عاذي الطونى:اكجة 
۰ الوأردة ي وله ٤‏ هح ۰© E‏ طول لرن فانم يرون » یکا ان اشر 
٠‏ هو علة الام والحز ن كذلك ابر ايف مر علة ارح“ والململتبين به يرات 
و الشرور الى انا تدرا باخبراٽ ف_) ان « التق ٤‏ کم عل نفسة وع 
الحرف» كاف في كتاب النفس ٠١‏ فلس يصح اذن جعل الطوبي التقدىة 
بازاء ادلم 
وا يض ان مااحظة ال تى ي فعل ا لم٠‏ ولس في ملا حظة المح 
م بل نة فقد قيل في حك ٠‏ ۲ ۹ لیر في معاشرتم| مرارة ولا في ايا 
ا بل سرو رولد ٠“‏ فليس يصح آذن جغل الطر بى التمدمة با راء العم 

٠‏ وارضا ان مو شه ے الم ' ت#رم بالنظار تل الل وباعتار قامہا با ڪر 
لا ادما اخرن لان المقل انر ئ لاإحث عا ينبني اقتغاوء او افر مله 
١ک‏ فی کتاب ال لف ٣‏ ولا عا به سرو را وغ ار فلا يصح ادن جمل الطر بى 
المتعدمة ا 
| الم بانب ب این واا لی ن ال وا ت ب 
اا خير”» 

والمحواب ان يقال ان:الملر من شأنه الام الك للستقم عل الخارقات . 
واخلرقات هي الى :تسول للانان الاعراض عن الله كتوه في حك ٠٠١1٤‏ 
« امخاوقات صارت رحسا. وفنا لاقدام الجھال ».اي لذين لا کون علا 
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| حکا مستقیا لاعتبارم ان فیا ا لیر الکامل فم بجعلہم غایتہم فیا بخطاون 
| ويخسرون اليراليق وهذا القرر يتبينه الانسان ها صل له موهبة العم من ' 
لمكم الستقم عل الخارقات رلمدا جل طوبى ا مزن بازاء موهبة العلم 

اذا اجيب عل الارل بان ارات الخارقة لا بم ل اللذة الروحة | 
أ الا من حي تناق الى ال الاى الذى هوف المحقعة مثا اللذة الروحة 
اولمفا وة اًكة ماذيا اول الاطمئتان الروسي وتبا اللذة واا موهية 
| الل ارلا الزن من الاغلاط الماضة بتعا المراء لان الانسان با | 
| يحمل ل بعلم من الحكم اتيم يسوق الخلوقات الى المير الال ی ونا 
اران : فی ده التلونی اتاق وما بلعقه من العراء واا وش تېتدی+ ني 

هذه الدناو تکل فی الا حر 

|| وع الاني بان الانسان يكذ فس مادحظة المت واما ما بلاحط 
| فيه اى قد اا من اانا و دا الاعتار سند الحرن الي العلم 

و اا بان لملم من حي يقوم بالنظر لا يحاذيه سمادة لان 
| سعادة الانسان لا قوم ملا حظة الخلوقات بل بغاينة الله غير انما تقوم على فو 
| ما پاستعمال اخلرقات عل ما ینبشی واایل ا طم الما وارد بذللك عادو 
ارهق ولنالا بت ال اللم شى+ من السعادات المخصة بالمعاينة بل انا 
| يستد ذلك الى الفم واكمة اللذين يتعاقان بالامور الالبة 


لمحت العاشر 


ف الكفر بالا مال وفه اثا عشر فصل 

م ينبني النظر في الرذائل الخابلة واولا في الكغر القابل للإعان ثانا ي الجديف | 
القابل للاقرار رثالا ني اجهل رالا دةالمقابلين للم الهم فالاو ينتار فيه کنر 
لاال اوا وي ادم انيا وني ااردة الا االاول فاج فيه بدورعل اي 


|| اة واما حصو لى انين على الايان قافا يتم لم بالسة کول عر المية» 


| الكفر ٠‏ فالكفر اذن خط 


مسل =۱ في ان افر هل هو خطيعة ک۲ في محلم ۳ هل هو اع اللاي : 


LAY 


هل كل فمل من افمال الكذرة حطيئة س ٠‏ في انواع الكقر 1 في مقادستپا بەضىبا 
بض ۷ هل بی عادلة الکفرة في الایان - ۸ هل ينبني آكراهہم على الاين 
٩ =‏ هل تجوز عفالطتهم س ٠١‏ هل يجوز ان يسلوا على السجيين الموامسين  ٠١‏ 
هل بني امال طةوسهہ — ۱۲ هل نی مید اطنافم عل رگم 
الغصل الاول 
ي ان الكفر هل هو خايئة 

^ چ 

نى الى الاول بان يقال : بظهر ان الكفر ليس خطبئة فان كل 
ية ي شد اللي ة کا قال الدشتی قي لين اقم ك ۲ ٠‏ ولي بظرر 
ان الكمر ضد اة فتد قال اوغ طوس ف كتاب الاب القديسين 


فليس اذن عدم الحصول على الايان وهو الكغر خطبة 
۲ واا لس احد خيلا نی ما پتعذر عاه احتلابه لان اة اختبار ية ٠‏ 

واجتاب الكغر غير مقدور للاننان لان لا عدر عل اجتنابه الا عصوله 
عل الاعان فقد قال ارسول فی رو ٠١:1١‏ « کف ومون بن ۾ معو 
ه وکیف لس ممون بلا مشر» فليس يبظ راذن ان الكةر خطية 

۲ وایفا ات امات الرذائل التي ترجم الا جيم الخطلاب سم کا 
اسنا ئی اول الثاني مب ٤۸ف‏ > ۰ ولیس بطہر ان اکر يندرج تحت شى د 
منها ٠‏ فليس ألكغر اذن خطبئة 

كى بارس ذلك ان الرذياة مضادة فة والايان فضياة يضادا 


والجواب ان يقال ان الكةر جوز اعبارة من وجهين اولا من حي 


ل 


ھو اہر دی ”عحض۔غتی ان یکون اراد بالکافر من لا ایان .ل واا من 
حب مضادتة للایان اي لان۔صاحبةبرفض سما الایان او تالایا نكتل 
اقا o‏ : | « بن آ من چا سمه منا» ودا تقوم حفقة حتيقة الكفر 
اا ذا الاعبار خطيئة ٠‏ اما باعبار ونه ارا عدي عضا 
ککرالن | سرامن لبان فایس ل تة عایئة بل بالاحری 
حققة اتماص لان هذا اجيل بلايات ا هو ئ ت عة الأب الاول . 
| الین مکفرة على هذا العو فانم هکون ني خطایا اخری لا یکن اغتغارها 
| بدون الایان کہم لا کون في خعاية الكةر وعلبه قول ارب سيك 
YY‏ رات واگہہ م نکن ۳ خطيئة » وقد قال اوغسمويین 
فی تير هاه إلاية ان کا دعل اى ایا ال ی ایا ےا ان موا 
٠‏ اذا اجب ع الاول بان الحصول على الايان لبس من مفقتضى الطبيعة 
الشرية ولك من متتضاها ان لا يعاند عقل الانسان امور الداخل والدعرة 
لار الى الحتق فالكغر بهذا الاعتبار ضد الطبيمة 
وعلى اني بان هذا الاعتراض ,رد ل اأكفر رن حب راد ر4 
المدم الببط 
وعل اثالث بان ألكفر الذي هو خملية مصدره لكر ياء الى تسل | 
الانسان على ان لا بريد اخضاع عقله لقواعد الايان ولمقل الا باء السام وله 
قول غر بغر بوس في ادیاته ك دان مثا دعرتی الامور امسخدنة هو 
اليد الباطل » - و موز ان بعال ايضا كا ان الفضائل اللاهرتة لا را 
1 لى ميات النضائل بل قي متقدمة علا كذلك الرذائل الاب انضاال | 
| اللاهرتة ارد الى لمات الرذائل 


س .س ل س 


A۸۹ 


الفصلى اناني ا 
ف ان ما ل الكفر حل خر المتل ا 
1 


تنطى الى التاني بان يقال :رظبر ان لبس المل عل الكغر فان الارادة 
ي حل کل خطئة کا قال اوغ طوس ہے کاب امسن ٠‏ والكفر 
خی اصرق انیل لآ ٠‏ مله اذن الارادة لا التقل 
| ۲ ويا انا يعر الكفر خطيئة سن طريتى احتقار الدعوة ال 
| الاتان . لاا برجم الىالارادة- قعل الكفر اذن الاراد: | 
وابضا قا اام نی تسیر قول اسول فی »کور ان 
| الشيطان تفه يفير هال هة ملاك نور »ما نصه« اذا تظاه اللاكالشر ي ١‏ 
شیر واعة ایشا خی الین فی‌هذا ا خط اوضرر نفل ا 
۽ بی الاک الحا ر“ وارجه ی ذلك على ما يبر ۱ ستقامه اراده مرن . 
اتاد 4 وهو معتقد انه ختقاد لار خر فیپ راذن ان خطبئة | کر 
ک0 شاد الارادة - فلبى عابا اذن في الستال | 
| 
| 


| 


لک يعارض ذلك ان الحشادات خلا واحد ا بعينه ٠‏ وععلى الامان 
الذي يضاده الكغر هو العقلى“ فمل الكفر ايضاً هو العمل 

وا لجواب ان يقال ان عل ال لخطيتة جل في تلت الوه الى ي مدا 
لعل الجطة کا ني اول التائی مب ۷٢‏ ف | و۴ و تجوز ان کون ¢ ا 
االطيئة مبدان احدها اول وعام يار یم بم افعالى الايا وهو الارادة | 
لان كلل خطيئة فهی.| ادت رالا خا ر وريب يصدرعنة فعل. النطيئة 
کا ان التہرانة د في المبدأ الأر يى لاشره والنجور وبا الاعتبار ال اا 
عل فا ٠‏ والتكذي ب الذي هوالفعل ا لماص للكغر هو شل العقل ا شرل 
۷ رادة کاتصدي ى فالعتل اذن هو المل الفريب للكغ ركا هوالخل الفر: 8 
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لاان والارادة هي الحرك الأول ل وبهذا الاعتبار يقال ان الارادة هي عل 
إ| كل خطيئة ٠‏ وبذلك يلض اواب على الاول 
واجب عل الثاني بان احتقار الاراد: جد ثٹ تکذیب المقل ااذه 
اه تم حقيقة الكغر فقكررن الارادة معلا ليب الكفر والمقل علا 
د ا 
و لاك بانسن تند للاك ار خالا ذب بشید ر 
الامورالاياية « فان حس البدن بخطىء واما الل فلا اف عن 5 
المى والمستقے » e‏ قال تفس الثارح هتاك وامامن يتبع الرطان مى احداً 
ا مره الى مقاصدم اي الى الشرور والاباطيل فليس خلومن ا لطا ۴ قل 
هناك ايتا ۰ 


النمبل الالك 
في ان الكفر هل هو اعقلم الطاب 

خط الى اللث بان يقال يظير ان انكر لس اعظل الحطايا فقد قال 
اوغسطنوس في الممودية ردا على الدونایین «لست اجتری. ان اتجل ف 
اکر با اذا كان ب ان تنضل الكائو يكي القييح السيرة عل تل اليتدم الذي 
لاجد الاس في سيرته مغمزاً سوى اله مبتدع » ولتد مکافر . ٠‏ فلا بني 
ادن ان قال بالاطلای ان الكغر عطي اطايا 
رماتل سن چ اشا ار ينرق اليا لا اة 
اعظلا ابا *والكر سذر رفي ارتکاب الخطة او خف من جر مہا فقدقال 
ارسول ني | وا :۳ا نت من قبل محددا ومضطې دا وشا کي 
الت رة لائ فت ذاك عن جهل فی حال ذم الامان » فا EE‏ 
اذن اعم الخطا 


a n moe o emo 
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۳ ۲ وابقا ان الايا المنر ي تچب عتا اعظ م کول ني تت ٣٣۲٥‏ 
« يأءر ده عل قدر ذه » وأ وّمنون اطا يسوجبون عقابا اشد مر | 
عتاب الغیر امو منین کتوله في عبر ۱۰ : ۲۹ «فكم تظون يسترجب عتا 
اشد من داس ابن الله وعد دم الوصية الذي قدرس به نجا» فليس ألكفر 
اذن اعظم اطايا 

کن بارش ذلك ان اوغسطنوس تي تفسيرة قول يوحنا د لو ارات 
کلہم ل تكن لم خطبتة » قال «اراد بلق امم الحطغة تة عظية فقد 
N‏ ئی کین چ الما ای خطتة الكفر ٠‏ فالكفر 
اذن اعظم جيم الخطا 
ا لجواب ان ل کی خا تر س الصورة بالاعراض عن | 
|| الل کا م فی اول الثاني سب ۷۱ ف ٦‏ ونب ۷۴ ف ٣‏ کا کان الإنسان 
ابعد بالخطيئة عن الله كانت اللخطية اعظم والكفر مجعله فى غاية اعد عن الله 
فلا هو يعرف الله مع فة حقة ومعرفة ال.طلة به لا لقربة اله لل بالاحری | 


تعدة عله ولا تجوز إن يقال انه يمر فة من وحه اذا کان تصوره ذه طلا 
لان ما پتصوره لبس هو اله ققد وشح اذن ان ئة الکةر ف اعظم من 
جمیع الايا الى تعلق بفساد ال داب يلاف الخطايا امقابلة لائر الفضائل . 
اللاهوتبة کا ساي و ٤‏ م ٣٢‏ ف٣‏ ومب ٣۹‏ ف۲ 

اذا اجبب عل الاول بان لا تنم | ان تكرن اة بئة الي هي اقل 
|| باعیار جما اخف اعبار مض الاحوال ولا ) يثأ اوغسطبنوس ار 
يتەجل في لے ين الكائوليك الشرير والبتدع اني ليس له خطيئة غير | 
|| الدعة فان خطية البتدع , وان کاات في جنا انل يکن ان ماپا بعض | 
الاحوال حفيغة و بمکى کی ذلك کن ان تزيد بعض الاحوال خطة | 


| الکالریی نتلا 
وعل الثاني بان الكفر لقن ما عدا الجهل الصاح له سعارضة ف 
الامورالايانة وهو من هذه أحهة بتار خطية نفل جداً واا من جهة 
| الل نب وجه“ للسعذرة وخصوصا متى | بنط صاحبه عن س ٭ قھد کا 
جرى للرسول 
على الالث بان الکفر يماق عل خطلية آلکنر باش ما بعاف ب 
ا حاط ار على اي خطیئة اخریلاعتبار جن الحطيئة واما غير لكر من 
الخطايا يا کافس مثلا فادا انقرف عل السواءمن امون والكاف كات اة 
الزن نيه اتل من خم ا لكافر ارلا لعرفة اومن الى بالامان وا 
لاومو به عن أسرارالايان الى برها باقترافه اة 
الفصل الرابع | 


1 

: 

ھل کل عر من انعا ا 
1 

1 


بتخص الى الرابم بان شل : مرانک ل عل من افع الکفر حط 
| قد ارم ی یر رهن رو ۰ ١‏ کل مالی مله الاان فو 
ر خطليئة ما نصة دان حيوة ألكن د ی کا خما ٤‏ رکل ایس الكثرة 
| ج ال حبام ٠‏ فكل قعل اذن من اقعال الكافر رة 
| ۲ وایضا ان الامان يرشد القصد ۰ واا بس يصدر عن قم س 
تنم ان یکون ماللا يتم اذن ان یکین عند لکن : فمل صاح 
٢ ٠‏ وايضا ان الاخرات تفسد شاد الحقدم - وفمل لاان متقدم عل 
نمال جميع الفضائل فالكغرة ادن لاه عن فمل الامان لا ستبهرن ان | 
فعاو فمل صالدا بل خطأون نيکل فمل من انماهم 
أ _ لکن يعارض دك انه نیلک رابو حین کان ني .حال الك ران الله 


nm mg i mmm. FM r ak 
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کان کان راضیا من صدتات کي اع ل افليس اذ نكل فعل رمن نمال الكافر | 
خملیئة پل عضا مالم | | 
والجواب ان يقال ان الخطيئة المينة زيل اتحمة البررة وكا لا تفسد ٠‏ 
ية صلا الطبیعة کا مر فی اول الثاني مب ۸۵ ف۲و + ولان ألكفر | 
یع ب اکر پرر دما رک پق نی نوا من الطبيعة | 
ن ذلك تن ان م لا استطبعو ن أن شلوا "لافعال الما ىة الى ل 
|| بانمة اي الافعال الى تی الراب الا لیم يستطیمون دشلا ر 
ا لقعا ل الصاخة الى تف اة ای الاف! ل التي لتحت الشواب الا انهم 
ا ان بنعلا عا إل تحر ما الافعال الصالة الي يكنى PE‏ 
نليس من الضرورة اذن ان بيخطأوا في كل فعل من افما مم لكهم يخطأون 
ا کا فعلوا شيا اسل آککٹر کا ان امن یکن ان ریک خعلبة مرن" 
أ او تة بفعله الذي لا يرق الى الغابة المقصردة من الاما ن كذلك الكافر 
|| ايضاً يكن ار بعل فعلاً صا لما تى م ين فعله مسوقا الى الغاية القصودة 
امن الكفرة 
ا اذا اجب عل الاول بان ذلك القص انورد ينبني حمل اما على ان 
| المومنين لا يكن ان يعيشوا تير خطيئة لعدم اتعاء الخطايا غير الايان او عل 
ان كل ما يفغلونة سامل الكفر خطعة ودا قل بعده « لان كل من بعش 
ار غل عل حب متتضي آلکفر خط خطا ثقيلاًّ» 
ول الاي بان الاعمان برشد القصد بالنة الى الغاية القصرى اة 
الطب الا ان نور العقل الطيمی ايغا يكن ان برشده بالنبة الى خير طعي 
وَل اثالث بان المقل الطبيى لا يده الكقر في ألكغرة بالكبة أ 
میٹ لا بق عدم من معرفة انی ما بقدرون به ان شابان | 
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الائعال الالة 
|| رما کرنیایوس فن آن لم انه لم یکن کارا والا ل پرض الله عن 
فعله اذ لا یکن لاحدر ان برضي الله بغیر الایان بل اما کان ايان مضم را لان 
تمل الانجیل اکن اعلن عد وهمذا ارسل اله بطرس لينقغة قينا كاملا 
فی الاان 
الفصل الاس 
ې ان اتکغر هل له انواع مشعددة 
خط لل ا حامس بان يقال : یظېر ان لإ للكفر انواع متعددة فان 
الايان والكغر لتضادها چب ان يعلقا شىء واحلر بمينة ٠‏ والوضوع 
الصورى للا مان هو احق الاول الى هو باعاره واد وار تعددت 
موضوعاته ا مأدبة فيازم ان یکرن موضوع الكتر ايضاً هواحق الاول واما 
لامور الى دعا الكائر فهي من جية مادة لكت واشتابر ي ارم لأ 
تار جس الادىء المادية بل سب اللادىء الصورية٠‏ فایس لكفر ادڻ 
| انواع مخف باختلاف الامور التى بضل فا الكفرة 
٠‏ واي ان الضلال عن الايان ا لمق يحدث بطرقر غير متاهية فار 
جمل لكفر افراع متعدة بتعدد الاضاليل لكان له في ما يشير انوا غير 
| متلاهة “فليس نشی ادن اعتبار هذه الانواع 


وابضا لیس یوچد واحد بمینه ني انراع خلفة٬‏ وقد بحدث ان يکون. 
ا | 
انسان کافرا من طریتق ضلا في امور ختلغة فاختلاف الاضالل اذن لك 
بارتب عله احلاف ی انواع الکر ٠‏ فليس للكفر اذن انواع" متعددة 

[ 1 ا 8 اس 

كن بمارض ذلك ان كل فضية بقابليا اوا تدده من اردائل فان 
« احير یحدث عل حر واحد واما الشر فعلى اء متعددة » ڪيا قال 
ا 
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دیونسیوس فی الاسماء الالمية ب ء والفيلوف في كتاب الاخلاق ۲ . 
والايان فضا" واحدة ٠‏ فيقابله اذن انواع متعددة من الكفر 

والحواب ان يقال ان کل فضيلة قوم باتباع اصل مرسوم للادراك 
او للفعل البشري کا اسامنا فی اول الثاني مى ء٠‏ واتباع الاصل ري عل 
نحو وأحدوني مادةواحدة واما اروج عن الاصل يجري عل انحا شى 
ونا کان يقابل الفقيلة الراحدة رنائل متعددة ٠‏ واختلاف الرذائل الغابلة 
لكل فضيلة جوز اعت اره من وجهين اولاً من حيث اختلاف النسة الى 
الفضيالة وازائل القابلة للقضيلة ها بهذا الاعتبار نواعم كا يقابل الفضي ا 
احلقة ذبا من ية ا[ زيادة علا ورذية" اخری من حهة القصان عا 
وثایا عن حیث فساد ما بثةرّط للفضيلة من الامورااخلفة وميذا الاعار 
يقال فض واحدة كالمغة او االشحاعةردائل غير تناهة من حث ا 
فاد الاحوال اختلفة القعضاة للغضية الذي به ”يعر ض عن اسسقامة الف اة 
سودت بطرق غير متناسة وهذا ما مل الفشباغور نعل ان بقولوا بد م تباي 
الشر- اذا تمد ذلك وجب ان يقال اذا اعبرالكغر باقياس الى الامان فا 
انواع متعددة وحصورة فان ية | الكثر قوم برنض الايارن وهنا 
ارفض مک ان عدت عل عون فاما ان رقش الامان قل اعتناقه ككغر 
ايان ار برض لبان اسي بيد اعتاتو اناي مورت ارمز کكزر 
الييود اوي صورته الطاهرة باعلان الق ككر البتدعة ومن مه جوز 
الاجمال ان بجمل للكنر هذ الاأراع الثلاثة التقدمة ٠‏ اسا اذا جعل 
أكفر انوام" ختلغة باختلاف الضلال سي الامور التصة بالايان فلبست 
انواعه حطر ععصورة رازان تعدد الاالل الى غبر نبابة کا قال 


اوغسطينوس في كناب الدع 


4T 


عبسم يهف 


ج س ا 


اذأ اجيب عل الاول بان الحققة الصور ية لخطبثة تجوز اعد ارها ع 
احوین اوا مسب تسد الال وچذا الاعتاریکرن ما یترب اله ته قصد 
مسب حتيقة ار ذا الاعبار کون 4 الي" یرش اورفو 
الخطيئة الصورى غير ان الحطيئة لبئة لا تستفيد نوعية من هذه الجهة بل في 
بالاحری عر ع وع هذا بب نن ان شال ان موضوع | لكثره هو الق 
الأول من حيث برض عنة اما موضوعه المورى من حك ۴ ال شېو 
الاي الال الى يسك به ومس هذه المية تنعدد انواعه وعل هذا فکما ان 
اة واحدتالزو ما ا الاعظموارذائل امقابلة ها عخلفة لاختلاف اخيرات 
1 ارتيه الى ااا الا تعر ض عن لبر لاعظم اراد ولاختلاف ما فبا 
| من السبة الميرالرتبة الى الله كناك الامان ايض فضياة واحدة من حي 
اا م ال تى الاول الواحد وانواع الكغر متعددة من حيث ان الكغرة 

کرد ار ا باعل خاي 

اخ ورایت اتدل ر 

| باشسبة ال واسي نلك ب ا وا ول ل ااال 
به فی اموک ثيرة من حيث ان ما كبا رة ال واحدر ۰ ولا E‏ 
ي 
] :ان يصل الاسان انوا ع گنر من افر جوز ايشا ان ستول ص الانسان 
| الواحد ردالل ع خلفة وامراض حسمالة تیل د ب 
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القصل السادس 


لی ان کی ر الرفنيين هل هو افتلع من كر سوام 
نی اال الہادیں بان بال : يهر ان كر الوأببين افظع من کر 
سواثم كما انه كلما كان المضو ا لووف بالرض ال ماني ام كان الرش 
ا کت بار ان الحمليثة كلما كانت منافية لا هوام في النضياة كات 
: لع ۰ وام السقائد الاياية هر الاعان بوحدانة ات الى لا وجود ها ميد 
ری اتعدد الا لمة ي اعتتادم “کرم اذن في منتى الفظاعة 
+ اغا كلما كازت الاشاء الى يعارض فما بعض البتدمة الايان 
ای اكثروا م کات بډ م اقب کا ان بدعة اروس الذي نن عن فر ا 
ابن اله اللاهوت اقح من بدعة لسطور الذي نى نة الاسوت ۰ وما يتك 
تيون من العقائد الابابة اكش رام ما بتكره البيود والحدة لاا لا 
۽ يڙمنون بئيء ما اصاا ۰ فکرج ن فی یی اة 
۽ اضيا من . أن کل یران يقست ال ٠‏ وال ود عندم ئی من 
اهر لاقرارم بان المد المتيق مازل من اله والبحدعة آپضا عندم شي+ من 
اير لام تجاون الد الجديد “فم 5ا اخفخطاً من الرأنبين الين برفضون 
) كلا المہدين 
لکن يمارض ذلك قول في ۲ بط ۲ ۲۱١‏ د اوم يمرفوا طريق البر 
لکان خبرا مى من ان یعداوا بع ما رفوم » والوشنیون ) يعرفوا طر یق الار 
| واما الحدعة والهود فمد ان عرفوه بعض العرفة عدلواعنه ٠‏ خطیئتم 
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واطٰواب ان بال ر ی ان يعتارفي الكنر ام a‏ تم في الفعل 
iY‏ تف ادها باب الى الامان وس هدة الجهة تكو حطيخة عن يعار شف 
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الاين بمد اعحناته افظم من خطیئة من یعارض‌فیه قبل امتناقه کا ان خطليغة 
|| من اخلف في ما وعد به اعظم من خطبئة من اخاف في ما ل يد په قي 
¡ وهنا الاعتبار يكون كفر البتدعة الذين تقون ايان الانجيل ويرفضرنه 
| ويمارضون فيه بافسادم ياه خطيتة افظم من كر البهود الذين أ يعتتقوا قيا 
ايان الانجيل آلا اهم لا كانوا قد أمنوا بصورته الرمزية س المد العتيق 
وأكنهم افسدرها بوه تفسیرم ها کان كفرم ايض خط افقام من کغر 
أ الرثيين الذين م يقرا ايان الامجبل برجه من الوجوه ٠‏ والثاني فساد ما 
بخص بالايان ٠‏ وبهذا الاعبار لما كان ما يضل فيه الرثنيون أ كثر ممايضل 
فيه اليهود وما يضل فيه المود اكثر سما ضل فيه البتدعة کان اونتيون‌افظم 
کغرا من الود والود افظم كغرً من المتدعة ورما استنى من ذلك 
عض كالانوية الذين نم اضل في العقائد الاياية من الرثبين - عل ان اول 
هان الأظلاعتين اعظم من الانية باعتبار حارقة الترتب فان حققة ذل 
أ الكفرغصل من طريق المارضة في الايانباكثر ما تعمل من طر بق الاو عن 
| الامور الايانبة كام في ف | فان هذا في ما يظپر اخص ما تقوم به حقيةة 
الذاب كا مر ني الموضم المشار اله تكنر البتدعة اذن هو بالاطلاف اقم 
نواع الكقر 

وبذلك يضح الجواب مل الاعتراضات 

الفصل السايعم 
ل ينشي محادلة ألكفرة علا 

خط الى السايع بان يقال : يظهر انه لا ينبني عحادلة الكغْرة علا قد 
ال ارسرل ني ۲ تيمو ۱١۱‏ «لا تاحك اكلام لان هذا لا نم شر 
|| س دم اسن ولس يكن مجادة اكکغرة عا من دون ساگ في 
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الکلام فليس بتي اذن ماده الکن عا 

وايضاً قد ورد سي شريعة مرقبانوس اوغسطوس اة بالقرانين 
« من ادي اعادة النظر والجادلة علنا ني ما قد ”حكم به ولقرر عل وجه السداد 
٠‏ || فقد احفر بذلك الجسم ادس » والجامم المقدسة قد عينت 
وقروت جهيم العقائد الايانية٠‏ من اقدم اذا على اليادلة العلنية ني المقاد 
الاعانة اقترف خطئة قلة لاحقاره بذك اجمم القدس 

وايضا ان الجدال يكون بايراد عض امجح ٠‏ والحجة دلبل" يقد 
|| اليقين ني امر مشكوك فيه ٠‏ والامور الاياية أكرنما ني غاية اليقين لا ينغي 
ان تجیل ف متام الشكرك فيه فلا يبني الجاداة فہا علا 
لک عارش ذال ما ورد ي اع ۹ن ان شاو کان بداد وة وبضحل 
الود وانه کان يخاطب الیوتانين و ادم 

والحراب ان يقال ان الحدال في الايان يبغ فه اعتبار امرين احدهما 
من جهة الجادرل والثاني من جهة السأمعين - اما من جهة الجادل فبتبش ان 


ينظر الى قصده فان كان شا كا ني الاما وغبر متيقن_ حتيقتة وافا 
يقصد جداله ان یعرف با یحم الوردة ما اذا كان الامان حقا فلاريب فى انه 
بخطا بذلك لاعتبارہ حیشنر شاا نی الایان وغیر ممن اما اذا کان 
يقصد مجدالم في الايان دفع الاوهام او الرس في الجدال فكون فعله هذا 
ودا سوام من حهة سامي الحدال فببش ان بطر فی ما اذا کانوا مشقغین 
| في الايان وراسخين ف او سذجا ومترددین فه فالجدال في الاڀان على مم 
العععمين الراسخين فى الامان لس فيه خطر واما على مسمم السذج ففه 
تفصل” لاه اما إن يكون الكغرة كالمود او اللدعبن او الرتيين عاملين عل 
اغرام وتحاولون اقساد دمم او لاک ادا وجدوا ف بلاد لس فا كذرة- 
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فان کان الأو ڈول کان مدال اماي في ل الایان ! رور شرط ان ولاه ! 
ا اکا درون ل ره الاضاليل اذ بذك برح السذج في الايان ا 
ولا تق للكفرة قوة" اغوالمم وارازم الکرت في ا ل هذا اقام من يب 
لین اة ار غین لاناد اابان نک كوم تقر یر ٤‏ لاضلا ولا 
قول غر ینور یوس فی رسائلہ الرعائة لد ۲د کا ان عدم الاحتراس ني ي الکاوم ا 
بعث على اللال كذاك عد اة ني الكرت بدح ني الشلال م ل 

ہ » ~ وان کان التانی کان ني ا لجدال مني فی الایان ع سيم . 
لدم خا عاي اذ اا کان ایانم ارخ لام م ی موا ما پباني في معتقدم . 
اقلا ینبئی ان ب موا ما یعتر ب الکغرة کی الایان فی داف 

اذا اجيب نا بل الأول بان ارول د ينه عن مطلق المحدال بل عن 
ادال الر اا رب الى عي مالک اكلام لا بداد الارا 

وع الثانى بان تلاك الشريمة ته عن إلا دة الملدة الناشة عى الثاك 
زفي الان لا القصود با الذود عه 
| ول الثااث اه لا ينبني المدال في الامور الاياية لداعي الك فيا 
بل لاظهار الح ودفم الباطل فلا بد لتقريرالايان من عاد الكغرة احا 
اماحتاتعن الابا کتوه ي ٠‏ بطا ۱١ ٠۲‏ « مستعدین داًا لاء وطرمن | 
| یسالک ج عل ما من ارجاء لابا ن» اوهداية الضالين كتوه فى | 
تیطس ۲ : 1 « لي يقدر أن يعظ باتعلى اليح واج ج الناقضين » 

الفصل الان 
في اله هلل بيشي آكراه الكفرة عل الان ' 
بتنخعی الي الثامن بان يقال : یر اله لا ينی كراء الكفرة ء الاهان 


. ٍ } 
بو جار ن الرجوه فع ورد ف می ۱٣‏ أل عد رب الت الذي رع اران 
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| قالوا له له «أتريد أن نذه ب وة » فقال فم« لا لتلا قادرا الط‎ e 
| مم ار وان عند جمعكم له » وقد قالوا فم الذهب ؛ في کلامه عل‘هذة الا يةخط‎ 
عل می « اراد ارب بقوله هدا اله ی عن التتل لان لا یجب ان يتل ولا‎ 

ایلدعة ایتا لا ذا قاسمرم سقط س باشرورة کن من اش دیسین» ٠‏ 

فیظاپر اذن انه ججامم المجة لا ينبني اكراه احد من الكفرة عل الايان 

۲ غا یل ن کت اکم" « قد رس الجم المقدس في ا 
شان الود ان GY‏ اد مهم ني ما مد عل لاان “نجام اتان 

لا ینبنی | اا غرم من کار: عل الايان 
۴ وایغا قال اوغسططنوس فی تفسیر یوحنا مھا ۲٦‏ د یکی للانسان ' 

ن یفعل غب الایان مکرها وکنڈ لا یکن ان بون الا خارا وبعذر وتيچ 

|| الا كراء عل الارادة ۰“ فيغر اذن انه لايبنى | كراه الكةرة عل الايان 

٤ )‏ وایضا قیل في حزقیال ۱۸ بلسان انه « لا ارید موت الخالٰء» . 

|| وحن جب علا ان نجمل ارادتا مواففة للا رادة الاهية کا اسافنا ني اولى 
اتا م ٩ف‏ ۹و ٠ا‏ فاا لا یپ علینا ايض ان نريد قل الكةْرة 

کن بع ارض ذلك قوله ف في لو ۱٤‏ :۲۳ «اخرج الى الطرق والا عة 
واکرھہم عل الدخول حتی متلن تی » ولاس انايد خل وون يت اباي | 
|| الكنبة بالايان فينبني اذن أكراء البعض مل الامان 

المراب‌ان تال من الکغرة منم پر منوا ق وبين وارد وهولاء 
| لا یبش بوه من الوجوه آکراههم على ان پو منوا الان الايات من افبال | 
|| الارادۃ الا انه چ عا الومتین اذا قدروا ان بکرھومم ع ان لا بصدوا عن | 
|| الایان باتحعديف او بخن الكلام أو بالاضطياد الظ اهر ايضا ولا السب 
ووو شین این ھن ایر فام نارن 
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تمر علیھم واستاسروم بت رکون امر ایانم ر ینہ ) بل ل کرهوم علانلا‎ 
۶ يصو وا عن الايان بالسيم ومن | فر من کانوا قد اعتنغوا الاان بویا‎ | 
ا يقرون دصقا وآهل ارده وهو لاء عب ارامہ حى توبات ادن‎ 
ال ااا ا‎ 
النهي عن حرم البتدعة بل النعی عن قتلم کا پر ما اشد به من کلام‎ 
وقد قال اوغسطنوس عن نفسه في رساه الى ایو‎ ٠ م اذهب‎ | 
| د کت اری فی اولالاعر اله لا ب یا کراہ ار رل لان ا بل پېق‎ 
المعوة اله باکادم واذب عه بال مدال غر انه قد ظر بطاان رأني هذا لا‎ 
| بكلام المارضين بل يران الامغلة ۱! واقعية فان حول الشرائع قد افاد اى حد‎ | 
. ن تال کنبرون يمد اله اللي كر قردنا» فقول ازب اڏن هناكددعوها‎ ) 
نتان جبعا الى الحصاد» ب تين اراد به من فول بعد ذلك «لئلا قاعرا انط ۾‎ 
مع لوان د نکر ل قال اوغسطینوس فی رد ا شض رسال رم الوس أ‎ | 
دخ ار اك ات سیم بکن عل ااا‎ 
] س سبو انتا بن تایا باو‎ 
وع الثاني بان الود اذا انوا لم بعتنةوا الامان ويا فلا ينبني | کراهېم‎ 
“کا قل فی نفس‎ ٤ طبه ا ا دا کانوا قداعت موه« ق یا کراھپریالفو:عل ازوم‎ 
| لمل المد ي‎ 
| 
| عل اال بان کا ان الد راختټارلا ان انایو اضر اری “كذاك‎ ١ 
اعتناق الاين اختباري الا ان التزامه بعد اعتاقه‌ضروري" لذا يبن | اکا‎ 
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) البتدمة عل الترام الايان فقد قال اوغسط نوس في رسالته الى بونفاسيوس 
|| این ما اعتادوا ان پنادو! به بقومم: کل حرتقي ان يون او لايو ٣ن‏ من ذا 
|| الي أكرهة المج :فلينظروا آكراة امسج اولاً ولس ثم ىليىل » 
| وع ارابع بقول اوغ طنوس فی ارال اللقدمة « لس احد منا بريد 
موت الدع غير ان ست داود یحی ان بتو عله السلاء الا جصرع انه 
إشالرم في المرب الى اثارها عل ابيه وكذلك الكنيسة ألكائوليكة فهى اذا 
كارن هلاك البعض سيا لانضمام الباقين الما تشن ألم قلببا الوالاي بنجاة 
شوب کثیرة » 


الفصل السام 
d4‏ ن کار عل می غاا 

آ خط الى الاسم بان يقال ٭ یظمر انه بجو زعفلطلة الكغرة فقد قال ارول 
|| ني كور . 1 Ses lav:‏ اح من الكفرة الى المشاء واحيتع اب 
|| تنطلقوا فكوا من كل ما يقدم لكم» وقال فم الفهب في خط ٠١‏ عل رسالة 
عبر « أذ! شت ان تنطلى الى مائدة الوثين اذا لك به ولا نلاك عه اة » 
والانطلاری ال عثاء واحد عنالطة له ٠‏ فر ز اذن عخالطة إلكةر 5 

> قال اارسول في ۱ کور د ٣‏ ماذا يعني ان ادينالدي ني اارج». 
|| والدين ني حارج م الكغرة قاذا کان ھی المومنون بعكم آلکنيسعن 
عفالطة ا! عض بظهر انه لا بش ان ينوا عن مخالطة آلكفرة 
۳ ولیضا لس یکن لاسید ان پستخدم عېده من دون ان خالطه ولو 
بالكلام لائر ك عبده بالامر“ ووز ان يکون سيين دام من الكغرة 
وغبرم ۰ ترز 4م اذنان يخالملوم 


ککن يعارض ذاك قواه في تث ۷+ ۲ و ۳ لا لقعم مہم عپدا ولا | 
1 ي ل uy‏ 
امراۃ کان ہا سپلان الا بة وفص « جب ان نسب الوشية یف لا ندنو 


الي عبدة الاوثان والا في تلامنشم ولا غ مہہ » 

وا راب انيتال ان انين يعر عليم عنالطة احد الناس لوين | 
ارلا قصاصا أن جرم مخااطة ام ونين له وناز وقابة أن ”يفار علي عخااماة 
القن وقك أؤرد ارسرل کلا هدي الو چهين في اکر ٥اه‏ بعد ان اصدز کہ | 
الحرم عله وله« أو تملہوا ان 1٣ي‏ السیر نمر اأمحین کله شم عله پد 
ذلك من جهة القصاص النزل جک اأكتسة رلو ء الت انم افا تدينون ٠‏ 
|| الذين في الداخل » - اذا قر ذلك فالكنيسة باعتبار الرجه الاول لا تمر 
م امو منين ممخااطة الكفرة وغيرهم النبن لم يمتنقوا فط الاي ان المي 
اذ لی ما ان غ ملپهم حا روا پل حڪما زمنا وڏلك مي 
کارا منیمین ین طرانی الین رواخ ماقم الر تون ماو قا 
زمنا وکنا تحعظر ماييم عخالطة اولئك الكفرة الذين ضلوا عن الاعان الى 
اعتنقوه أا بافبادم ااه کالمتدعة و حو دم له بکبت هکاهل ازدة قان 
الكنية لقضي مل حذين الفربقين بالمرم -واما باعتا الوجه الي بني 
2 ما بظير أن يلاح اختلاف احوال الاشخاص والاشباة والازمة فان 
کان الو متو نر اسخین نییان يث د یمن عاطم الكغرة هدايشم لاء 
باکر سا یخشی ماعل ایہم فلا ينبن ان بقار لیم عخالطلة الکن 5 ٠‏ 
الین 2 يتوا الاہان رین وغبرمم ولا سما اذا کن ته ضرورة دائ 
الى ذلك . وان کانوا سذجاً وضعفاء في الاعار ميت شی عليهم من 
ااال تبني ان بسظرعليم ملاعا الكفرة وخصوما كثرة شرم 
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ایاهم او عالطتم لم لغير ضرورة حاعية | 
وېدلاكڭ بح الجواب ل الاول 
واجيب على الثاني بان الكنيسة ليس لاان تمكم صل الكفرة بان تفز 
تم عقوبة روحية ولکنہا حکم على بعضمم بان تازل هم عقوبة زمية وهن 
ذلاك حرماما احيانا ايام عنالطة الوأمنين أذنرب خصوصة, 
وع اثالث بان اهحداء الد الى ايان سيده الموأمن الذي يتصرف هو 
بامره اقرب جد ا من اأمكى ولمذا السبب لا محظر عل الو منين ااذ عبيد 
: من الكفار ع انه اذا كان في عخالطة العبد الكافر حطر عل ايان مسرت تم 
| عليه طرده عل حسب ما امر ارب بقوله في ستى ۱۸ « ان شككتك رجاك 
فاقطعها وبا عنك » 
اما ما ورد في الممارضة فال واب عليه ان الرب اغا ر ذلك فی حق 
ر اء م الى کان الود مز معان ان بدخلوا ارضما لا کان :دغ من ابل 
الى مادة اسنام فکان ینثی من طول سماشرتی لاان یترک ابانېم ومذا 
۽ قل حا عد ذا لاز یوی انك ع ن اتباعی » 
القصل الماك 
ني ان الكقرة هل جوز ان بكون لم رأاسةاو سيادة عى الموأمسين 
تحط الى الماشر بان بعال : بظهر أنه جوز ان کون كار راسا 
او سيادة عل المومنين فقد قال الرسول في ۱ تيو ٦‏ :1 د كل الذين حت 
العوديه لبوا سادتهم اهلا کل کرام « والاليل على ان مل ٣‏ 
الادة الكذرة وله بمد ذل « والذين ۵م ساد مو منون فلا لتوا م 
| وفیل في أ ! طط ۲ : ۱۸ اا المد اخضعوالسادتکم کل ع عافة لا للصالحين 
نوالا # فط بل لاعتفاء ايت » واو لم جز رثاسة الک عل الوسمنين ل 


| 
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3 ارسولان ذلك ٠‏ فظر اذن انه تجوز راسة الك ت مل الوا منين 
۲ وایضا کل من کانوا من اسر ملك م م خاضعون ه۰ وقد کان بعض 
| امو متین من اسر ماو کهرة وعليه فوله ئي فيلي ۽ «۲۲٢‏ يسل عليکم جميع 
| القد دنولا سا الذين ۾ من یت فصر ا یرون لذ ي کار کار !. 
وز اذن رثاة الک ة عل الومنين 
۴ وايضا ان المد آل للسد: ي ما برجم الى اليش البشر ةا اف 
عامل الممائم ا ه في ما يرجم الى عمل الصناعة على ما قال الفيلسوف في 
الان ديوز لمعن ان بضع الكفر في متل سد رر 
| لمواز ان يكرن الو منون مزارعين لكغرة ٠‏ شحرزاذن تقد م الكفرة على الوأمنين 
حتی باسیادة 
لک کی يمارض ذلك ان من شان ای یں انبل ا مکہھل من مام > ولا 
مجوزان محكم الكفرة ت على الوامتين فقد قال اسول سے ۱ کور ٠:١‏ 
ا «آتریء احدک اذا کان له دعوی عل خر ان اكه لدى الان ( 
| الكنر ٥‏ ) لا لدی الفدیسین » فیظہر اذن انه لا رز ان یکرن )کنر : ا 
عل انين 
| ) والجواب ان يقال جوز ان يکون في امنا عل هده امسلل اعتاران 
الارل ان یکو ن کلامناعلی ما يراد اسنحدانة من سيادة أو رئاسة الكفرة عل 
ا المومتین وهذا لا بنبنی ان يح به بوجه من الرجوءلانه يول الى تك 
وخطر ر فالا پان سیوا تنو ارو ساء في روسيم اتال ۱ء رم مالم یکن 
الرووسون ذوي ف إإعظي ية ولان الكفرة بسخفون بالایان لو عرفوا نقائص 
اتن ونان اسول امین عن انتح اکا الي القاضي الكافر ولذاك 
| لا سح الکیسة بوج من روه ان OS‏ ولا ۳ امٴمتين او 
ا ا ف 
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ان تقد موا علي في خولة من الاما ب غو من الانغاء اء ۰ والثانی ان یکر 
| کلامنا عل ما سبق وحوده من السادة أو الراسة ولا بد هنا من اعباران 
نادارا رئاسة مہنيتان عل ا حى الشرى والتايز بين الم منين والكفرة مبتی" 
اع احق الالمي ٠‏ الى الالي الذي مصدره اتعمة لا بطل المحى الشري 
| اذى مصدره المقل الطيي فالجايز اذن بین الومتين والكفرة باعاره ف 
حد نه لا بطل سبادة الكفرة ورئاستم على المومنين على ان الكيسة 
الحقلدة سلطان الله جوز هما من باب العدل ان تتطل كا او بابرها حى 
هذه السادة او اأرتاسة لان الكغرة يستوجبون بكغرم فقدان الناط عل 
اموأمنين الذين يصيرون ابناء الله الا آنا رما فعلت ذلك وربا ) شه فهيقد 
| سات في حت الكفرة الذين ها ولاعضاغا ولاية زمنبة علهم هذه الشريمة 
| وی انه ذا تعر عبد من عبيد الود داع حالا بغیر ُن لو کان قد ولا 
رق | واشتري لخدم ة کافر اما لو كان قد اشترۍ لاتحارة ب ار 
ا مضل ز فی تعن ثلاثة اشر ولس فى هده الشريعة د لان طا کار 
الد د عدا تة جاب ز مان تقرف فى ما بملكرنة كا ان الوك العالبين 
| ایضا قد سنواشرائ م كتير ٥‏ حق ر عایاه صوتا لمرية . واما الكفرة الذين 
ليس للكنيسة او اعضاما ولال زمنة عم ابا ! تن سے حتېم هذه 
اشر يعة وان كان عى ها ان تسا وما فعلت ذلك اجتابا للتشكك كا أن 
ارب ایض بین في متی ۱۷ ان هکان قادرا ان بستمفی من دقع اراج لاش 
ا « الاباء احرار”» ولکه آم ران يدقع احناا التشكك وكذا الرسول ایشا 
فان بعد ان اوجب على العبید اكرام سادتهم قال « لتلا بج دف على اسن الله 

| وعل تعليه» 

وبدلك يصح الجوابعل الأول 


===. 
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ی اا را یسر کات نبل قران لای مرن 
الكثرة يكن اهتداء انض الى الان داعا ازواطما رد کان وچود هش 
ارين بن اسرة الاك مفيد ا لجابة خيرم من الو منين کا كان 
سب سطہانوس يشدد عزام الجيين الي کان راه مارا خبة ني اا 
مستت تحت وشام ال مندية ني يت ذيوكاتيانوس 
وعلی اثالث بان المید تخضعون لسادتھم س کل 1 تماق بالبيثة 
ولارو وسین بخضعون ارو سام في جيم الاعال. :واما اة الصتاع يخضنعون 
ا لمم يك بمض اعال عنصوصة فيكون نول ألكفرة السيادة او الرئاسة على 
انين اشد خطرا من استخداممم ايام ني بمض الصنالع ولمذا ‏ سم الكيسة 
السييين أن روا اراضي البهود لمدم اضطرارم بذلك الى معاشرتهم وقد 
الب سا يفا من مف مور عل ل العا کا س ما ا 
اوح ذلك يث تى من هذه النالطات او المشاركات عل ايان الو منين 
وجب حظرها قطما 
الفصل'الادي عشر 
| في ان الكفرة هل ينبني احہال طقوسم 
| خی الى الاد عشر بان شال يظمر أنه لا ينبني احټال طقوس 
| الكفرة فظاهر ان الكفرة يخطاون برعاي طقو مم وهن قدر ان نم اللطبئة 
ول مما يظہر انه راض ا کا قال اشا في تفسيره قول اارسول سي 
| رو ۱ : ٠۲‏ « لس الدين يفعلونها فقط بل ايضا الذين يرضون عن فاعلما ٠»‏ 
انط اذن من تسل عقوم 
۲ ایشا ان قوس الود تشه بمبادة الاوثان فقد قال الشارح ية 
تفسیر قول في غلاه : 1 لا تمودو! ترتبطون بنير المبودية + « ليست عبودية 
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هذه الاموس اخ من عبادة الا وتان ولك پس لاحر ان یارس طعس 

عبادة الاوتان بل ان الوك المعين امروا ارا بافغال هیا کل الاصنام 3 
بہدمہا ا احبر اوغ طينس س مدينة الله ك ۰٠١‏ فلا ہنی إذن اعتمال 
| طقوس الود ايض ۰ 

وايضا ان خطيئة الكفر هي افظم ا لخطايا کا مر" في ف ٠ ٣‏ وغيرها 
من الطاب اكالفسق والسرقة ونحوها لس ”سنل بلى:فرضت الشريعة عليه 
|| عقوبة “٠‏ قكذلك.طقوس الكفرةلا ينبني اححباطا 
لکن عارض ذلك قول غر یغور یوس ي کتاب الاحکام م عر 
الود« .فليوأذن مہ ان يحمظوا و يوا جيم اعبادم کا حفظوها الى اليرم 
م واباو م منذ أزمنة ماطاولة 4 

والجواب ان يقال ان السياسة الشرية متفرعة عن السياسة الالمة 
و ينبني ان نقتدي بها والله مم عدم تنااي قدرته وخیریته یسح بان حدٹ 
في الکون شرورٌ يقدر على منعبا أو اراد لئلا يتنم بامتناعها خيرات اعظم او 
يازم عن شرور اقيم“ قكذا الال في‌السياسةالبشرية ايض فانالر وسا مسنون 
ي احتمال بعض الشرور حرصا. على بمض اليرات اؤ وق من شرور اعظم 
وقدقال اوغ طنوسني النظام ا ۲ ارقم الغابامن الحم الانساني فتشوش 
نظام کل شيء بالشهوات» ولل هذا فالكفرة وال خطوا يمارسة طقوسمم 
|| جوز احتمال ذلك منم اما لاجتلاب خير اولاجتناب شر ٠‏ فحنظ الود 
طقوسهم التي كانت رمزا الى حقبة.اياتا بحصل لا به شادة على حجعة اانا 
من نفس اعدائنا وكأنه ثل لا فى صورة عازيةحقيغة ما نعتقده ولمذًكائت 
طقوممم محتملة * وما طفوس ساثر الكفرة التي لا ليث ولا تفيد شي فلا 
ينيفي احتمالا بوج الا لاجتناب شر كالتشكيك او النزاع ما قد ازم عن 


ي 
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الىالايان ٠‏ وطذا السب احتلت الكبة احيانا طقوس المبتدعة والوشبين 
ایام کان رر الكغرة عديد! 

ويذلك يتح الحراب عل الاعتراضات 

افصل' الاي عشر 

سية أن أطفال اليهود وسار الكفرة حل ينبني تعميدم على رغ آبالهم 

خط الى اثانی عشر بان يمال يظہر انه بى تعد اطغال الود 
| وسائ الكفرة على رغم امم فان انراق ازواجي اعظم من حق الاطة 
الابوية لان هذا احق كن ان ينض من الانسان برشد الابناء واما الوثاق 
ازواجي فلس لانان, ان ينقضه كقوله و فی متی ۱۹ : ٩‏ ما عة الله فاك 
فرق افسان » وهو تقض بعلت کنر فته ' قال اارسول في | کور ١:۷‏ 

| « وان فارق الغير اومن فليفارق فليس الا او الاخٽت مستعند | في مثل 

هذه لاال رند یل ف شرع التانوی اذا بى الزوج الغير الو ادات 

ي مع الزوج الا خر من دون اهانة اله فلا حنم عل ازوج الاخر 
ایاگ قوی اذن ان لی باککنر حت سلطة الاباء عل بان ر 
أ ادن تعد ابا مم عل کرم م منم 

١‏ رايضا أن مساعدة الائان فی حطر الوت الاندے اوج من 
مساعدته ني خطر الوت الزمني ٠‏ ومن وجد انساتني خطر الوت | زم ول 
ساعد طا ۰ فاا ا کان ناء البب د وغيرم من الكفرة بوجدون سے 
٠‏ خطر اوت الابدي لو رکو لابائیم وجب فی ما بظپر ان یو خذوا مہ 
ويعمدوا ور فقوا ی الایان 
٣‏ وایضا ان ابناء اليد ع عد ید وحاضعون اسلطان ساد نهم وهود 
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د ملوك واولا فکذا اناع م ايضا . ف ادن الوك والولاة ار‎ 
یقعلوا ف حن اء الد ما ورن فلا ظل ان في تيدم ابام لی رغ‎ 
اا‎ 

م 

2 وایضا کل انان فو بافزه الذى ١‏ ولاه الفس احص منة الأب 
الجسدي الذي ارلاء الجسم فاذا خد اہناء الود من آبائه ا سد بين وکر سوا 
لله با مودي یک ن في ذلك جور" 

٠‏ رايا ان الممودية افعل لخلا ص من الرعظ اذ بالعمودية يش في 
الال وحعة اة والحر مال عوج اقاب ويتاح باب لاء ٠‏ واو ازم عن 

عدم الوعظ خطر کان انب فیه عل من ا بط کا جاه فی حزفال ٣‏ ,۳ 
ااك الى د پری‌السیف وارد | ولا ينفخن البوق “ فاا اذا هلك ابا: 
¡ الود ألم قبو مم المعمودية اول ل ن يکون الأب في دلك عل من قدروا 
| أن يعمدو وم يلوا 
| کک ارش دات ال بني ن یلم احد والہود بظلمون یتسد 
1 بنائهم على کره م منهم لا هم يععدورل ندل ساعلتہ الابوية عل ابنائهم 
المتنصرين ٠‏ فاا نة نی ادن تعمد ابنا ھم کرو می ) 

ولواب ان بعال ان عادو الكنسة اوی جه و ېى الحری علا د 
| ني کل شي 2 ناتس تلم الايةالكالو لكين لسرل فوته س ¿ الكنسة فشبادة | 
الكبية اذن ول بان بعل علا من شپادة اوغسطوس او ر 
غیرهامن الاعة ايا كان ٠‏ والكنيسة أ جر فما قط عاد بان يعمدابناء ‏ 

اهود رغم اتهم مماناقد و جدف الاعصرا خا ة غر من الوك لكاو یکین || 
الفتدرين جد ا كقسطنطن وتبودوسيوس الذي كان لعف الااقفة أ 
القديسانمكاة عدم ودا عل ا کار اسلفستروس عند قھانطن | 
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| ا فان اللتل ما اء غور الم سن اليين لاپاز اا اناير 


1 


ولا رووس عند تيودوسيوس فلو كان ذلك مطايةا 'الاصواب أا إغفلوا 
اصلا الاسه مہم فیلیر اذن ان اسلتناف الول بوجوب تعمید ابناء الود 
| عل رغم آبائهم خلاف لمادة اارعية الى الأ ن في الكتيسة من الزاعم الطارء 
وذلك لسيين ادها ريض الايان حار فان الاعنال الین |د يلغواسن 


: ك مدل الطيي فان الاين من حن الطبعة ر2 # من ايه وقي اول 


اکا تعمل ا ص كذاك من مقتضى ال الطييي ان يکون الاين 
ی كتا اوقل ان بل نایز فاذا ساب آبواهسدی | i‏ او تعر ف 


) ویقدران‌یدیر نفسة فی ما ا ینتضیه احق الايا الطبيي وين ينبني ان بدت 

ای الایان لا بالر والاک راء بل بالاقناع وله ان یامن ویتسمد ولو پرض" 
ذلك ابواء لکن لیس له فلك قبل ان بلغ سن ایز ون نه قبل عر 
اطفال الا باء لاندمين | نیم « نموا بایان باهم کد ت ات مر 
شأن الآاء ان س نوا بخلاص ابنائیم وخصوصا قبل ان يلغا سر | 


e 


اين ادا قرا ب شر المعمردية نسہل بعد باي غم دل أن عم بام عل 
ترك ما قباوه وم هلون له وهذا بعود عل اا بالضرة ٠‏ وثاناً مسافاة 


,ا کا کرت شما لی د عن اوی اط ی ای یشم 


١‏ الاق وكا ان من يلك ثور او فرب له بتضى المتى الد نيان لد تله می 


ود نحو من الاغاء دفار رضاها فل بلوغەسر !لز کان دلا افا ادل 
الطبیی ٠‏ أما می ادا ان يبلغ سن از فستدی ار ميرول هسيك 


اذ اجيب عل الاول بان کل من الزوحبن المر تمن 1 ا 
الغ سن الاختيار فيغدر ان يعتلق الايان بفير رضى الا خر ٠‏ ول كناك 
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طفل قبل بلوغه ن ابيز ابا بعد باوخه ذلك فتصحالشابهةاخا اراد اندي 

وعلى الثاني بان لا ينبي ان ناص اسو“ من اموت الطبي می حلاف 
ت احق ادلي فان إذا قضى التاضي الشرعي عل اجار باوت الزني فلا 

نیفی ان بخاصه احد بال بار كناك تا لیبن ان برق ابيد نظام 
ا الطييمي الذي يتحضى ان يكون الاين ني ى كال اید کک يدفم ,عه خطلو 
الوت الابدي 

على الث بات البمود انا هم عبيد للملوكبالمسودية الدنة الى لا 
| تناني نظام الحتى الطبيمي اوالاي 

وعل رابع بان نة الانسان الى الله اما هي بالعقل الذي به .اى لدان 
يعرف ال . اقل ان بل انام سن لدی کرد ل بقتضى الارتب 
يي نسبة الى الله بعقل ابويه اللذين يقتضي الطبمان یون في مالتسا 
ولايفعل في حته شي 7 من الامور الالية الا عل مقتضى تديرها 
٠ |‏ وط الاس بان الخطر اللازم عن اهال الوعظلا يقم 4 ااالذين 
| عبد الیم ية الرعظ وفنا قبل قبل ذلت نی حرقیال جلك رقا بی 
اسرائیل»۰ والاهتامیتماسرار الخلا ص‌لاطفال الكغر: ت موعن شان آبائيم: 
| فاذن هم الذين يقعون في اخطر اتا نال ابناءم الصغار مصرة في خلاصيم 
لسلب حرمانیم الاسرار 

اسح ادي عشر 
في الندعة - وفه ار عة فصول 


ر 
اليعدية ٤~‏ هل ل بني قبرلم نی رجموا عن شلال 


النصل الارل 
تي ان البدعة هل ي نوع" من الكفر 

بغ الى الاول بان يقال : بظر ان البدعة ليست نوعا من الكفر فان 
المقل هو مناط الكفر ا مر فى البح الآ أف ف ۲ ٠‏ والبدعة لا يشير 
انما تختص بالمقل بل بالاحرى بالقوة الشوقة فقد قال ابروليوس في تفسير 
رسال غللا وورت ف الاسحکام ۲ ھب 2 ان معلی أل دع 14ء1۲ الالناب 
اي ان يختار كل واحد له ذلك التعلم الي يعتقده افضل “ والانتخاب 
فل القوة الشوقية کا مر" في اول التاني مب ٠۳١‏ ف ٠ ١‏ فليستالبدعةاذن 
وع من الكغر 

۲ وشا أن اارذيلة لستفد نوعترا عل وه الخصرص من الغايةوعاه 
قول اليلسوف فی کتاب الاخلاق ٠‏ د من بزل لسر یفلان بتەرسارقا 
أولى من ان بعتبر زان » وغاية البدعة هي المفمة الزمنية وبالاخص الراسة 
والجاء ما يختص برذيلة الكرياء او احرص فقد قال اوغ ظينوسفي كتاب 
فائدة الاعتقاد « اليحدع هو الذي تحمل النفعة الزمنية و بالا خص طلن ااه 
والرثاسة على ان ”بحدرث او بتيم مذاهب باطلة وحديثة ٠‏ فلوست البدعةاذن 
نوع من الكغر بل هي بالاحرى وع منالکریاء 

۴ وايضاً ان الكفر لوجوده ني العتل لا يظير انه من اعال المد ٠‏ 
والدعة من قبل اعالى السد فقد قال ار رل فی غلا د : ۰-۱۹ 2۲ اعال 
الجسد وإضعة وهي الزن والسحاسة » الى ان قال « والثاقاتوالبدع» فلت 
البدعة اذن نوعاً من الكغر 

کن يمارض ذلك ان الباطل مقابل لمعقى ٠‏ والمبتدع هو الذي يعدث 

أو يتبع مذاهب بأطلة او حديثة ٠‏ فالبدعة اذن مقابلة ى الذي اليه تند | 
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الاهان ٠‏ فهى اذن مندرجة تت أأكقر ا 
والمواب ان يقال ان لفظ البدعة في البوتاية يدل على الاتقا ب كا ر 
والانتخاب تعلق با يودي الى الفاية السابق تصورها کا مر" فى اول الانى سب 
۴ ف ۲ والارادة تذعن في الامور الاياية لى ماعل انه خيرها الحاص 
| کا یظہر مار فی مب ٤‏ ف ٣‏ ماکان اذن حا اولا فو يضمن حبق ة 
الفاية القصوى وما كان حا ثانو با فو يلضمن حعيقة ما يوٌدى الى الفاية ٠‏ 
ولان من بو من يذعن لقول قال يظمر ان من يذعن لقوله يکل مذهر | 
هو اول وينزلة الغاية وأ باعتقاده بذعم لواح هو بنزلة امر ثانوي ٠‏ 
ادا تہدذلاكٹ من کان ذا امان میں ج يذعن بارادته للسيح ف ما برجم 
حققة الى تعلسمه فمك اذن لانسان ان يعدل عن صعة الايارن المسينى 
وجهین اولاً لات يأ ان يذعن نفس المج وهو 'يعتبرذا اراد فة 
بالنسبة الى الغاية وهذا برجم الى نوع كفر الرشيين والهود وثانا لان بقصد 
ان يذعن مسح وآکته یضل فی اتنخاب ما به یذعن له لائه لا تخب ما | 
اودهاج حقبقة بل ما له ايا عقله كانت البدعة لذلاك نوعا من‌الكةر 


ختصا من بتر بالایان بااسچ ولکنه یفسد عقائده 
لااب تل لاول بان نة الاشغاب الى الكفر كنسبة الارادة د 


و الثاني بان الرذائل تستفيد نوعتما من الغاية افر ية واما الماية 
اہمیدة فستفید منیا جنسیتا وعلیتها کا ائ لو زنی‌زان كي يسر كان ناك | 
نوع ازى مستنادا من غاته ومو ذوعه الخاصين ولكنة يفاد من الفاية ! 
البعيدةان الزفى ناشى+ عن الرقة ومندرج تحتمااندراحالمعلول تمت عداو 


| النونع تحت جنس هكا يظير ما اسلغناه من اكلام الاجالي على الافعال سي 
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للبدعة ثي انقباد الانسان لاعتقاده الاطل ومنها تستفيد البدءة نرعيتا واما 
غاا العيدة 'فستفاد منہا علتبا ايان مصدرها الكرياء او الر ص 
وع الاك بان كا ان معنن الدعة.فى اليوتابةالاشخاب كذلك ممناها 
ق اللينبة اشيم ا فال ایدوروس.ني کتاب الاشتقاق وکلاها سج 
٠‏ الى اعال ال مسد لا باعتبار قعل اأكغر في فة بالنسبة الى موضوعه. الريب 
ل اعا ر عله الي اما اشتا: غار غار موده باعتا ران دا ساد عن 
اکر او ار ص کا تقد موان وغ بال يشا عة الصلال ا قا ايرد 
بنا ني لالیات لد ٠‏ والحال عوعل نحو ما من قييل الجسد حث 
ان فمل ینم بال جسمانبة 


الفصل الا 
ي ان البدعة هل تتعلى خموما إالامررالايانية 

تخطى الى الثاني بان يقال : يظهران .البدعة:لا تعلق خصوصا 
بالامور الايانية فان البدع والشيم قد وجدت بين الود والقر سيين کا هي 
موجودة بين السيين عل ءا فالايسيدوروس ني الاشتقاق ك۸ ٠‏ راللاف 
ينبم م يكن في الامور الاياتة ٠‏ فالبدعة اذن لا تعلق بالامور الايابة مل 

| انما موضوعا ا لحاس 
١‏ وايضاً ان موضوع الايإن هوالاشاء المتقدة ٠‏ والبدعة لا تعلق 
الاشياء فق بل بلالناط و نسير اتكتاب المقدس ابضاًفقد قال ابرونيوس 
فی شرحه رسال غلا د کل من نسر اكاب امقس عل خلاف انى اراد 
من واضع الذي هو الروح القدس وان م يتفصلى عن الكنيسة يكن اعتباره 
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فلیست البدعة آذن :صو 8 بوضوع الامان 

+ وايضبا قد يخحلف لاء الدين :ن الامور الآبابة اند کا اختلف 
ايرونيموس واوغسطينوس في ابطال الطقوس الناموسية ٠‏ ومع ذلك لبس في 
: هذا اللافر ۳ة الدعة ٠‏ فلست الدعة أذن حص صة نمو ضبوعالایان 

لک عارض ذلك قزل اوغ طيوس نى رده على الأنوية « الذين 
يذهبونمن ابناء كنيسةالسبح مذاهب خطرة ومستهجة اذا أدبو ليمدازا 
اعا الى المداهي‌السلية والستقيية فاصرواعليما و يشاو وا تقوم تعالیمہم 
اة والرتةل ظلوا يدافعون عنما فهم مبتدعة » والتعالم الضرة والوبقة 
اماي التمالم النافية لمقائد الايان الذي به « با البار» كافي رو ا:١٠‏ . 
فالدة اذن تتعاتی بالامرر الايابة عل انبا مرضوعما الحاص 

والجواب ان يقال ا نکاما هنا عل الدعة من حیث راد با فاد 
الايان ا“جي ولس من قيل فاد الايان السبجي ان پڏهب واحد مذها | 
۱ اطا ف الامو رالرالامانة كالامورا اوغ ها عا لا علاقة 4 الا مانبل 
ایکون من قبل ذلك ان يذهب مذهبً باطلا ئي الامور الختصة بالامان 
ففط ۰ والایان يختص به ئى عل وحهيناصالة کالعقائد الامازة وتعاأً 
کالامور التي يازم عنما فسادفي عقبدتر ايرانيةوالبدعة يوز ان تعلق | 
کا لاان 

ادا اجب عل الاول بان کا ان بدع البهرد والفريين كات تعلق 
مداه عتصة جمنقد الود والفريين كذلك بدع سيين اشاتان 
أ ها يختص بالدين المسيحي 
وم اتان بان انا بتار مفسراً للكتاب القد على خلاف المع اراد 
س الوح الفدس من بره على وجه مناف ا اوي باروج المدس وعايه ' 


IT TET TT IT a n “Fir "a iar “n r ha n mn. 


أ 


س س و 


0A 


سے س س ی ی سے س س ا 


|| قول حرقیال ۱۴ ١‏ عن الائاء ,الائبياء الكذبة « اموا عل قوط » اي تفسير 
إا اكاب فسا اطا - رايضا اما يصرح اومن بايان بالالفاظ الت ينطق 
بہا فان الاقرار قعل من اال الایان کا مر“ فی مب ۳ ف ١‏ فاذ كارن 
بير عن الامور الأيانبة غير عك فد يردي الى فسادر في الايان و مذاقال 
[| الاما لاون ني رسالة الى بروتريوس أسقف الاسكندرية « أن اعداء صليب 
| اليح برصدون اقوالا والناظا فلا نجمل لمم سبلا ولو يسير الان يفتروا 
| علا انا موافقون على القول السطوري » 
وعل اثالث با اله اوغسطینوس وورد في الاحکام ۲۲ مب ۳ رل . 
أنه الذين بداف وء ارائهم ول وکانت باطلة وفاسدة لا عن عناد او مكبر 
ابل سعیا وراء الح باجتہاد وتدقي اذا كائوا مستمدين لاعدول عا مت 
: توا احق لا ينب ان جعاوا في جماة المبتدعة » اي لا: نهملا يقصدون بذللت ) 
| معارضة الكنسة ز فی تعلما ٠‏ ومن هذا الل ماده بن يعض الامة من 
الحادف اما و ی مالاس الاہان اون ما تكن الكنيسة قررتة وجزْمت به 
من بعض الامور الختصة بالامان واما بعد ان رر ذلك بسلطان ١‏ الكنسة 
الجامعةفاذا تصبدى أحد لمعارضتما فيه واصر عل ذلك اعتبر مبتد a,‏ 


اللطان ام اصالة في المبرالاعظم فتد قيل في الاكام ۲ سسا ّا 
. اضطرب ار الآیان وجب عل + جم الخو نا وزملاتافي الاسقغة ار لا 
بر جعوا في ذلك الا الى بطرس اي الى ساطان خلنه» فانه لا ارونسرولا 
اوغسطینی ولا برها من امه الدين , بو د رلا له افا با ا رم به هذا 
ر السلطان وعاید قول ابروئيمسفي رسالة له الى الاب داساس « هذا هر ابا 
|| الابا لكل الفبطة الابان الذي لان لكة ا ول کة فان کان شى + 


منة ربما )برع فيه جانب السلامة اوالدقيق فز ان بصا منك ات 
| ص ا ا ا : 
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خليغة بطرس في اهائه وكرسيه ٠‏ وان تقر اهاتنا هذا حكر سلططانك الرسولي 
فكل من يتعرض بعده لطعتي ثبت بذاك انه جاهل" او غير خلص او انه 
لیس کاٹولکا ایضاً بل مبلدا» 
الفصل الال 
في أن البعدعة هل بني احتا لهم 
خملى اى اثالث بان يال : بظبر ات ينبني احتال المحدعة فند قال 
الرسول في ۲ تو ۲ « عبد الله جب عله أن يكون حلما مو دبا بودامة الین 
قاومون المق عسي ان يريم ل اة مرق لمق فبنيترامن غاشرعطان» 
واذا م مسل البتدعة بل د نموا للموت تعذر علبهم التوبة * فيظبر اذن ان 
هذا مثاف ارصية اارسول 
۲ ایض ما لا بد سأ فآأكنسسة ب بني احتاله ٠‏ ولا بد من الدع في 
الكنيسة فقد قال الرسول في ۱ کر 1:11 ۱ لاد من البدع لبظپر بک 
ال کرن > ٠‏ فيظمر اذن انه يشي احتمال البحدعة 
۴ وایضا قد امر الد عیدہ فی متی ٠١‏ أن يدعوا الزو'ان بت الى 
وقت الحصاد اراد به منت الده ركا فسرفي الموضم الحقدم * وا راد بزو ان 
البتدعة عل ما فسره القديسرن ٠‏ فينبش أذن احتمال التدعة 
لکن یمارض ذلك قول الرسول فی تیعلس ۲ « الرجل البتدع بعد 
الانذار مرة واخري اعرض عنة عا ان من هو كذلك قد فد اما » 
والواب‌ان يقال بشي أن يار ف الحدمة أمر ان احدھا من جم 
والثالي من جهة الكنيسةفالامر اتير من جهتهم هو الطيئة التي ) يستوجبوا 
با ان نموا عن الكنيسة بالمرم فقط بل إن ”ينفوا من الال باأوت اي 
فان اساد الامان الذي به تقوم حيوة النفس لافظم ےد ا من تزی ف الدرام 
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|| التي هي قرام اليوة الرمبة ٠‏ فاذا كان مزيفو الدرأهم او خيرهم من الجرمين 
أ يقضي عيبم عد ل الولاةالمالبين بعال الوت فلا نيقضي العدل على ابتك عةغند 
ٹوٹ اشداع ہایس ہماج ل ارم فقطبل بماجل اموت ايش) آولىسوالامر ا عر 
من جه الکتِسةهر اة لقص تاهتداء الصالبنوغذا فميلا اقضی ایہم عاجلا 
بل سد الانذار مرة واخری کا رسم اارسول اما اذا بى المبتدع بعد ذلك 
مصرا عل ضلاله وشت الكيسة من اهتدالو ناما توجهعنايتما الى خلاص 
غیره فننصله عنما بقضاء اطم غم ترک لیستامل مرن الما بالوت بالقضاء 
العالى فقد قال ايروس وورد ف الاحکام ٤‏ مب ۳ ينبي فطع الحم 
الفأسد وطرد النمحة المرباء من الحظبرة للك تول اليب والساد والتن 
| واموت حل اليبت وا جور والدن والقطم ٠‏ “فقدکان‌ار بوس ف ‌الاسکدر ية 
|| شرارة واحدة الا ائه لمدم تمل اطفائفا اتشر یما ني الا کله 

اذا اجيب عل الاول بان تأديب اليتدع مره واخری هو من قبل 
تلاك الرادعة فان آ الارعواء یتر فاسد ا کا صرح نه الرسول في الموضم 
الورد في المعارضة 

وعلى الثاني بان الفائدة ا لماصلة عن البدع وتي لر يرثبات رین 6 
قال ار سول ودقع الکسل بالا جتپادنی مطالعة لتاب القدس کاتال او 
[| خارجة عن صد البتدعة فم انا يقصدورن افساد الاان اني بترت 0 
اعظم الاضراروطذا فوچوب‌اعتبار ما بقصدونه بالات ما یدعر ای استئصام 
اول من وجروب اعا ر ما بحصل پغیر قصدھہ ما ید عو ایا حتمالهم 

وع الاما وزد ني الاحکام؛ مب نان «اطرم واا متنایران 

اذ رم من جرم فلص روحه ف یوم رناعل ما قال الرسول ف ١‏ 
کور »ومع ذلك فاذا استواصل ستوصل البندعة الوت فليس ذلك ماف | 
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لار باذ ذا راد به اهي عن قلع اازژان تی تمذر قلمهبدون قل الطنعلة 

ایضا کا مر ني اليح الان ت ۸ عد الک ل اکر بالامال 
اقل الرابم 
ان الین برجمرن عن الدع حل ت ی ان تاوا من اة 

د ۴ ال الال بان يقال بظهر ان اذ ن ر حون عن اأبدعة ينبي 
ان ت وا من الكنية قطعا ققد قيل في ار ما ا پلسان 1 رب« زنیٽ رمم 
اخلاء کثررین ف رجی الي“ وحك الكنية ٠‏ هو حکم الله موله ئي تڻ | 
۷ ا معا لاع تير le‏ کیر رلا نایا اعدا فان اک ب شرن 
يزني اذن بالكفر الذي هو زى روحاني ينبتي مع ذلاب واه 

۲ وابضا ان ارب امر بطرس في متی ۱۸ ۲ انيغغر لاا اء 
لاال سبع مرات فو « « بل ای سبعین مرة سبع مرات ٩‏ و والراد بذلك عل 
فر ویس وچوا ار ن طا ا کور خیاء فا e‏ 

۳ وارشا رن الدع شرب من ک5 ومن اراد ک5 
الا لخرين الاهتداء ايقل من أأكنيسة ٠‏ فينبش اذنقبول البتدعة ابضا ‏ 

كن يمارض ذنت قولة في الاحكام الرعية « من يعم انه عاد الى البدعة 

بعدان جحدها ینرتی ان بتر للقضاءالمالی»فلیس ينبن اذن‌قبولالكيسة له 

والجراب ان يقال ان الكيسة بناء صلل ما رعمة ا الرب تتناول تما 
اجيم لا الاصدة ءمنيم فقط بل الاعداء والأضطيد بن ايشا كةرله في متى ٥‏ 
Le:‏ ابوا اعداءک وأحسنوا الى من يغضك » ومن مقتضى الية ار 
بريد الانسان خير القریب وفعلة ۰ وار نوعان‌احدها روس وهوخلاص 
اننس وهذا هو العصرد بالذات من المبة لان الحبة توج ب على كل انسان ان 
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بر يدهذا امير لغره فاذا اعتبرهذا ا رفاليتدعة اراجمون مهما تکرر سقوہم 
ي البدعة وبني يان تقبايم الكنيسة لاعوبة الي ہا تتح طم طریق الخلاص. 
والار زي وهو مقصود من المية تما وذ لاء اسم اة واقتتاء 
الاشياء المالمية وطيب الاحدوثة والقام البيعي او العالى فان هذا لا توجب 
عاينا ية ان نريده للاغيارالا بالسبة الى خلاصمم وخلا ص غبرهم الابدي 
فا پوجد اذن من هذه الیرات فی فر واحدر افا اکن ان ول دور 
احلاص الابدي في کثیرین فلا توج المبة ان رید له بل بالاحری ان 
رید ان لا یکرن له ارلا ارجوب تفضيل احلاص لابدي على لير الزمى 
ثانا لان خیر ا پور یاضل عل خير الفرد فلر قل دايا اتد ءة ازاون 


وا عل حياخ م وسائر خبراتم المنية فرها اضر ذلك خلاص غبرهم اول 
لالهر لو عادوا الى القوطنالبدعة لافسدوا غ غیرھوثانا لانعدم الاقتصاص 
منېر ر ی؛ بره م تلل تکرار الةوط تي البدعة بدون خوفِ فد فل في 
ا ۸ YU ln‏ سرعة على الاشرار اقترف بتو الشراشرور 
من غير خوفر » ولمذا فاراجمون عن اإدعة لاول مرق لا لقبابم أأكيسة 
التو بة قط بل تبني عل اتيم ایض ورعا اعادت الپ تاعا 1L‏ 
من المقامات اليعية اذا آلست مسر الاخلاص في رجوعر و كرا مأ ورد 
| ان هذا جر اا امام کر تو اون کو ذل 


داجب عل الارل بان راجن باون انی سک ان لان اله 
اندي ف ذا اخ و تر الین یکی قول ب لاا 
ا ا ا 
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خلصين في رجوعمم الا في لا تد ية وجرههم سيل احلاص ولكنا 
| جرم من خطر الوت 
وع الثاني بان كلام ارب لبطرس أا هو على الطيئة المفترفة في حت 
|| ليفتفرها لاخيه التائ اليه وهذه جب اغتفارها داتا لا عل اة الغترفة 
في حق القر بب او في حق اله فان اغتفار هذه لس في اخبارنا ا قال 
| ايروليوس بل قد رمت الشريمة ية ذلاك وجها ملائ لكرامة الله 
ومنفعة القريب 
وع الثالث بار الكفرة الا خرن الدين ا يكونوا قد أمنوا قط اذا 
اهتد وا فاا وه الاستدلال عل عدم تام في الايان كالحدءة اکر سقو طم 
فليس حكر الفریقین واح دا 


اث الثاني عشر 

ف اأردة - وفه فصلان 

م ينبني الدظر في الردة والجث في ذلك يدور علي مسئاتين س ١‏ في ان الردة هل 

ي من قل الكغر ۴ في أن اأرأوسين هل ”يجان بسعبها سن قيد ولاية الزساء 
اارتدين | 

الفصل الاول 
في ان الردة هل ي من قبي الكغر 

| يتخمى الى الاول بان يقال : يظبر ان الردة ليست من قيل الكفر 

|| لان ما كان مدا لكل خطئة لا يظرانة من قل الكفر لحدوث خطايا 

|| کشبرة من دونالکفر ۰ ویظہراناارد ةش مدا کل خطیئةفقدقل فی سی ۰ ۱٩:۱‏ 

ا » اول کرباء الانسان ارتداده عن ارب » وقل بعد ذلك د اککرباء اول کل 

خطيئة ٠»‏ فلاست الردة اذن من قل الكفر 
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وايضا ان الكغريقوم في المتل ٠‏ ويظمر أن الردة لوم بالاحرى في 
ما کان ظاهرا من فمل او قول اوی الا رادة الباطة ايا فني ام٠«‏ الرجل 
ا اارتد لا منقعةبه يس قول الكذب ويغمز بعينيه ويضرب برمجله ویعلہ 
| باص مه ويدبرا كر لبه الفاسد وني کل حین پزرع المتن “و ايضا ر ن کان 
yl‏ م قر شر بر مر تدا فاا ردح ان لا ترجم قصدا ال الكغر 

۲ راونا کات الدعة من قا الکفرکانت نوا ما نه فل كانت 

ازدة من قل أ الكثْر كانت وع ما مله ٠‏ ولي الامر کات عل ما 
۰ یظپر ما عر في مب ERE‏ قات الردة اذن من فيل الكغر 
لکن عار ذلاے قول فی پو" ۷ رجم کڅیرون من تلاميذه ا 
أ الوراء » اي ارتدوا عن الايان ب ونم الذين قال عنم الرب هاك قبل ذلك 
|| «ان قرما منک لا ومنون » فالردة اذن عن فيل الكةر 

والخراب ان قال ان معنی ارده ارجوع عن اه وهذا یکون مل انحاه 
| فة مس اختلاف كينية اتصال الانسان بالله قان الائسان صل بال 
| ولا ہالایان وٹانیا ہا بغي من خضوع الارادة له تمالی وائیادها ارسومه 
وثالتا بعض النوافل انخصوصة كالضاذ ا حال الرهبانية والاكيريكية إوالاتسام 
الدرجات القدسة ٠‏ ومتى زال الأ خر بتي الحقدم ولا يقكس فقد برتداذن 
الأنسان عن اله غغلمه الال ارهبانية الى نذرها او الدرجة الى قبلا وهذه 
| يقال ما ردة اإرهانة اوالدرحة وقد تد عه رد اللفس عل اوامره الاهة 
وهذان النوعان من الردة هكن للانسان أن ق معا متصاا باننہ پالامان اما 
ان خلم الایان یشار يظېر انه أءرض عن اانه الكة وهذا هو اراد بااردة 
على الاطلاق اي خلم الايان ويقال هما رده الان وي دا العنی مرن 
| قبیل الكفر 
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اذا اچیب على الاول بان هذا الاعتراض انا برد على الع الثاني من 

ر الردة وهو ترد الارادة ت على اوا مرانله وهذا صل فكل خطيئة مسيتة 
وعل الثاني بان الايانايس بتتضى تصديق الإتان قط بل اغار الايان 
| الباطن بالاقوال والاذ فال التلا نر تايا لان الاقرار باللسان فعل” ن افسال 
أ الايان وعل هذا النحو ”تعتبربعض الاقوال او الافعالى الظلاهرة من قيل 
كذرمن حبث لدا ل عليه عل حد قولنا لا يدل عل إل عة عمج٠‏ واما الا ب 
١‏ الوردة في وان جاز جلا عل مطلتی الارتداد تصدق بال رجه الاحق عل 


الارتداد عن الامان لان الامان لكونه الاساس الارل للمرحوات رفير ايان 


¡ لا یستطیع اعد ان برضی الہ کا فی عبر ۱۱ فاذا زال لا پتی فی الانسان ما 
1 ا مکی ان بکون مید الغلا الابدی‌رطذا تیل اول اناارحل الرند لامنغعة 
اب م الایان هو حیوة النضس کقوله في رو ۱+ ۱۷ «الباربالاہان عا » 
أ فا انه اذا زالت الميوة الجسمانية اختل ترتيب اعضاء الانسان واجرائه كا 
كذلك اذا زاات حيوة البر الى تمصل بالايان بدا اختلال الريب في 
| الاعضاء كلما واولا ني الهم الذي هواخص معبر عن القلب وثاتا في التين 
ونالتا في الات الم ركة ورابعا في الارادة التي تنح الى الشروهذا يلزم عة 
|| زرعالانىان الفثن قاصد ا بذاك اخراج الغيرعن الاما نا خر هو عه 

| وعلى الثالث بان نوع الكيفية او الشكل لا يتغابر باعتا ر کرنه مدا 
اک او منتھی ا بل الانراع پمکس ذلك تمتار مس حدود ال ر کات ۰ 

والكفر هو لاردة بنزلة الد الي تمي اليه حركة الخارج عن الايات ٠:‏ 

| فالردة اذن ليست نوع معينامن الكفر بل حال جسة له کقوله فی۲ ۲۱:۲ 
د لو ل یعرفوا المحتی لکان خیرا لمم من ان یمدلوا بعد ما عرفوه » 


بجوو 


ئي ان الت عل ڀنتڊ بارنداده عن الاان ارلایاع رعایاه یٹ 

) ب م ا | 
تغط الى الثاني بان يقال : يبر ان اللاك لا ينقد بارتداده ع الامان ! 
الرلاية عل رعایاہ بل جب علېم طاعته ققد فال امېروسيوس ان « الاك" 
یولیانوس مع انه کانمرتد! کان تعت امره لود سرون حن کان قول | 
| مم امتشقوا السام لذب عن املك كارا يطيعوته > فرعايا الى اذلو 
بحلرن من قبد ولاج لساب ارتدادم 


س = سے 


۲ واا ان المرتد عن الامان كافر“ وقد ود رجال قديسون خدموا . 

بامائة ارادا کفر کا خدم بوسف فرعون ودانیال ن کد مر وبردتاي! 
آ احشررش ۰ فاا لبس ينبني ان يعتى الرعايا من طاعة اللاك بسب ارتداد. 
عن الا مان 

۴ وایضا ان الله بع رض عنه بکل - خطيلة کا عرض عه بالارتداد 

| عن الايان فل وكان الوك يفعدون ارادم من الاییاز حق الساط ع 
٠‏ رعاياعم المرمنين أكانوا بجامم الحجةيغقدونة يترا با ايا الا خر ٠‏ وهذا بل ت 
: الببللان > فلیس نین اذ ن اروج عن طاء_ الوا سب ازتدادهم | 
لوا | 
کن يعارض دلت قول غر یغوریوس السابم في جع روني اخامس 
من کان مرت پافرومین ید الاما اوباتیم اشن جرک مل با ری 
اسلاقتا القديسون نمله بالساطان اازسولي من اش وننہاه کل النی عن ان 
یری فم عید الامانةال ان یكضروا عن اہ ا ندون عن الایان غرومون 
دة 1 يی ما ورد في الاحکام الشرعة فیس بب ينبي الطاءة: 
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ار تدين عن الامان 

والجراب ان يةال ان اأكفر لس في حد تسه منافيا" لاسلطة كا مر في 
من ٠١‏ ف ٠١‏ لان األطة حمل مقتضى حت الام الذي عر حن شري 
| ماتا زالونين والكغرة نمل متتفى الى الالى الي لايتسع به 
| المح الشري غیر ان من پرتکب انم الکفر جوز ان یک عليه بفقد حق 
| السلطة كا قد "محكم عليه بذلك لذنرب أخري ای من شان آلکی 
ان و على کرک کول ارسول في ا کر io‏ 
| « مادا ر یعنینی‌ان ادين الین في حارج »وکنا تقدران کہ بعفو به من کفروا 
بعد ایانم ومن اسراب ب ان يعاقوا بفقد سالطتم عل الرمايا ا لمومتين جوا ان 
| بوّدی ارتدانهم هذا الى فسادر عظى ني الايان لان الرجل الرتد بدبر اشر 
قابه ویزرع النان قاصدا ان برد الاس عن الامان كام في افمل الات 
ونا حالما يان اكم بحرم واحدر بسب ارتداده عن الايان ”بحل رعايه 
محرد ذلا من .لملانه وما کانوا موةين به من قم الامانة + 
| اا اجب على الأول بان الكية بب حدائة ءهدهاني ذلك 
اژمان كن تادر حيائذر كيح ملوك الارض ولس نا !حقلت ان طبع 
لر ون یرای الرتد ف سال یکی اتا للامان اتا ا راع 


أ عل لاان 

ول الثاني بان للكفرة ال ن اراتا کا رکا قد 
| وعل الالث بان الارتداد عن الامان فصل الانسان بالكلبة عن ا 
کا مر في الفصل الا نف ولیس کذلا کل خطیئةر اخرى 
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| م بض اعفار خلب الدبف ااب لاتر ۱ ربالامان واولا سيك التحديف | 
الوم واا في اتجدىف الذي قال له خا سق روح القدس الاو | 
فالبحت قيه يدرر عل أربع مائل اني | نادد ها ل قال اد قرار با مان س ٣‏ 
هل هود "لما خيئة مبثة س ٣‏ عل هو اعظم الطاب = ة هل يود عند ال ألكين 


١ 3 

الفصل اول" 

ف ان القحدرغ ل لے ول ر بالعان 

تخملى الى الأول بان يقال : يبر أن التحديف لس مقابلا للاقار ٠‏ 

امار د ھر اتام ۳ ا لاا 1 والشتمة ٠‏ وهذا جم الاحری الى | 

أ التواء القصد عل ايه لا الى الكغر به ٠‏ فليس التجديف اذر_ مسابلا | 

للاقراربالایان | 

ا | 

۲ وايةا قال الثارح في تفسير قول اا رسول ی افس ٤‏ ل ازع 

مک کر دیف 2وا ای وع المدين ٤‏ وبظير ان لاوا ار بالاعا نلا 

بعل الا چا هو جام باه الذي هو موضرع الایان . افليس التجديف اذن ! 

ا للاقرار بالامان ` 

۲ وایضا قال مض ان اثواع الديف بلا احدها ان لو صف الله با 
لال ن ا الي ان فی عن ما ليق بو واا ان توش اخايقة یا دو 
اا الله ومن ذلك ر یران اتج دیف لا تعلق بان فط بل بالىلوقات | 

ضا ٠‏ وموضوع لاان هو الله فلس التحدیف اذ مقا للاقرار 

| بلابان 
أ ن بصارض فاك قول اسول فی ١‏ تو ۱۲١۱‏ کن من قبل | 


أ حدقا ومضطهد ا غ قراه سد ذلك «فملت ذلك عن جملل في حال عدم 
ملد ا م قو سد ذلك فمات ذاك عن جلي في حال عدم | 
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أ الامان ٠»‏ * فير من ذلك ان اعدف س قل الكغر | 
والجواب ان يقال یظر ان رہ ی التحدیف اعتضام حق خارية اة 
| ولاساالیر ية اة ٠‏ والله هو ذات رة قال دیونیسوس فی الاسماء | 
لاتب ا فکل ما با تی به مرجع ال خیریتو وکل ما لا يخصة فو بزل | 
عن کنه اہ يرية الكاماة التى هي ذاته فاذا كل من ينفى عن امه ما یلی به ! 
اوشتل مالا ليق به قند اعتضم حت الخبرية الالية وهنا یکن وقوعا ن ۾ 
حو بن أي المقل وحده و برايه مم كراعة فی القاب بمکس الایان, اله الي ا 
یکل مته اذا لقرر ذلك فاهتضام حت الخر ية الاحية يكرن اما بالل 
فقط او بالقاب ايضا فان حصل فى القلب فط نر تجديف القلب وان ظبر أ 
خارجا بالكلا فهو تجديف الفم وه وجنا الاعتار مقاب ل للاقرار بالایان 
ا اجب على الاول بان من يقصد بکلامه عل اله اهانته تضم حق 
ا لخيرية الالمية لا بفساد نظر المقل فقط بل بفساد ميل الارادة الي تكره | 
الكرامة الالمة وتصد عا حا اا وعذا هوالتجديف الكامل | 
| 


وع !لای ان :یه کا پىتا ني قدیيه من حٽ : تعظم ادعال الي 
لپا فی كاك التجدیف دام برجم اله بطر يق ازوم 

٤‏ ول الث ث بان لا يعمج ى المقة قمة خطاكة المحديف الى ك 
| الانواع ال اة فان وف ا ال به ول ما لا يلق بو عةاماما 
أ متغابران بطر يى الامياب وااساب وتةاير اللكه عل هذا الرجه لا يفعل تنا 

| انی الس ا بل واحار بین تبون بطلان الاابات والساوب ومیل واحلر 

نه ظا ی کلیہہا لان اللہ بت بالاجاب کا فی کتاب الرهاات 
اف ۲١‏ اما وصف اقات با وتار ”بالل فظير انه من قل وصفه 
| الا یی به فان کل ما هو خاص" الله فو الله نفسه فوصف خلية اذل ا 
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ية ان التجديف حل هو دامًا خطئة ية | 

خط الى الثاني بان يقال ا 
فقد فال الذارح في تف ير قوله في كوأرسي ۲ بيت ره الان م غاا 
الاي « مد اكا ر دی عن اضفار وهو 5گ التحديف سے ما بعد : أ 
| فالتحديف اذن ' بتر من المعائر الى هي خطايا عرضة 
وابضا كل خمليئة عة فح مقاباة لاحدى الوصايا المشر ٠‏ ولس ٠‏ 

يظير ان الحديف مقاب ”لاحداها “فليس اذن خملة ية | 
0 وايفً ان اعلايا الى ترف بير روية لست ميتة وطمذا م تكن | 


اطرکات الال خطایا ب ام تدم روي اقل برا فی اول | 
ر 
ادن دان خط م 
لکن یسارض ذلك قرله في اح ۲۶ : ۱۹ « من جد ف على امم الرب ۱ 
لقتل قعل ولبس ”يمب احد باوت الا على خطيئة مميتة ‏ فاجديف | 
اذن خطاة مستة | 
والحواب ان تال ان اة اميحة ي الى ا بفارى الانسان مدا | 


س 


المرةاروحة الأول الذي هر عة اا" ن اول الا من ۷۲ ف ٥ہ‏ ا 
فکل ما يناف الجة هوني جنه خطثة ممينة ' > والنجدیف بنا فی جني اا 
الميةالامية لانة تضم حت البرية الالمية التي هي موضوع الحبة كا لقدم في 
الفصل الا نف فيو اذن خطبئة مميثة بأعتبار حنسه 

اا اجين على الاول.بانة لير بان ليس اراد بذاك الشرح ان کل ما د د کر بد 


| 
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کون اسار بل نم ارا کر ىا يى ار 

مورد ا في اثنائیا شيا من لائر ايضا 

|| وع الثاني بان البجحديف ما كان مقابلا للاقرار بالایا ن کا ندم سي | 

. الفصل الانف کان اهي عه مندرجاً ني النخي عن الكفر المغهوء من قوله | 

في خر ٠١‏ انا الرب امك الم ١‏ او انه قد لهي عنه بقوله هناك « لاذ ان | 

ا بطل » فان من بتار شين عل اله پعخذاسم الله باطلا باکر ن 
الذي ثبت باه تعانی شيا طا 

| وعلى اثالث بان التحديف مجحصل من غير روية على نحو بن احدها ان ۱ 

لايل صاحة الى آنء) فو لتجدیف و هذا محدث مى اخذت سورة الاشعال 

انساتا يدرت منه بداهة الناظ حاصلة فى تصورممن.دون ان يلحظ معناها 

وهو حير خظيئة عرضبة وبس من قبيل التجديف القيتي ٠‏ والفاني ان 


ینتب الى ان ما بقولٰه تحدیف ویلحظ معی‌الاتغاظ انی ينطق با وهو حیندر 
لا را من الخطيثة اميت ة5 لا ”برا منها من دفعته ح ركة الفضب البديية 
فقتل من کان حالہا الى حانه | 
الغصل الالث 
ي أن خطية المحديف هل هي اعقلم الحظايا 

خط ى اثالث بان بعال يظير أن خطئة التجديف ليست اعم 
ا لخطایا فانۂ قا شر لا یض رکا قال اوغسطینویں فی انکر یدیون ف ۱۲: . 
وخطيعةالتل !انى تيدم حيوة الانسان اعظم ضررا من -خطيئة النخديف التي 
لا يكن ان يال اله منا مضرة ٠‏ أفطيئة القتل اذن اعظم مرن خطليئة 
الجديف 
وايضا كل من معنن فانة يستشمد الله على الكذب فكأنه صف 


OOTY 


بالکذب ٠‏ رس کل محدف r‏ 
اذن دة اعدلہ من الحديف 

٣‏ وایشا قال الشارح فی تفسیر قول فی مز ۷ : ٦لا‏ ترفعوا الى الملا" 
روتک ما نص « ان اعغلہ ردباة کو الاعذار عن الفطثة ( فٹسس التحديف 


اذن اعام الايا 
< عارش ذاك قول الثارح في تير قوله في اش ۸ لە 
هائل الا ية هكل خطئة فى اخف جر ما من التجديف » 

ت أن شال ان التحديف مقابا للافرار الایان کا مرفي ف | | 
له اة کار واذا اضف اله كاهة الأرادة ازداد حسامة واذا 
بانکلام از دا حامة نر ذلك ابضا کا پردادنضل "د مان شبقوالافرار. 
ولا کان الکفر نی جنه اعظم الخطایا کا ر تی مب ٠١‏ ف ٣‏ لزم ان 
یکرن التحدیف انا عط باكر مرن جس الْکغْر ویز يده 
جامة 

اڈ اح عل الول بانة اذا قي بين القتل والتحديف باعبار 


ا روع الي عق به اخم فداغر e‏ ن الحديف الذے خملا ای ایر 


اشر ن القلل انى خط به الى مريب واما ناقیں ینپا 
أرالمضرة د ادل اعفم فان اضرا رالقتل ا ریب اعم مل اضرار 
لس الل الا انه ا كان قصد الارادة آولى الاعبارفي جامة الذثب 
من آثرالفعل کا ضح ما مر" في اول الثاني مب ۷۲۳ ف ۸كان اجدف بوجه 
الاطلاق اعظم ذتا من القاتل لانة صد الاضرار بالك امةالاية :ومع ذلك 
فالقتل له العام الارل بين الحطايا الى ”ثرتكي فى حق القريب 
وع لاني بان الشارح قال سيف تفسير قول الرسول يزع متك كل 


تمديف «البحديف اتيج من انث » » لان من حبذت ل امول او يدش 
|| باطلا فی حق الله کالجدف بل یستشہد اله على الکذب لا لاعتباره ان اله 
شاهد زور بل عاد دہ ان الل لا رشمد على ذلك با ية بنة 

على اثالث با: ن الاعجذار عن الإطيئة حال ريد فی حسام ةکل خطيئة . 
حتی اعدف اشا و ذا الاعتار يقال انه اعض | ااا اذ خطابئاتصير 


الفصل الرابم 
عل ف الفالکرن 
تخعلی ای الرابع بان الى : بظير ان المالكين لا جدفون اذ انا ىك" 


الان س 4ء شش اشر عن ادي خوقا من استرات ا ااستقبلة الکن 


ا اتفسہہ عن التحديف ۰ 
وایضا ان التحدیف لکرنه اعم اخطايا حرما هو آولاها بالعقاب ٠‏ 
والمرة اسعاة لت علألاسقية تى الراب او القاب٠‏ فليس فيا اذن ` 
عل لاتیحديف 
+ وایضا قل فی جا ۲:۱1 «حیث ' قم الجرة اك کرن» رمنا 

|| صر بان ا صمل الانسان في هذه الياسن قتان راو خطلبئة لايحصل | 
| له عدها وس اکتا 1 یکووا مجدفين في هذه المياة : ان 

مجدفوا اذن في الحياة المستعبلة 

| کن پعارض ذلك قوله سے ر و 1 :۹< فعدذب ب الاس جر شديد‎ i 
وجدفوا على اسم الله الدی له ساطان" عل هذه الفرباث » وقد قیل في شرح‎ 
ذلك هناك « أن الذن فى ي جهنم وان وان موا ام مستوجبون ۰) وا ١ا دڏوقونه وقونه من‎ 
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والحواب ان يقال ان من مقتضى حَقة اللحديف كراهة البرية اة 


کا مر ف ف ١و‏ والدين في جهنم ان ٹزال ارادم الفاسدة معرضة عن 


عدا ل لته م عون مااقون عایه و بریدون آندتعملوه ر قدروا کرد 
العقوبات النزلة بهم من اجل هذه الخطايا ولكنم يتأأون من اللاي ا الى 
رتکوها لا دم یکرهونا ل ٥‏ باون عارہا a‏ رم ادن امد 
الاي على هذا الحو تحديف باطن بالقلب ٠‏ ومتمل ار مجدفوا على ال 
اراد ابض بمد القبامة كا يعظمة القديسون ابض بافواهم 

ادا اجب ع الاول بان الاس هسكون في المياة الماضرة عن النحديف 

خوفا من المقر بات الت بغ تون انیم مون منپا واا کون 0 
|| برجون اتجاة من عقو بانمم وليأسمم يندفون الى كل ما تلقنمر اياه اراد تهر 
| ااماسدة 
وع الثاني بان استعقاق الثرابوالعقاب حاص يال الطاريقى ولفذا فا 
يععله المسافرون من الخر يستحقى و وما يععلونهمن الشر تحن lie‏ واا 
| با پنملهالسعداء من ا رفا( تمق رابا ویکنه م ن‌قیل ج اء سعادتپموکذلك با 
ا يفعله امالكرن من الشر لا يتح عتا ا رلکئۀ من فيل عقاب مادک 

وعلى الثالث بان كل من يوت وعليه خطبئة ميتة تى مه الارادة. 
الكارهة المدل الاي من وجه ومېدا الاغتبار ہکن ان م مله جد 
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یا انار الوص و ف ب ر الروح القدس واليحث ف ذلك يدور 
على اربع مسال — ١‏ لي أن الجدبف ط الروح القدس أو الخطيثة اليه هل عو نفس 
الخطيئة الصادرةعنسوء قصدس۲ل انواع هذه الخطئة س ٣هل‏ شي غير اقفر د 
عل كن لانان أن يخظطاً الى الررح القدس مذ اليدء تل اترانه خطايا أخرى 
المصل الاول 
ل ان الخطة ًل روح ادس فل ق نق الخطائة الصادرة عن سود دصل 
سحط ال الاول بان نمال : پر ان ا ئة الى ا ردح ادس لست 
تفس اة الصادرة کن سو E‏ فار اة 1 اروج القدس رع 


ا اس 


دیا ۰ فقد ترگ اجناس اخری کنیرة من الطایا عن سوء قصد. 
قا خطيئة ا اروس القدض ليست اذن نفس الخطيئة الصادرة عن سو” قصد قصد 

وايضا ان اة الصادرة عن سوء قصد قسيمة اة الصادرة 

ت الاد ی ٠‏ واللعليئة الى الروح القدس س 

لنطرئة الى ابن الانا نک فى متى ٠١‏ فا لخطئة الى الرو القدس ليست اذن 

تفس اللعليئة ااصادرة عن سرء قصدرلان الاشياءالتىمقابلاتهامتقابرة متفابرة 

وابضا ان الخعليئة الى الوح القدس جش من اجناش الحطة عل 

ه انواع معنة ٠‏ وا عة الصادرة عن سوء قصد لست حا ) خاصا من 

|| اجناس اة بل هي حال ”او ظرف عام يكن حصوله ليع اجناس!تطايا. 

فال ية الى الروح الفدس ليست اذن تفس النطبئة الصادرة عن سوء قصلر 


ادس من بروق له الثر انات ٠‏ هذا هوالخطا عن سو قصلر فہظېر لڏن 


ا هھ 


خطيئة النجديف كا في متى ٠ ٠١‏ ولد ت كل خطرئة صادرة عن سوه قصر 


af 


كن بمارش ذلك قول المل في الاحكام ۲ ا طا الي ایح | 
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ان اخبلبئة الصادرة عن وء قصد هي تفس الخطيئة الى الروح القدس 


ae‏ اة قول ا م یوش وابلار بوس ورو سیوس 
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وابرونیوس وکرا: رس قالرا ا بعلا الى الوح القدس متى جدرف عايه 

صر عا شىء با سرا اعتیر ا ر انی ا روح الندس من حیث دلاله عل اإذات 
الى تصق :ع الثاوت که لان کل اقذوم مه ری ودوس اومن خث 
دلااته عل اقنوم واحدرفالثاوت وم ا الاعار جل فی متی ٢‏ اعدف 
عل ایح الفدر, فسا أدبف ل ابن لسر فان من الانعال ما کان ا 
عله اا رة کلا کل والشرب ونظارها ومنپا ما کن مله 
بالطبمة الالمي ة كأخراج الكباطين و بعت الو وما اشبه ذلك ا كان فعا 
| بقوة لاهوتو وبغعل ارو الندس اني کان ممتلئامنة ني ناو ته ٭ وقد حف 
الهوداولا ملل ابن اشر رهم ع اه «اڪول شروب لامر وع" 
| اعثارین » کا في می ۱ء جدفوا بعد ذلك عل الروح القدس باسنادم 
الى رئيس الشياطين تلك الاعال الى كان يسما بعوة لاهوته و بعل الروح 
القدس وجذایتال اہم جد فوا عل الروح العدنں ‏ اما اوہہ ینوس فقد قال 
) فی کتا ب کلام اب ان دیف ع اروح‌القد ساو الاه اله شورفض 
الوبة هاا اي متى اقام الانسان على الخطبثة اأمنة الى الوت وهنا لامحدث 
| بكلة الفر فقط بل بكلمة القاى والعتل ايا ولس بكاة واحدة بل 
بكلا ت كبرة ٠‏ وهذا الكادم بهذا الاعتبار يقال آنه جديف عا ' آروحالقدس 
i‏ مفرح الايا لا: ما عصل با روح ألعدس الى هو عة الاب والاين“ 
ا بقل ارب ذلاث للود کار خطئوا الى الروح الادس لام حینذر ۾ 


یکر نوا وا رفصوا السو به تاتا یل حدرهم من ان ودی م کلامم زا ال 
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ان يخطا وا الى اأروح القدس مل هذا بب ان مجبل ما ورد في مرقس ۳ 
حیث بهد ان قل من دف عل الروح القدس الا ية قال الانيلي «لامم 
کائا بقوارنان نيه روجا نچآ» - وقد ڏھں خیرم الى خلاف ذلك فتالوا 
RE‏ ضا الى الروح القد س او داف عليه متي خم الى الصفة الخصوصة 
ا وى اشرية الى ص ہا ڪڪ ما مر الاب بالقدرة والابن 
اک ربا ذا رون بعلا ال الک می جال سن شر 
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والى الاين متي خط عن جيل وال الروح القدس مى "خط عن سوعقصدر 
اي عن ايتار لش رکا مر اہ فی ارل ڈانی مب ۷۸ف ۱و۲ وهنا عدڻ 
عل نرين اولا عن مل ال الماسدة الى يمر علا سوء القصد ولس 
الل عن سوه قصد هذا الاعبار هو تنس الحعأ الى ارح القنس واا | 
ا من حیٹ : بذ وبال احتقارا ما کان کن ان ینم من اينار الط کا يرال | 
راء بالاسر اخوفبالاغترار واشباء دقك عل ما سيأ تي قر يا وميم هذه 
| الاشياء الني تنم من ايثار اة هي انا راروح القدس فا ا تاکان 
ر اطا عن ن سو قصد ذا الاعتار خم ال 1 روح القدس 
اذ ذا اجيب عل الاول انه کا ان الاقرار بالامان لا يقوم راء' 0 
| 
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قط بل اعلان السمل ايشا كذلك اتجديف على الروح القدس جوز ان 
ایکون پالم وپالقاب وبالسل 

وع الثاني بان التحديف على ارح القدس هو باعتبارالفول الك | 
وسم دیف على ابن الشرمن رث ان ابن اشر حو اين اه ابا اي 
قر ال ویک کان ا کور ٠ ١ ٠‏ وما الاعتبار تكون الخطة 
الى ابن البشر هي الاطية الصادرة عن جهل او عن ضعفك 
و افالك بان اة السادرة جن سوة قصدر با عبار صدورها عن 
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سیل الک ست خطيثة مخصوصة بل حالاً من الاحرال العامة مقط وابا ٠‏ 
باعتبار صدورهاعن احتقار خاص لا رارح القدس فنا فھي اة 
مومت ٠‏ والمعلئة الى ارح ااقدس ي ابض ذا الاعبار حن غاص | 
| للخطبعة س وكذلاك هي ايف باعتبار الفول الال ٠‏ واما باعتبار القول الاني 
| ات جن اما انمية لان رفض النوبة تاتا وزان یکرن الا 
| اکل جن من اجتاس الط 

اسل الاي 

| 


عل بتي ان يمل ئة الى الروح الادس سعة انواع 

خی ای الانی بان بقال + بف رانه لا پنبشي ان عل نة ال 
الروسح القدس تة أزه راع اي اليا والاغترار وعدم التو به والاصرار ومقأومةً 
الى الم وم والحسد عإ ل النعمة الاخوية وهي ای اوردھا الل ف 
الاحکام ۲ تم ٠۴‏ فان كار المدل الالى اوالحة الالمية كر ٠را‏ 
4 مدال ةوا اغترار یکر بهالعدل الا لی فاا i‏ اا 
الکفر اوی من ان یکوت من انواع اع الخطيئة الى الروح القدس 

۲ واش رظمر ان عدم التو بة ينر الى الحطيئة الاضرة والامرار بنظر 
| الى الخطيئة المستقراة “ولفي والاستقبال لا يغاير هما نوع النضباة او الرذيلة 
فان نفس الاان الدي به نقد ان چ ولد اعتقد به الاقدمون أنه دموا ۰ 
فليس ينبني اذرن ان عل الاصرار وعدم التوبة نوعین نة الى 
اروح القدس 

Vi وايضا ان «العة والحى وسوع المج حصلا » کا في‎ ٣ 

فبظپر اذن ان مقاومة احق الملوم والحسد على العمة الاخروة ها بالتحديف 
على ابن اشر اخص ما بالتحديف على الروح العد 
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ان ند‎ «١١ وایضا فال رنردوس في كناب اسيع ا‎ 
د الوب‎ ٠١٠١ الطاعة مقاوبة اروح القدس » وقال الشارح ايض ياح‎ | 

النير الخلصة تجديف عل الروح القدس » ويظهر ايض ان اتات مقاومة أ 
بلا توسط للروح القدس الذي به تغصل وحدة الكنيسة ٠‏ ومن ذلك يظمر أن 
|| ما ذكر من اناع الخطيئة الى الروح القدس غير واف 

لکن یعارض ذلك ان اوغ طبدوس قال ی کتاب الایان الى بطرس ان 


الدين يأسون من مفقره ااا او يغارون رجه اله من عبر استحقاق طا 


خطأون اف روح ادس وقال ایضا ف انکریدیون 7ں فی آخر لون 
حياته وهو مصر بفكره فقد خط الى اروم الندس »وقال ایتا نی کتاب 
کلام ارب ا: ن عدم الوبة خطيئة الى الروح القدس وني كتاب خطبة اارب 
|| في المبل ان حار بة الاخوة بنبران الد خطيئة الى الروح القدس وف يكتاب 
١‏ اممو دية الواحد: « من ازدری اجى فو اما ىء بذلكت الى الإخوة الذين 
اوی الم الحى او يكفر نعمة الله انى برشدالكتسة بالمامه » وهكذا 
|| يظهر انه عخطا الى الروح القدس 
و لواب ان بقالان اذا اعبرت الخمائة الى الروح القدس جس الول 

الثالك تخ ان عل ها الانواع التقدمة وهي تايز بحست ازالة او احتقار ما 
| کن ان نم الانسان عن ايثار ا خطكة وهذا يكرن اما من جهة قضاء ايل 
ازن اة راھ ارم ت نفس اللطئة فان الإنسان نصرف عن اثار 
اليا اعبار القضاء الالمي الذي مجم بسن المدل والرمة وباارجاء الذي 
معصل عن اعتبار الرحةالي تفر ا خطايا ولثيب على اير وهو يرال الاس 

م با لوف الدييحصل عن اعبار المدل الاي الذي بعاقب عل الخطايا وهذا 

يزال بالاخترار اراي متی اتر الانسان بانه ينال الجد مندون اتحقاق والغفرة 
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من دون توبة س اما واه اه اتی ہا تصرف عن اطي نمی تار 
|| احداها معرفة الحتى التي يقابابا مقاومة الق امروف اي ان يقاوم الانسان ا 
يعر فمن حقالايان ليتسم له عال الحططيئةوالاخرىمعونة اة الباطة الى 
قابلما حسد اة الاحوية اي أن يحسد الانان لا شخص اه فط پل 
عة الله التي عزداد انتشار في المام ايغا = اما من جهة الخطيئة فالانسان 
یکن ان تصرف عن ا نة لخطئة بار ين احدها ماي فمل الخايثة من اختلال 
| الام والباحة فان ملا حظةالانسان ذلا تدعره عادة الى الوية عن مايه 
ويقابل ذلك عدم التوبة لامن حيث براد به الاقامة عل الح الى الوت 
کا تدم( والام یکن خطة عخصوصة بل حالا من احوال اة ) بل من 
حي پراد به عزم ا حاط عل ان لايرب . واٹانی ساس اشر الذےے 
) يللسه الانسان في اأطبئة وقصر مدت کقوله فی رو 1 ۰ «اي ر حصل 
لک من تلك الامور الي أ "حون ما الان »فان اعبار ذلك يدعو الانسان 
| عادة الى عد م بات ارادته في الحطيتة وهذا يرال بالاصرار وذاك مت وظد 
الانسان مە تشب بالطبئة ٠‏ وقد اشير الى هذين الامر بن فی ارميا۸ ٠:‏ 
جت فيل عن اول « یس من ندم عل خط نه تالا ماڏا صنعت » وعن 


اا 6 ل واحر اقاب ا معا ک کریں ۾ یندفع ای العتال » 


3 ا اجب ا الارل بان خا 1 س اوالاغترار 5 شوم ج يعدم اعتماد 
عدل انل اور مته بل باحتتارما ٠‏ 

وعل الثاني بان الام رار وعدم التوبة لا يتغايران سس الى والاستتبال 

فط بل >۔ ب حفائی صورية تختلف باختلاف اعتبار ما مکی اعاره فى 


وع رام بان بذ الطاءة برجم ای الأصرار وعد م اخلاص الثوبة Cz‏ 
الى عدم اربة والانشقاق برجم الى يبد العبة الاأخوية الي پا سد 
اعضا+ الكنسة 

الغصل اثالث 
ی ان الحطيئة الي الروح القدس عل حا غير مغتفرة 

خط الى التالث بان يقال: يهر ان اخطة آلى روح العدس مغتةرة 

ققد قال اوغ طبنوس ني کتا ب کلام الرب «لا بتي الاس من خلاص 


احدرما دام حل اا رب يدعو ال الوب » ول و کان شى من الطايا غير مغتغر 
ارج الاس مرن خلاص بعض الطاة ٠‏ فالخطيقة الى روح القدس ' 
دن نتر ر 
دزی شرت خرن ب کر ن ا 
٠ E e‏ ۴ « الذي لس تی مع ام مراضڭ » فاحطينة الى اريع , 
۲ یشان الاخ راق ایور ا اق حال ' 
ا وله 5 راهن ابوب > دف ا e‏ اسیا 
من طبن »ذلك اذن کن للانسان ان برجم عن کل خطبئةر الى حال البر“ . 
فالخطيئة الى الزوح القدشس ع آدن مغتعرة 
ککن بارش ذلك قول سیف می ۱۲" YY‏ » ن قال کا ا 


ییا ا یی و ت ن ی ا 
. > - ۹ س 


سےا ہد 
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كتاب خطة اليب فى المبل «ان هذد الخطيئة هي من شدة الفہاحة بغي‎ 
٩ يتعذر معأ التواضع للصاوة‎ 

والجواب ان يقال ان الجعليئة الى اروم الس يقال طا غير منتفرة عل 

ماع عخلفة باخعلاف الراد بها فى انها رفض الحوبة تة يقال ها غير مغتفرة 
بعنى انبا لا تغتقر البتة لان اللنطرءة الميغة اتی ھی علا الانسان الى امون 
حدم اغتفارها في هذه المباة بالوية لا تعتفر في الياة الستفبلة ايضا ١اماعل‏ 
| النولين الآ خر بن فيقال طاغيرمغتفرة ليس لانها لا تتتفر البتة بل لامب | 
یمن نفسما ان لا تعفر وذلك باعبارین اوا باععار المقاب فان من | 
طا عن جهل_ او ضعف لتق عقاب اخف واما من خط عن سوء قصد ' 
| فليس له عذ ر خفف عقارة. ٠‏ وکذلك ہکان دف عل این الشر تل اطبار 
|| لاهوته کن یکن عذره بسب ضعف الجسد الذی کان مايه فه کار 
ذلك يستحن عقابا اخف واا م ن کان بجدف عل تس اللاهوت باسناده 
امال الررحالقدس الى الشيطان فل يكن له عذر” يوجب تخفيف عقابه ولمذا | 
قال في اذهب في تفسپره قول متي في خي اء أن هذه اة لا تفر 
للهود لا في هذا الدهر ولا ني الا في فد عوقبوا لپا سے هذه المياة من ! 
الرومايين رفي ا وة المستقلة بعذاب جنم کا ان اتاناسوس ضا قدارره 
| لذلك مال ابام فانپ خاصموا اا موسي لقلة الاء والز وقد احتىل ارب | 
ذلك مہم لان کان مم في ضعف السد عذر وکپ بعد دات رفوا 
خعنيئة اجم أذ اسندوا فضل اله عابم باخراجه ایهم من رقم 
يموم في خر ٠۲‏ : ۽ « هذه ا متك يا| سرائيل الي اخرجتك من 
مصر »کا م جد فوابذاك مازع اقدص وممذا عاجامم الرب انتا 
مهم في ذلك الوم م نحو ثلانة اللاف رجل وإانذره مقاب في الستقبل بتو | 


بے یت سند سه 
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” وني يوم اتقاي افتقد خطیئتهم هذه » - وثان) باعتبار الذنې کا يقال داه 
انه عیاډ من طبعه مت ی کان بز یل ما مکی معاللنه ها لوازال قرة الطعمة 
او احدث أنفة من الطمام والدواء وا ن کان الله قادرا ايتا ان يشن من منل 
٠‏ أ هذا الداء ٠‏ وع هذا ار بقال لفطيثة الى الررح القدس انا غير مغتنر: 
من طبما من حيث تن ما به تفر اعلايا الا انه لا يس بذلك سيل المقغرة 
والشفاء عل قدره: ا ور جني الى شی ہا ااا نل هر لاد شام روا 
ہا یشب ان یکون مر ۰ 
ادا اجيب عل الاول بان انالا يبن الاس فى هذه الميرة من لاص 

احدر بأعتبار قدرة اله ورحجته واماباعتبار حال الحطيئة فيتال عض انب 
ناء الکن رکا فی افسس ۲:۴ 
وط الاي بات هنا الاعتراض ينمض باعتبار قدرة اله لا باءار 

حال اة 
|| وعل الثاث بان الاختيار يتبل دام نى هذه الي اة التنير والاتقلاب 
الا انه قد برفض احباتا ما هكن ان بقلب بوالى اير باعتباره في نفسه فتکون 
الخطئة من جهته غار مغتةرة وان کان اينه قادرا آن غر ها 

الفصل الرابم 


في ان الانان هل بقدران مخطاً الى الررح القدس قل ان شقد 
ذلك غلابا خر ی 


تخطی الى الرابم بان يقال: يظهر ان الانسان لا يقدر ان يخا الى الروح | 

القدش قل ان يتدم ذللت خطايا اخرى فان الترتبب الطبيي شتی ان 

|| تقل الانان من حال النقصان ال حال الکال رھذا ظطاھ” ہے الصلحاء 
کقوله فی ام ٤‏ : ۸ « اما سيل الصديقين فكالور الخال الذي بداد 


س ت ت ن س ت 
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ويتدرج ال قاع الثبار » والكامل سيف الثرورهوالشر لاع کا فال 
اافيلسوف ني الالميات لك« ٥‏ ۰ فاداً لکون الخطيئة الى ااروح لقدس هي اعفار 

اا اظ ان لادان بسا ادى الا عخطابا اخري اصر 

Ag YY‏ الى الروح القدس هو الخماً عن سوء قصد او عن 
ار ر هذا لا تما4 الاان فة قل ان یکر قد خد در ا امتەدد ددد فال 
النیاسوف ني تاب الاخلا دق ١‏ قتاع الان ان شل اال ب جار 
فل تع ع داك ان نمل ةفل ال مار اي عن اتار “قفار 

اه ایک ان اعا الى ارو القدس الا بعد خطابا رى 

٣‏ وامضاً ان ! حوبة وعدم التو بة يتعاعان بوأحد عله واو ة لا تمان 

الإ اطا الاضة ٠‏ فكلك اشا عدم التو بة الذي هو وع س احميئة 

' الى الروح القدس . فلا بداغن ان تکرن الخعايئة الى ااروح القدس مسبوقة 

خملاب اخری 

لک بء رض ذل أنه « هين في عینی ارب ان بغنی اکن تة kK‏ 

قل ني سی ۱۱ :۲۳ ضعکی ذلك اذن < لانسان ان ساق نة باغ اء 

الشيعلان يث الى اعظ الايا وهي الخطيثة الى الوح القدس 

۰ والجواب ان يقال ان حعاا الي الروح القدس هو العا عن سوء قصد 

على احد الاقوال کا مر فی ف ١‏ وا ليلا ع ن سوء قصل يقم عل حون کا 
مر هناك ارلا مل الل وهذا ليس في احقبقة طا ال روح الفدس ولا 

بقع في الاول بللا بد ان پتقدہ افعال ”من الايا حصلعنہا ملکة” تید بث 

املا الى اخما ونانا باعراض الالسان احتارا عا يصرفة عى الاطعة 
اهو في اطيغة اخمطاای اروم الد کار“ هناكوهو يكون ني الغالب مشو 

OTT lt: 1A ا#بالري قد لني‎ | 
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الازدراء “ ومع ذلك نقد بحدث ان بخياً خاطى+ في اول عل ن اال 
اة الىالروح القدس بالا زدراء 1ا ا له من مطلىالاختا راولاستىدادات | 
| کثیرة سابقة فيه او لدافم ر شدیدیدفعهالى الشرمم ضعف مله الاشر ودا ذا 
|| لا یکاد یکن ان عدت لار جال اککاملین ان يخططاوا بختة في اول الامر ال ع 
روح القدس وعایه قول ار انوس في کتاب البادیء ١‏ ف۳« لا اعتقد ان | 
واحدا ن بغرا الدرجة الملا والكاماة تلاشى|و يسقط بغعة بل لابدان ي قط | 
|| تدر عا »وکنا یتال ایت) اذا ار يد اة ۱! ل الروح ادس الجديفالعريج 


ا قان هدا المحد بف الذي س عاہھ کالاء 2 بصدر دا ع ن ازدرا حلت ` 


اما اذا ارد ا اض الو اق ذه اوغسطینوس فلا اشكال فه أ 


اتان الأول بان اير وا ا i‏ لائ سار 


النقصان الى حال الكال من حيث يتدرح الانان اماني امبر اوفي الشر 
ا واحد من اعل ما سندیء نه 
الاخر اما ستدی* من واحد فی فر رار جوزان کون فی جه 
اکا وان کان ناقصا باعتبأر در مات اتقال الانسان درج الى الاحسن 


| وط الاني بان هذا الاعتراض انا برد على الخمطيئة الصادرة عن سوء 
|| قضدر متی کان صد و رها عن ل الكة 
٠‏ وعل الثالث ث بانه اذا ار ید پمدم اآحوبة الاقامة على الخطئة الى التهى 
کا قال اوغسطبنوس فظاھر ”ان عدم الوب لا بد ان کون موقا غخطايا 
| كالتو بة اما اذا اريد به ملكة عدم التوبة التي باعتبارها يمل نوع ن 


الحطبئة الى ارو الةدس فظاهر” انه جوز أن يكون قبل الحطايا ايا مجواز 


و 


ان یکون من | تخطاً قط عازماً ان پتوپ او ان لا توب او خط 


العث الاس عشر 
في عى المتل وبلادة ا لحس - وفيه ثلاثة فصول 
م ينبني المظر في الرذائل المقابلة لمل والفم واذ قد تتقدم لا النظر في اجهل المقابل 
لمل عند كلاسا علي علل الطايا فيي أن نار هداي ى المقل وبلادة الس القابلين 
موهبة الهم والبخث في ذلك بدور عل ثلاث مسائل - ١‏ في ان ی المتل هل حو 
| خط - ۲ في ان بلادة الخس هل خي خطيئة مغابرة لى العقل -— ۲ في أن حالين 
الرذيلين هل عحدتان عن الخطابا الدنية 
الفصل الارل 
ي ان عى المقل هل هو خط 
خی الی الاو بان یقال : یظھر ان عی التق لین خططیئة فان ا 
يمذ ر به الانسان عل الخطيئة ليس خطيئة ني ما يغمر ٠‏ وهو يعذ ربالمى عل 
الحطبئة فقد قبل في یو ۱:۹« ا و كنتم عباتا ا كانت ل خطليئة » فليس 
عى اقل اذن خمائة 
۲ وايضا ان العقاب غيرالذنب ٠‏ وعى العةل عقاب کا يظبر من قوله ' 
في اش ٩‏ : و لوم یکن عقا لا فعلږ الله لکونه 
|| شرا ٠‏ فلس اذن خطة 
ایا کل . خطیئة فهی اراديةکا فال اوغسطینس في تاب الدين 
الح ٠‏ ولس عي العقل اراديا فقد قال اوغسطينس في اعترافاته ك ٠١‏ 
اميم بحبون ان يعرفوا الح الساطم » وتبل سے جا 1 الور :ج 
والاعين تلتذ بنظر امن » فلس عى المقل اذن طة 
لکن بعارض ذلك ن غريغور بوس في ادياته ك ٣١‏ جعل عى المتل ۾ 
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اني جلت الرذائل الناشئة عن الور 
والجواب ان يقال کا أن المي ا لماي موعدم ما هومبدا لابصر 
ا مىمان يكذاكعىالىقلايضاھوعدمماھومد] لابصرالىقلى ولمذاالېقربادىء 
ثلاثة - اوا نور العقل الطييى وهنا لاقتضاء نوع الفس الاطة اياء لا 
تخلوالفس عنة اصلا الا انه قد حول احيانا دون فعله عوائتق من قبل القوى 
السافلة الى يعقر العقل الانساني الما في ادراكه كا هو ظاهرً ية الجائين 
والنزقین عل ما اسلفنا فی ق ۱ مب ۸ ف ۷ و۸ - والفاني نور حاصل" 
بالكة مضاف الى نور العقل الماصل بالفطرة وها النور را خلت الس 
عله احاتا وخلوها عنه هو المییى الذي هو عقاب من حيث أن انطة اء ور 
اة يمتبرعقابا وليه قول سي حك ۲ ١ ١‏ عن سض الاس « شرم 
| اعا » والقالك مدا" معقول يدرك په الأنسان غيرة ٠‏ وفي قدرة المعّل 
الانساني ان ياتفت اولا تفت الى هذا البدا العقول ولمدم التناته اله 
سان احدھا ان ترف اراد لانسان من اء شیا ی ملاحتایکترل 
فی مر ٤ : ۳١‏ « ای البصر فی احسان المبل » واثاني اشتغال المقل باأمور 
أخر اح الله تصرفة عن ملاحظة هذا ابد كقوله في مز ۷ه هرت 
ليم الار( اي تار الشموة ) ف يروا امس > وعي العقل اعبار کلیہما. 
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اا اجيب عل الاول بان الى الذي به يمذ رالانسان مل الخطبئةهو 
الذي خصل عن نقص طيمي في من يتعذر عليه النظر 

ولل الثاني بان هذا الاعتراض برد مل الى الثاني الذى هر عاب 

وملل اثالث بان ادراك التق عبوب بالنات لكل انسان ولكنة قد 
| یکون مكروها لبعض الاس بالعرض اي من حيث يموق الانمان عن امور | 


eee a 


oA 


: الفصل اتان 
| في أن بلادة الحس. هل ي ما|يرة لممى العقل 
خملل الى الاي ان مال : بغار ان بلادة اجس ليست مغارة مى 
المقل فان شد الراحد واس" ٠‏ وموهبة الغم يقابلا اللادة کا قال غر ۶ر لعور لومس 
نی ادبیاته ك ۲ وبةاباہا ایضا عي العقل من حث ان العم يراد مدا 
لاحر “ فلادة ا لمحن اذن في تف عى المقل 
| ۲ وایتا أن عر یغور بوس عند كمه عل اللاده ف ادیاته 4 ١‏ 
۽ ما باادة الس نی التعقل ویظیر ان لس باادة احس ني التعقل شتا سوی 
|| ضعف العقل وهذا برجم الى عي العقل ٠‏ فلادة الح اذرن ش نفس 
ا می اتل 
ا ۲ ایا اذا کان افق فاا حو ہے ما یظہر من حیث ان ی 
!العقل | راد کا م "سے الفصل الانف وبلادة الح عة رات 
:اجا ی لس خطة فلا م ان لا تکون باادة الس داس نه و شدا ا 
1 2 ریغور یوس سيف اأوضم الحقدم حیث علا فی ا ار دال اا i“‏ 


تكن بعارض ذلك ار لعل اتلة معلولات عتلفة ٠‏ وقد قال 
غر یغور یوس فی ادییاته ك ٣!‏ ان بلادة العقل تثا عن الشر 
يشا عن الور ٠‏ ۰ فما اذن ردیاتان متغاپرتان ١‏ 

والجواب ان بقال ان الببد يقابل الذكي الماد الفراد ويقال لشي حا 
من حثڻ بویع نود شيء اځر فاد | نايال لشي ليد من حبڻ دو غ 
لا یقوی على فوذ ”و ي انر ٠‏ ويقال س ا لاني عل وجه التشييه انه ينفذ 


> ند کک دا اعاس موو د ن ل ا س u‏ ص 


ای انام هو پتنذها 5 بوص محدة الم فى المسمائيات من يقویعل 
دراك سوس عن بعد راما بالنطر او ہاسمع او باش وکس دلت بوصف 
لاد ا مس من لا يدرك الا المهسوسات العظية وعن قربي - وط متال ؛ 
امس الجماني يوجد ايضاً ح س عةلى وهو الذي يدرك« الاوائل والاواخر» | 
| کا ى كتاب الاخلاق “كا يدرك ا مس المسوساتعل انبا مبادىء المرفة. 
| وهذا ا مس اللقلي ليس يدرك موضوعه بواسطة بعدر ماني بل بوسائط 
| اخری ا يدرك ماه الشىء خاصته والملة بعلولاتپا فاذ ا آنا يوصف غده 
| الح القلي من اذا ادرك خاصة ئيء او مماولاته ادرك قي الحال طيعة 
ومن پلغ نظره الى دقائق احوال اأي, راا برصف باللادة لقا نلاا 
۴ | یقوی عل اك الحن في شىء الا بعد سان امور کثپر: هو عفانو 
| ایضالا یقدر ان پلغ الى ان ینظر قارا کاملا نی کل ما ہو مرن 
| حقبقة الأي. 
اتيد ذلك فاادة ا لحس القلى تدل على ضعف ني الشل من جهة | 
| نظرم في الميرات الروحية وع المقل يدل عل عدم معرفته ایاها با رة وکلاها 
| مقابل لمرحبة الفهم الي بها يدرك الانسان ارات الروحية وينفذ بتدققه | 
| دخائاما والبلادة خطيئة كى العقل من حيث ي ارادية کا بطر في من 
يأنف من تدقبق النظر فى اروحيات او تقاعد عنة لانشغاله با لم ديات. 
وبذلك تضم المجواب على الاعتراضات 


القصل انالك 

في ان عى المقل وبلادة الحس حل ججدثان عن الخطاباالدثية 
خط الى الثالث بان يقال: يظہران عى العغل وبلادة الحلا بحدثان 

عن اأرذائل البدنة فان اوغسطنوس بعد ان قال ی کتاب مناجاة النفس 
|| اليم الذي ل تشا ان بمرفالمىالا الاطبار »اصاعمذاك ف يكاب الإاصلام 
وله * قد ماب بان كثبرين من غير الاطار ايض بعرفون كيرا من الح » 
واخص ما دنس به الاس الرذائلالدنة ٠‏ فاد ا لر عدتعى الل وبلادة 
الس عن ارذائل الدنة 

۲ وايضاً ان عى المقل وبلادة الس تقص نی المر ١‏ المقلي من الفس 
والرخائل البدية من بيل السادني البدن ٠‏ ويي لبدن فل ف فی اس 
أ باکر فارذائل البدنبة اذن لا تحدث عى الل ربلادة الس 
وأيضا ان اتقعال الثىء من الاقرب اشد من انفعالى ري الابيد ٠‏ 
راذا الوا ا ا العةل من الرذائل البدية i‏ اذن 
| ی العقل وبلادة امس صادرين عن الردائل الروحية اولى من ان بكرن 
۱ صادرين عن اإرذائل الدة 
| لکن یعارض ذلك ان غر یغور بوس قال فی ادیاته لك ۱ ان بلادة 
الحس العقلى صادرة عن الشره وى العقل صادر عن ع الور 
والحواب ان يقال ان کال الفعل العةلي ني الانسان : م بشحردة عن 

اشباج وسات کا ازداد عقل الانسان تجردا عن هذه الاشباح ازداد 
وة على مالا حظة العف ولات وترتب جميع المسوسات وقد قال آنکساغوراس 
ا تللا یقدران اسر کی د واش تدر | ان ن پر 
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| يغعل ما يتاذه عل غاية ما ينبني واما ما يضاد ذلك فاما لا يفعله البتة او 
أ يفعله بضع * والشرهوالفحورمن ارذائل المد ةلقان باذات اس اي‌بلذات | 
) | العمام والوقاع الي هي اقوى جيع اللذات البدية ومذ كاا اعظل ما يرف 
| به الانسان الى الامور الحسدية فيضعف فله في المقولات والفجور اعقلم 
| في ذلك من الشره لان نة الرقاع اقوى من لذة العام ولمذا كان الفخور 
| يحدرث عى العقل الذي يكاد يني بالكلبة ادراك اخيرات الروحية واأشرة 
| محدث بلادة الحس الى تضعف ادرا الانسان ذه المقولات وبعكس 
ذلك ما يقابليما من الفضائل وهو الامساك والسثة فانيما اعظر ما يوأهب 
| الانسان لكال الفمل المتلي وعايه قول في داال «٠۷ : ١‏ وامطلى الله هرالاء 
١إا‏ الفتيان (اي ذو الامساك رالتناءة ) سرفة وعذةا ية كل كتاب 
وة » 
اذا احب عل الارل ائه وان کان بعض الذين استوات عام الرذائل 

البدنة درون احيا ان يدققرا الظر قي بعض ما يتعلتق بالمقولات سبي 

جودة عقليم الطييمي او جودة مأكهم فلا دمم ذلك أن يتصرف فکرھم في 
ا الاب عن تدقيق اللعأرنى تلك الامور سب اللذات البدية ودا يقدر 
١‏ الدنسون ان بعرفوا بعض التق ولكن دذسهم يرقم عن ذلك 

| وع الثاني بانه لس الراد بغعل ادن في الجرء المتلى انه يفسده بلانه 
يحول دون فاه عل الوه التقدم 
وعل اثالث بان الرذائل الدنة كا كانت ابعد عن الق لكانت اصرف لفكر. 
| الى ما هوابعد ٠‏ فم اذن اعوق للعقل عن النظر والتامل 
< 
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الحث السادس عر 
في وصايا لاان وال وام وقه فصلان 
م بشي النظر في الرمايا اة ها عدم الث فما يدور عل مسين - ١‏ في 
الرماياا ةة بايان ۲ في الوصايا اللتة وهب الملم رالفمم 
القفصل الارل 
في أن الامرس الق حل وجب ان رم فد وصابا تسل بالاعان [ 
خط ای الاول بان يقال: يظہر أن التاموس العتيق قد وجب أن برسم 
فيه وصایا تعلق بالایان اذا پوصی ہا هو واجب وضمروري ۰ واشد ضرورة 
للانسان ان پوامن کتوه في عبر ۱۱ ٦‏ « بغار امان يان لا طيغ احد ار 
برضی انه » ٠‏ فقد وجب أذن غاية اأوجوب رمم وصابا تعلق لاان 
۲ وايضاً أن المهد الحدرد مندرج في المهد المتيتى اندراج الرموز اله 
ا في المورة ارمزية کا مرفي اول الثاني مب ٠١۷‏ ف ۲ ٠‏ وئي المد الجديد 
اوأر مر بحة اتملتی بالاہان كةرله فی یو امنا الله را منوا لی » : 
قبظېر ادن انه قد وجب ان برد في اموس العتیتی وصايا تعلق بالامان 
رايضا ان الامر بعل فضيلة والنهي عايقابلما من الرذائل في في حكر 
واحلر ٠‏ وقد ورد تي الاموس العتيق وصابا کثیر: ٥‏ نی عن الكغر کول 
يخر ۹لا یکن لك آل اخری تیش » وقد ' وا ني تٹ ۱۴١‏ عن ماع 
کر م انى اورا ي الم الذي حاو ان یز ہم عن الایان بالل . ةدوجب 
اذن ان حمل في الاموس التق ايتا وصایا تعلق بالا مان 
۽ وايضاً ان الاقرار باللسان فمل ”من افعال الاما ن کا مر في مب ٣‏ 
٠‏ وئي الناموس التبى وصايا تعلق بالاقرار بالاان وباذاعته فب 
رای و۷ ان يووا وجه ايم الفصحي ان ۲ سا ع 
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من اپنائېہ > و مرایضا في ت ۱۲ بقتل سن ينشر تعليا منافياً للامان ٠‏ فد 
وجب اذن ان یکون فی الاموس التق وصایا تعلق بالایان 

| وايض) ان الامرتن التق لشتل ص جع اا رالمدالسى‎ ٠ 
ان کب ف الاموس انیم ابشضو بلا‎ ۰ ٠١ بدلل قول ارب في ير‎ 
وقد فيل ٿي سي ؟ واا‎ 1۹ 2 ٣٤ ساب “مم ان فلك کب في مز‎ 
امتقون لزب | منوا به » فقد كان ينبني اذن ان ”تيمل تي الاموس المتيق‎ 
وصایا تعلق بالایان‎ 
فر یکن بتي اذن ان ' عم‎ ٠ ناموس الاعال وحعله قا ناموس الاعان‎ 
قي الناموس التي وصايا تعلق بالايان‎ 

والجواب ان يقال ان رئیا لا فر شريعة الاعل مرووسه 8 
كل شريمة اذن لقلضي سبق خضوع من يتلقاها للشارع واول بايخضم | 
الانسان مه بالامان کتوله فی عبر ۱۱ ١ ١‏ د الذی یدنو الى آل جب علية ان | 
يو٧ن‏ باه کاش “فوص ايا اللاموس ادن تعتصي ان تکون مسو فة ة بالامان و ذا | 
قم ماکان من لاان مل ور ٣‏ حیٹ فيل ۶اا اریپ 
أ سرائل ال ب المك واےد' »م شرع سد ذلك حال ی ایر اد الراب اث 
اد کانالامان سل ع ل امو رکثیره ترج مالي الامان (ونحود ا اذى هوأول 
العقائد الامانية وا مہا کا مر" في مب ١‏ ف ۷ فی تقدم الایان اڈ اتی ا 
اض سم الل البشري هه جاز 0 


د اوغسطنوس فی تفسیره قول یوحنا « هذه ہي وصیتی ٣اه‏ قد فورض 
علینا امور كشيرة اتعلتی بالامان الا انه ل یکن | علبنا امور كثيرة اتعلنى بالايان الا الل يكن بني في الساموس العتيتی ان | ف ااموس المتبتى ان 


باح 


لاحب باسرا | رالا مان ولا بىد دير وحودالایان ا الواحد! ل 
فيه ومايا علق بالامور الاياة 

اذ اجب ۳ الأول بان الايان ضرورې لکونه مدا ا اة الروحة 
ولمذا بر ان يعدم تلقي الشريعة 

وعل الثاني بان ارب ری هذه الاية ايض لقدم شي من الاعان وهو 
الامان باله واحد وله | منوا بالل وام مر شىء منه وهو الامان التحسد الذي 
به صار ادن والانسان واد وها الان للامان غص بامان المد اجدیدوغذا 


عقب ذللت قول « وا منوا بي » 

وعل اثالث بان الوصايا الناهية تما با ماب الي سد النضي له والفضلة 
تسد بالتقص انات ال رة کا مر في مب ف٥٠‏ وما بعد ان قدرر حصول 
الاين بال واحد وجب ان ترسم في الناموس العتيتق وصايا ناهية لهي 
الاس عن هذه القصانات اة الى ربا احدئت فادا فى الایان 

وعلل نايع بان الافرار بالا ان او تمليمه بقنضى ايضأ تقدم خذوع 
الانسان ف بالايان ولمذا کان رم الاموس التق وصايا على بالاقرار 
بالایان وليه أولى من رجه وصايا تعلق تنس الايان 

وعلی الاس بان هذه الاآية ايا يدر فما تقدم الامان بوجود اله 
وما عدم فیا قوله د ايها اتقون ب“ مالا يصح ان فال عل تقد بر عدم 
الاایان ۰ راما فوله بعد ذلاف «ا. منوا به به فینېشی مله عل امور ماده خاصة 
ولا سیا مأوعد الله به من بطيمه وا عقب ذات بقوله « فلا ضيغ اج رکه 
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الفصل الثاني 
في ان ماورد في الاموس المعيق من الوصايا الععلقة بالل والفهم 
هل هو مطابی للصواب 
بخطی الى الثاني بان يقال : يظہر إن ما ورد في الناموس التي مرل 
الوصايا التعلقة بالمل والنهم لبس مطابقا للمبواب فان الملل والفمم من ييل | 
المعرفة ٠‏ والعرفة متقدمة على الفعل ومدبرة ل ٠‏ فينبنى اذن ان تكون الوصايا 
| المحعلفة بالل ولعم متقدمةعل الوصايا المتعلقة الغعلءووصايا الاموس الا ول 
هي الوصايا المشر ٠‏ فظير اذن انه كان من الواجب ان عل فى جملة الوصايا ‏ 
| اشر ومایا تمل بای ابم 
واا ان الع متقدم مل التعلے فان الانسان يلعل عن يره قبل أن 
رع غیره ٠‏ وقد ورد في الاموس اليتق وصايا تعلق بالتعلے ارا قول في 
آ | تت + : ٠‏ « علا بيك وی نيك“ ونا کقوله نی ٿث : : ۲ لا یدوا 
کم ة عل اام رک به ولا تنقص ا منه »فغپر اذن انه کان نشی ان جنل 
فيه وصايا توج على الاس اتل ) 
٣‏ وايضا يظہر ان الكاهن احوج الى الل واأفهم من الك فد قل في 
ملا ۷:۲ د إن شفتي الكاعن مظان الم ومن فيه يطلون الشريعة > 
وني هوشم ٤‏ ! " « ا انك رذات الإ فاتا ارذلك فلا تکرن کاهتا ٠»‏ وقد 
مرا للك انتمل ال کا بی رمن ت ۰١۱۹-۱۸:۱۷‏ فقدکان اذنيبني بالاو ل 
ان ومر اة ني الناموس أن يتعلموا الشريعة 

۽ وايضاً ان تدبر ما يرجم الى العلم والفهم يتعذر ني حال الوم ٠‏ 
[| فل منالصراب اذن باأمر به ی تث ۲:۹ وله« تدبرها اذا جلست في بتك 

واذا مشيت عل الطريتق واذا غت واذا مت ٠»‏ نما ورد اذن في الاموس العتيق 
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من الوصايا التعاقة يلعل والفهم لبس طاتا الصراب 

لکن یمارش ذلك قول في 3 ر : اذا مع الام پېذه الرسوم‌یقولون 
هو دا شع حک ف 

وا لواب ان يقال جوز ان برف ي الل وال پم تلاثة امور التي والمارسة 
والحففل -اماتلقي العلم او الهم يحصل ال والنعل وقد امر الناموس 
بکایہما نقد قیل في تٹ + #١‏ تكن حذة اكات اليا أ مرك بها ني 
لبك » رها برج ال العام فان من شان نامعل ان بقبل بقلبه على ما يى 
ليەاماقولەبعدذلك« و رھاعلينىك “فر جع الى لملم واما مارسة العام 
ارالغیم فبوتدبرما يعم ار نیموالی هذا اشار هنال نوله بعد ذلك :تدبرها 
اا حلست : ی بك ال س واما انظ یسل باک رال مانا 
بقوله بعد ذلك «واعقدها علامة على يدك وتكن عصائب بين عناك 
واکتبہا ملل عضائد يدك رمل اپوابه » وقد اراد یکل ذلك طول تک 
الوصایا ٭ فان ما عرض مائ ع حواستا اما باللس کالاشیاء الى سكا 
بايد واما بانظر کالاشياء التي تقوم دا نب اعين عقانا او التي تاج ان 
تکٹر من ائانپا کاب ب ایت لا یکی ان زول من ذا ک تنا وقر صرح بذاك 
باج پيان بتوله في تڻ ۽ : ٩‏ «كيلا تسى اللكلام التى رأتة عبناك ولا 
زول من فلبك كل ايام حباتك » ~ وقد توفرت ايضاً هذة الرے اا ذ 
لعل الانميلي والرسولي من المد المديد 
| اذا اجيب على الاول بان قيل في ت ٿث مذ ي کک ووک 
| لدی عون الإ م“ وھ نایوان بان عا م الو متین بالہ ونہ مم قائم پوصاییا 
ادارا لاان فر ض‌هذه ا اا ٤‏ ان 6 کواب 


المشر التي هي الرصايا الأول 
ول الاي بانه قد ورد ايض ني الناموس وصايا تعلق الم کا قد 
الان اراب الت التملے اصرح منہا لان العلے مص باکیا ران م 
سواون عن اعام ضوعم لناموس بغر توسط وعلهم ینبقی ان تقر ض 
| وصايا الناموس والتعام ينتص بالصغار الذين ينغي ان ياوا ومايا الناموس 
بواسطة كار 
وعلى الثالث بان علم الاموس هومن شدة الملازمة خطة الكاهن يث 
ا لا دص ور وجوب الام ياعا هذه الخطة دون ان يتصور مع أيضا وجوب 
| لملم بالاموس ولمذا م يكن من حاجةر الى ريم وساب خاصة تعلق بطقيف 
الكنة اما تمل تاموس الله فليس قي هذه الدرجة من الملازمة لمغطة اللكية 
لان الماك يصب فوق الشعب فى الامور الزمنية ولمفا أمر اللاك بوجه 
الاصوص ان تلق علم الناموس من الكة ) 
و لی رابج بانه لیں الاد تلاك الوصة الاموسة أن يدير الانسارن 
ناموش نے وهوناځ‌بل‌ان یحدیره حن دحاب 4 توم لان دلا محدث ایتا ف 
الاس حال نومیم خیالات افضل من حیث ان المرکات تحتل سن الستپتغلین 
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الى التائ نا قال الاسر فن كتاب الاخلاق ٠‏ وكذاك لبس الراد بوجوب 
تدرالانمان اموس یکل فمل بن فمل از تنک داعا بالفعل فیالاموس 


e 


جد اران لا ین ا ر رار ن س ارجا اياف 
قث فيد اول عن ت السا انیا عن مار الاو قات از فد د يدور 


ماني مائ[ !في أن الرجاء هل هر فضبلة و س ٢‏ سے ان موضوعه شل هر الماد ` 
الابذية ٣~‏ هل مك لاان ُن رجو لا غر الما آلارد یه فة اة اارجاء س 


عل جوز لاان ان يلركل عل انان - ه في ان الرجاء هل حو فشيلة لاهر تة 1 في | 
مايره لائر الف الل اللاحوية ‏ ۲ في نه الى الايارل س ۾ في نه الى اة ۱ 
الغصل الاول 

ی ان اأ رجاء حل دو فضباة" | 

عى ای الاول بان بقال :بظهر ان الرجاء لس فضا قان الفضياة 1 

لا يصرفا اد ای الش رکا قال اوغسطینوس فی کتاب الاختار * وقد | 


صرف الرجاء الى الشر لان لاننعال ارجاء وسطاوطرفين کیره من ٠‏ 
الاتفعالات ٠‏ فليس الرجاء اذن نضا 
۲ وايفا لا صل فد اة بالاستتاق لان الله عل الفضاة فنا ا 
بدوتا کا قال اوغسطينوس ٠‏ والرجاء صل بالنعمة والاسنتا ق کا قال م 
فی کتاب الاحکام ۲٢ ٣‏ فلس اذن فضلة 
۲ وایضا ان الفضيلة استعداد في الكام لكا في الطبيعيات ٠۷‏ وار ا 
استغداد في الاقص آي سب من یس چاصل عل ما يرجو چو ۰ لیس" 
اهن فضا 
ککن عارش ذلك ان غرینور یوی قال ني ادیات ۱ ان الراد نات | 
ايوب اللات الدلالة' ده الفضائل اثلاث وي الاان والرجاء واي  .‏ 


| فالرحاء اذن فضلة 

وال جواب ان يقال ان فضيا ة کل شىء ي التي تحمل صاحبها مال 
وفعله ميلا كا قال النبلسوف في كاب الاخلاق ۲ فاد حينا وأجد قعل 
اساي جميلوجب‌ان يوجد فضياة انساية بسند الها ٠‏ وجميم القيسات 
والعقدرات اما متیر سنہا حملا ما کان طابقا لقاعدته کا نصف با ميل من 
اياب ما يكن زائداً عل امغدار المين له ولا ناقماً عة ٠‏ وقد اسلغنا في 
اول الثاني مب١‏ ۷ف ٠‏ ان للإفعال الانسانية مقياسين احدها قريب وعاس 
وهواا ةل والانيعال وعاوز وهواله 3 ل قعل اساي طا ق للعلاو تنه فمو 
|| حمل ٠‏ وفعل الجا ء الذي ءل و کلامنا مطل ابق اله لان موضوع الرجاء هو 
الميرالمستقبل الشاق ا لمكن الحصول کا اسلفنا فى اول الثاني مب >٠‏ ف | 
|| عند کاامتا عل انفعال الرجاء ۰“ واا یکون شی ممکتا لتا عل وین بانسنا 
وبنیرنا عل مان ی کتاب الاخلاق ۲ فن حیث برجو شيعا مسك ذا بالعونة 
|| الاهية يكرن رجاو نا مطابةا له لاستناده عى معوته وبذلك بتضح ان الرجاء 
فضباة لاله حمل فمل الانسان حملا ومطابةا إلقاعدة المقعضاة 

اا اجيب عل الاول بان وسط الفضياة يبري الاناعالات بحسب 
مظابتته لعقل التق وبهذا ايضاً تقوم حتيغة الفضيلة فاا مال الفصيلة في 
الرجاء ايضا ”يتير من حن ان الانسان بطابى برجائه القاء دة القضاة وهي 
ابل ومذا لا یکن لاحد ان رصرف الرجاء الطاب لہ الى اشر کا لا یکن 
لاحد ان يصرف الى الشرال2ضلة الحلقية المطابقةللعقل لان عرد هذا لمطايعة 

صرف للنضاة الى لیر “ومع ذلك فار جاء انی عة کلامنا هنا ليس انالا 
بل ملك عقلبة کا سيا تي ببانه في المبحث الال ف | 

وعلى الثاني بانة يقال إن الرجاء صل بالاستعقاق باعتبار الشيء ارج | 
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امن حن ان راا برحوان يدرك السمادة بالنحمة والاستعقاق او باءتار 
فعل الرجاءالكامل بالببة واما ملك اارجاء التي بها ”ترجى ال «ادةفلاغصل 
بالاسعقاق بل عرد الع 
وعل الالث بان الذي رحو اقص باعتبار ما برجو نبل اد صل عايه 
بعد ولکنهکامل باعتبار ما حصل عندة من مطايقته للقاعدة امقتذاة واي 
الذي يستند إلى معوة 
الفصل الاي 
في ان الماد الابدية دل هي الموطوع اللاص لارجاء 
عط الى الثاني بان يقال : يظرر ان السعادة الاندية ليست الو وع 
۳ لارجاء فان الانسان لا برجو ما جاوز كل حركاته اللذسية اذ أن فل 
ا اء کة! اسه * واماد الابدية جاور يع حركاتالنفس الاساية 
| ففد قال الرسول فی | کور ۲ ٦‏ ۹ انما م تغطر عل قاب شر ٠‏ فم لست 
: اذن الموضرع ا لماص لارجاء 
۲ وایضا ان الالاس مسر عن ال جاء فعدقیل فی مر دا کڈ 
ار ا للانسان ان باس مرن اله لا 
| السعادة الابدية فقط بل ماني هذه الميوة أيضأ من ارات ااروحة والزمنة 
والجاة ايا عن الشرورالي لا حل ها ني السمادة الاندية كا بظبر من المبلوة 
'ارية في مى ٠ ١‏ فليست اذن السمادة الايدية ي اأوضوع حاص للرجاء 
واا ان موصوع ارحاء شاق" ٠‏ وهنا امور كتير شاقة بال 
الى الإنسان غير ااسمادة الابدية ٠‏ قلست السمادة الابدية اذن ى ارضوع 
ا حاص ال جاء 
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و و ی 


الل )ال د دال الححاب » اي الى السعادة الىماوية عل ما ره الشارح | 
| هناك موضوع الرجاء اذن هر السعادة الابدية 
والجواب ان يقال ان الرجاء الذي عاي كلامنا مطابق لله لاستناده رة ٠‏ 

ا ادراك ار اا رجو عل معونت کا مر فیالفصلالا نف ۰ والعلول یبش ان‌یکون 
معادلا مته وضتاكان! ر الذي بتي ان نرجوه حققةواولا من الله هو ار ) 
| اعيبر ا متنا الماد للقد رة اله المساعد اذ لس يديالا ل رالدرا لتاق سرى 

القدرة افير الاهية ٠‏ وهذا ا رهي المحياة الإندية القاعة باتع تفس الله اذ 
| الس ينبني ان " ری منه تمالی : ئي اقل من تفه لان خير ته الي هايو تي 
| اال اليرات ليست اقل من ذاته ومذا كان اأوضوع ا حاص والا ول ار جاء 
هو السعادة الا بدية 
اا اجب عل الاول بان السمادة الابدية لا خطرعل قاب بشر على حر 
| کامل ای بج بتدر الانان السافران یرف انا ما ھی وائ شىء شي 
1 انه مکی ان تصورها الاننان عن حث اشتر اکا فی حقيقة لر اکا 
| ونا الاعتبار تسو الها حر كه الرجاء وهتا ما اراده ال سيول بقولهان الربياء 
بدخل الى داخل ا لساب لان ما نجوه لا نزال الى الان ع عا 

وعل الائ بانلا ينبي ان ناتس من الله اي“ خير أ خر الا بالنبة الى 

السعادة الايدية ولمذا كان الرجاء على أصالة بالسعادة الابدية وأما غبرها 
ما يعمس من الله فيتعلتق به تبعا بالنسبة الها ان الايان ايض تلتق امالة 
بلله وتبعا ماله نة الى الله عل مامز في مب ١‏ قف ١‏ 

٠‏ وعلى اثالث بان الانان الذي یسم وراء شیء عظے تصغ رکل ما 
|| هو ادون من ولمذا فالانسان الذي برجو السعادة الابدية لا يستصعب غي . 
خر بالسة اى هذا الرجاء ٠‏ وإما بالتسبة الى قوة الراجي وزان يستصءب ‏ 
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شیا ا خر ودا الاعتبار وزان شلق به الرجاء بالسة ای موضوعه 
الال 
القصل الال 
هل يقدراحد أن برحو العادة ألايدية ليره 
خط الى اثالث بان يقال : بظمر ان واحد أ يقدر ان برجو السمادة 
الابدية لفيره فقد قال الرسول في فبلى ٠ : ١‏ « اني أواثق” بان الذي ادا 
ا فيك اسل الصا ينمه الى يرم اج يسوع» . والاقام الذي سيون سے 
دلك البرم هو السمادة الابدية ٠‏ فققدراذرن واحد ان ان برجو السعادة | 
الابدية لنيره 
۲ وايضا ما تسه من اله ترجو ان ثاله من ٠‏ وحن نلتمس من || 
انه أن يلغ غير السمادة الابدية كفوله في يع ۵ ۹ اوا بعضک لاجل | 
بعض لك تخاصوا » قن نقد اذن ان نرجو لغيرنا السمادة الايدية 
٣‏ وايضاً ان الرجاء والا سیتملقان ہوا جار بعينه' ويقدر واحد ”ان ياس | 
من ادراك أ خر الماد: الايد رة وال لکان با قول اوغسطبنوس فيکتاب 
اگ م ارب لا ينبني اليأس عن احا ما دام جا » یکن اذن لانسان ان 
ر جولغيره ليام اللاردية 
| لکن يمارضش دلك قول اوغسطینوس في انکر یدیون« لیس تعلق ارجا 
| الا بالاشياء احصة بن پرجوها» 
والجواب ان يقال ان الرجاء , تعلق شىء م وین ارلا بالاطلاق 
وهوعل هذا اندو افا علق الجر الئاق ا خض بالمرتعي فقط وثانا بناء م 
جود شیا خر سابق ووی هذا انحو وزان يتعلق ایضا ہا ختص شر 
الخو ناتم ادبا اشرق ینا ورادا یدل مال | 


٠‏ | و ااتعمى اللا العادل للمعرك ومذا كان الرجاء يتعلق اصالة بالير 
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پين اح والحوب والرجاء يدل عل حر رة اوابساط قي الشرق بحو خر 
شاف ۰ والاتصال حصل بین متغایر ین وهذا کان الح يتعلق اصالة بالغر 
|| الذي يحصل به الح بالحية مازلا أياء مازلة تفسه “ واما ال ركة فتتوجه دام 


الختص بالرتيي لا بالحر اص بالغير الا انه باء على اتصال انان سايق | 
یره بالبة یکن له ان شتهي و برجو شیع نرکا یشتیه وبرجوه انش | 
| بهذا الاعتبار يكن لانسان أن برجوالمياة الابدية لغيره من حي ڻهوماصل | 
| به اة وکا ان قضيلة المبة الى بسا عب انان اله وتفسة والقريب | 
|| واحدة بمينها كذللت فضيلة الرجاء التي بها يرجو انسان" شيا لنفسه ولنيره | 
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واحدة شا 
وبذلاف ضح الجواب على الاعترافات 
} 
الفصل الرابعم 
حل يجوز لانسان ان یتو کل على انان 


| 
یتخطی ال الرابع بان يقال : یظہر انه جوز لانسان ان يتو كل على انسان 
فان موضوع اارجاء هوالسمادةالاندية ٠‏ وحن نستعين عل ادراكالسفادةيشفاعة 
القديسين فد قال غر يعوريوس في حاوراتة ك ١‏ « أن صاوات المديسين 
تساعد عل الاتخاب ٠‏ فيخوز اذن الت وکل عل انسان 
۲ وایضا ل کان لا جوز التوکل عل الانسان لما وجب ان يذم احد 
عدم امکان الت وکلعلیه٠‏ وهذا یذ“ به بعض الاس کقوله في ار «٤:۹‏ لعذر 
کل واحد من قر به ولا تکل عل احد من اخوته » فیخوز اذن الترکل 
عل انان ۰ 
۳ وایتا ان الالہاس معب عن الجا کا مر نی ف ٠ ٠۲‏ وتجوزان يللمس 


a 
اسان شی من انسان “ فیجرز اڈن ان یترکل على انسانِ‎ 
> مامون" الانسان‌الذي تركل عل انسان‎ «٥:1 لکن بعارض ذلك فرله‌ن‌ار۷‎ || 
٤٠ والجواب أن يقال إن الرجاء بنظر الى امر ين ا ني اول الثاني مب‎ 
وها الخيرالذى يقصد ادرا كه وامعونة الي با يدر اء‎ ١ ف ۷ وم ۲۴ ف‎ 
ذلك الخرغاخير الني ”برسي ادرا كه بتضمن حقيغة الملة المائبة وا لمعرنة الى‎ ١ 
بها "يرجي ادراك ذلك اير تتفمن حتيعة الملة الفاعاة وفى جش كلتاالملتين‎ 
يو جد اول وثانوي" فان العاةالاولية يالاب ةالصو ی رالغاب الانو ية ى اثر‎ 
لمرأدي الى النابة وكذيك الملة الفاعلة الارلة ي الناعل الارلوالماتالناعة‎ | 
وإلرجاء ينظر الى السعادة الادية اما اأ‎ ٠ الانوية هي الفاعل الثانوي الا لي‎ 
الغاية القصوي وال العوتة الالمية عل انبا الفاعل الاول امرك الى العادة قا‎ 
لا جوز لن برج من دون السعادة خير على انه الغاية القصوى بل عل انه‎ 
| موّدر الى غاية السمادة فقط ذلك لا جوز النوکل عل انان او اوق عل‎ 
انه العلة الاولى اهر كة الى السعادة بل عل انه فاعل ثانوي آلي وتمان بعل‎ 
ادراك بع ارات الرّدية الى السمادة بهذا الاعبار مى ءال القدونين‎ 
وتلتمسبعض امور من اناس ويڌه اواك الذےنلایکنالاتال عل سام‎ 
وبذلك يتضح الجواب عل الاعتراضات‎ 
الفصل الاس‎ 
ي لن الرجاء حل هو فضيلة لاهوثية‎ 
يتخطل الن الخامس بان يقال : بظهر ان الرجاء ليس فضي لاهرتيةفان.‎ 
وليس موضوع الرجاء الو مددبل‎ ٠ المصيلة اللاهوتبة ي التي موضوعها اله‎ 
فليس الرجاء اذنفضيلةلاهرتة‎ ٠ سائر ا يرات التي نرجوها من ايله ايض‎ 
وایضاً ان الفضب:اللاحوتة ليست وسطا بين ردیل ن ڳار“ فی‌اول‎ 


و 
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ااي مب ٦4‏ ف ۽ > والرساء ء وط بان الاغتراروالاس ٠‏ فليس اذن 
فضيلة لاعوتية 

۳ وایضا ان اوقم ٣ن‏ فيل الاناءء التي ثي نوع من‌ااسجاعة ٠‏ ولارن 
| الرجاء توفع يظهر انه س فضيلة لاهوتية بل خلقية 

۽ وايضاً ان موضوع الرجاء هو الامور الشاقة ٠‏ وتوجه النفس الىالامور 
الشاقة من قبيل كبر الفس الذي هو فضيلة خاقية ٠‏ فارجاء اذرن فضياة 
خلقبة لالاهوتة 

کی عارش ذلات انه في | کرر 2:1۳اجعل الرجاء مع الايان والحرة 
|| اللذين ها فضيلتان لاهوتبتان في جل وأحدة 

والجواب ان يقال لا كان ا لجنس ينص بالفصول النوعية كان لا بد مين 

الفصل الذي يندرج تته الرجاءمن اعبار ما به حصل له حققة الفضلة وقد 
| مر في ف ١‏ ان حعيقة الفضيلة حمبل له بطابقة المقدار الاعل للانمال 
اليشرية من حيث هو الملة الاولى الفاعلة التي يستند الى معنا وعن حيث 
هو العلة الا رة الغائية التي يوقم السعادة بالقتعم ہا ٠‏ ومن فلك سين ان 
اموضوع الاصيل لارجاء م حيث هو فضيلة هو الله “ولا كانت حقبقة الفضياة 
الاحوتة قوم بکرن اله هر موضوع اکا اننا في اول الاي مب ٠۲‏ 
ف ١‏ کان من الين ا الزجاء فضاة لاهرتة ٠‏ 

ادا اجيب مل الاول بان کل ما توفع ارجاء ادراکه من دون انهفپو 
يرحوه بالنسة الى الله من حيث هو الغاية القصوى ومن حيث هو الملةالاولى 
القاعلة كا مر في النصل الا نف 

ول الاي بان الوسط تبر التقدرات اقسات بس الطاب 
لمقدار او القاس ٠‏ فبالزيادة عل القدار عمبل الافراط وبالقصانعنهحصل 
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التفروط واا ثفس القدار او القياس فلا يتر فيه وس وطرفان. وموصوع 
| الفض احلقة الاس الذى تلق به هو ما يتقدر بالعقل فناسما بالناث 
ان تكن وسملا من جهة موضوعما ا حاص واا موضوع الفضية اللاهوتية 
أ لاص لذي تعلق به فهو تفس المقدار الارل الذي لا شقدر بغبره فلايناسبا 
انات وباعتبار موضوعا حاص ان تکون وسطلً بل یوز ان يناسما ذاك 
بالعرش باعتبار ما يودي الى موضوعها امقصود بالذات کا لا جوز ان یکون 
ي الايان وط وطرفان من بجهة استناده الى المح الأول الذي يتنم الافراط 
في الاسشاد اله بل وزان يكون فيه ذلك من جهةالعةائد الاما ة كتر را 
حق واحد بین باطلین ٠‏ وکذلك اارجاء ليس فه وسط وطرفارن من جبة 
موضوعه العصود بالنات لامتناع الافراط في الاعتاد عل المعونة الالمية واما 
من جهة ما يشت امرتجي بادراک يرز ان يكون فيه ذلك مواز ان یغتر ا 
فوی مقداره أو پاس ماهو عل سبة مقداره 
وعلى الثالث بان التوقم الا خوذ ي حد الرجاء لا يراد به الدلالة عأ غيل 
کالنوقع الذي من قييل الاناءة بل أا يراد به الدلالة عل النسبة الى المموثة 
الامبة بقطم النظرعن از ق الشیء الم رجواوعدما 
وعلى الاب بان كبر النس يتوجه نحو الامور الشاقة راجيا ماهومقدور 
|| ه فهرشلق خصوصاً بمعل امور عظام ٠‏ واما الرجاء من يث هو فضا 
لاهوتية فتماق بالامور الشاقة التي تد رك جعونة الغ رکا مى فى فى | 
في أن الرباء عل حو فضيلة مغابرة لسائرالفضائل اللاهوتية 
خی الى السادس بان يقال : يظهر ان الرجاء لس فضياة مغابرة لام 
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الفضائل اللاھوتبة فالتکات افا تتغایر بتغایر موضوماا کا مر فى اول الانى 
- . : -- وبس ص . .. . 
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مب ٤ه‏ ف ۲ ٠‏ وللرمهاء ولسائر الفضائل الالمية موضوح والح بمينه * فهو 
اذن لس مغاير ا لسار النضائل اللاهوتة 

وايضا ان قانون الايان الذي فيه نمترف بالايان يقال ف « اتوقم 
قامة امونى وحاة الدهر الا تي > وتوقع السعادة المستقاة هو الى الرجاء کا 
مرفي ف ۲ ٠‏ فلس الرحاء اذن مغابر! للامان 

۴ وايضًا أن الانسان ترجه بالرجاء تعر امه ٠‏ وهذا الى الميةخاصة. 
فلس اارحجاء اذن مغاء را للم 
کک مار ض ذ لات ائ یلیس تنا ر فلیں هاا ععدد* واارجا+ عجمل فی عدد 

القضائلاللاهرتةفقدقال غر يغور يوسني أدياته ك١ان‌هذه‏ الفضائل ثلاث 
الابمان واارحاء والحة ٠‏ فالرماء اذنفضلة مغايرة لسار الفضائل اللاهوتة 

والجواب ان يقال ان فضا يقال ها لاهوتية من حث ان موضوع الذي 
املق به هوالله - والتعلق بئىء يكون لامرين لناته او لتا دي ال انر 
فالمحة على الانان باه لذاته اذ تصل عقل الانسان بالله ساطفة الاب 
والرجاء والامان يملقان الائسان بالل عل اشا يصدر الناعه بض الاشياء 
وما يصدرالناعنه نمالى هو معرقة الى وتحصل الحرية آلكاملة ٠‏ فالامارے 
يعلى الانان بالته من حبث هو لا ميدأ معرفة ا تى لاعتقادنا صدق مايقو 
الله انا والرجاء يعلعه باه من حيث هو لنا مدأ ا خير ية ألكاملة اي من حیٹ 
نستند بالرجاء ني ادراك العادة الى المعونة الاهية 

اذا اجيب مل الاول بان انه اهو موضرع هذه الفضائل باعباراث 
عخلفة کا لقدم ويكنى لتنا برالكاتتنابر الاعبارفي الموضوع كا مر ية 
او فح المشار اله 
وعل الثاني بان التوقع ‏ يکر في قانون الایان لكونه فلا خاصا للایان 
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بل من حيث إن فمل ازجاء يتتقي لقدم الاان كا سيا ئي قريباً في الفصل 
الالى وعل هذا فافعال ار جاء آنا هي مظهرة لانعال الابان 

- وملل الثالٿ بان اارڄاء پوه صاحبه نحوالله من حيث هو خير غاي 
یی ادراکة وهن حر هو عون فعال تی مساعدته لا . واما اة فهى | 
با خصوص توجه ساحپها واه بر بطما عاطفة الانسان بالله حتى لا يا 
الالسان تسه يل اله 


النصل السام 
في أن الرجاء هل يشقدم الاان 
يتخ الى السابم بان یقال: یظہر ان الرجاء يتقدم الایارن فقد قال | 
الشارج لي تفسير قوله نی مز ۳۹ 2 ۳ : توکل عل الرب واصنم اير :« الرجاء 
هو مدل الایان و بد احلاص واخلاص محصل بالاپان الذي به رر ۰ 
فازجاء اذن يتقدم الايان 
٣‏ وایضا ما ولخد في مد ي ءُ جب ان یکونمعقدماعاره واطر مه 
وارجاہ پوحخذ نی حد الایان کا یظہر من قول فی عبر ۱ ۱١۱‏ * الاھارے هر 
وهر ا لر جرات » فار اء ادن معدم على الایان 
وايضاً ان ازجاء يتقدم الفمل الذي يستحق ثواباً نقد قال الرسول 
ف | کور 3| بشي للحارت ان بحرت مل رجاء الالال ٭وفسل 
الایان يست ٹوابا ٠‏ فارجاء أذن يتقدم الايان 
کن پمارض ذلك ان الشارح قال فی تفسیر قول متی ۱ ۲٢‏ ابراھی ولد 
اى « آي الامان ولد ا اء ۾ 
والجواب ان يقال ان الامان متفدم بالاطلاقق طط الرجاء 
فان موضوع ارجاء هو ار الستقبل الا المكن فلا بد اذن 
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لارتجاء انان شیا ان يعرف ان موضوع رجائه مکن ۰ وموضوع ارجا هو 
السعادة الابدية بأاعتبار والعونة الالمية باعتبار اخ کا لضع مام ية 
ف ۲ و٤‏ وکلاھا لہ رفۀ بلایان الذي به ندل اا قدر ان تلع ا ليو: 
|| وان الله مستعد لان یعینتا عل ذلك کتوله نی عبر !۱ ١‏ د الى بدارال 
|| الله چس علبھ ان پٹمن بان کی“ وانه يشب الذين بتغولة » وبدلت تین | 
ان الامان بتقدم الرجاء 

اذا احیب عل الاول بان‌الراد بکون اارجاء هو مدضل الایان آي ما 
ومن به د انه باارجاء يدخل اماينة ما یمن به »ا قال الشارح بعد ذلك 
هناك - او يقال ان اراد بذلك ان الائسارن بدخل بارجاء الى اارسوخ 
والاستكال في الايان 
وع الاي بان الشي» ارج و اما أخذ في حد الايان لان موضوع الايان 
| الاس غير ظاهر رفي نفس فوجب ان يشار اله بشيء من لواحن الايان عل 
|| سیل العریف بغیر الناتات 
رمل الات با ایی یب تقد الجا ر کل فل بسقتی وی بو 
یکی ان یکرن مصاحبا او لاتا له 

الفصل الان 
في أن احبة مل شي مشقدىة على الجا 

خی الى الان بان يقال : بظير ان الحة دیل اارحاء فد قال 
امبر وسوس في تقسیره قول لو ۱۷ د ٦‏ لو کان لک ايان مثل حبة الخردل 
دای مصدر الحبة والحبة مصدر اارجاء > والايان متقدم عللالية ٠‏ 
فامحة إذن متقدمة على الرجاء ) 

۲ وايضا قال اوغسطبنوس فى مدينة أيه ك ٠١‏ دان اکان رالانا 


س ا 
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| الصالة تصدر عن الب القدة » والارتياء من حيث هوفمل الرجاء هو 
|| حركة قسية صالة-فرواذن صادر عن المية 

۲ وایضاً قال الم ني کتاب الاحکام ٣‏ تم ۲۹ «الرجاء يصدر عن 
الاستعقاق الذي لا يتقدم ارج فقط بل الرجاء الذي تقدمة الحبة بالطيع 
اتا » قالحة أذن مثةدمة عل ارج اء 

كن يعارض ذلك قول الرسول في ١‏ تيو ١‏ : « « غاية الوصبة الح ة 
من قاب طاهر وحعير صا » وقد فر الشارح التمر الصاح هنا باارجاء . 
فار اء ادن تقد عل الية 

والحراب ان مال ان الترټب عل صر بين أحدها ما کان‌بطر بكرن 
واميرلى رالاقص فبه متقدم عل الكامل والشاي تريب الكال والصور: 
وال كامل فة مده طا عل التاقص فاارجاء باعتار الترتب الاولمتقدم 
الية یا ان الجا یکل رک شرت بد ن المي كام غ 
اول الان مب ۲۷ ف ٤‏ ونب ۲۸٢‏ ف ٣‏ ج ٢‏ عند کلامتا عل الافالات. 
ا والب مه کال ومن ناقص فککامل‌ما به یح عبوب ناتو بان یرد له 
الى ار کا ی الانسان صديقة والاقص ما به حب مع شنا لا لذاته 
|| بل صل ذلك ار ايوب لغ المي کا س الانسارن الثىء» اللي 
حه فح اانه بای ب الأول خلص فضا امبة الى ہا تمل الان أن 
| باننه لذاته واما الرجاء فين قل الح الافى لان ن رحو شا بقصد ار 
| ناله انغسه وطذا اذا امتر تریب ایکون فالرجاء متقدم على البة کا انراد 
الانان الحطيئة خرف منعقاب اله بر دي بها لى عېتە تىا كا تال اوغ طوس 
في تفسير رسالة يوحنا الاولى كذلك لاء ء يودي به الى المية من حيث ان 
رجا الراب سنا بدا الل عیه تالی وحفظ ومالاه .واا اعتار ترب | 
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6 تقدمة با ل ارا لذا ' شفع ار اء بالة ازدا 5ال 
لان اعظم مایکون رجاونا ف الاصدقاء وڌا ما اراده امروسيوس بقوله ان 
الحبة ي مصدرالرجاء 

ومن ذللث يظمر ال واب على الارل 

ول افاي بان الرجاء وکل سح رکة شوقية رصدرعن حبر ما ای جن 
ااب ای پو بح ما یوقم من ا لیر لا اتا لی کل رجاء يصدر عن 
المبة بلى انا يصدر عنما ح ركة الرجاء الكامل اي الذي به برجو الانساافن 
امير من الله امبو ب ا ”يرجي من الصديق 

وعلى التالث بان کلام الما على الرجاء الكامل الذي يتقدمة طا اة 
وما ترت علا من اسعقاق الثواب 


المع الامن عشر 
٠‏ فى حل الرجاء ج وفه ار بعة فصول 
م م بني الاطر في جل الرجا وني لك اربع مائل س ١‏ ي ان الارارة عل ى 
حل فضيلة الرجاء س ۲ هل يوجد الرجاء في العداء = ٣‏ جل پوجد في الالکین س 
هلهو يقيني عند المافرين 
اليل الأرل 
في أن الإراږة هل ف سحل اارجاء 
تغط الى الاول بان يقال : يظمر ان الارادة ليست عل ارجا فان 
موضوع اارجاء هو ا رالاق کا مر ٠‏ وليس الشاق موضوما للارادة بل 
موضنوعأ لانضية ؛ فليس عل ارجاء اذن الارادة بل الفضية 
وایضا ما یکنی له واد فلا حاچة فيه الى | خر وکال قوةالارادة 
نکن له اة اي ي غا اکال بين الفضائل ٠‏ فلیست لست الارادة ازن 
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حل الجاء 
) ۳ وايضاً يتنم وجود قو واحدة بعینها في فعلین ما کامتناع ادراك 
| المقل امور كثيرة معا ٠‏ ومجوزاجتاع فمل الرجاء وفمل اة معاًء فاا إا 
|| کان فمل الحبة عتما بالاراد کا هو ظاحر لم كن فمل الرجاء عتما بيا فل 
تكن الارادة اذن عل اارجاء 
لکن عارش ذلك ان الف لبن فاسل اا الا بالدهن الذي سعل 
لشاكرة والفہ والارادة کا قال اوغسطينوس ني التالوث ك ٠ ١١‏ وال رجا 
فضياة لاهوتية موضوءها لله ولا م يكن علهلا الما كرة ولا لن لاختصاء ما 
بأو الادر اکة شان یکین عل الارادو 
والمواب ان بتال ان اللکات تدرك بالافعال کا م نی تی | م۸۷ 

ف ۲ ٠‏ وفمل الرجاء حركة لمر ارقي الان موضرعه دو الر ٠‏ ولا كان 
في الانان نوعان من الشوق رهااكرق المي الذي ينق الى غضية 
وشهوانة والنرق الى الذي يقال له اراد کا مر“ ني ف ١‏ مب ٢۸ف‏ 
رومس ۸۲ ف كانت تاك لمر کات الى يصاحہا في الوق الا انفعال" 
لا بصاحرا ف الثوی لعل امال کا رظ ما اسلش اه فی ق | مب ۸۲ 
ف٥‏ ج | وی اول الائی مب ۲١‏ ف ٣ج ٠۳‏ وفعل فضيلة اارجاء يتنع أن 
<l‏ ن الى القرق الحسي لان الخيرالذي هو موضوعها المقصود بالات ليس 
|| خبرا عسوا بل هو التيرالامي ومذا كان عل الرجاء هو الوق الاعل الذي 
عوالارادة لا الشوق الأدنى الي اليه ترجم الفضبية .. 

ادا اجب عل الارل بان موصوع النضية هو الشاق الحسوس وموضوع 
فضيلة ارجاء هو الشاى العقول أو هو بالا حرى الما الفائى العفل 

اوعل الثاني بان البة تكنىلاستكال الارادة ني فمابا الراحد الذي هوالحب 


اف 
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فان لا بد من فضیلة اخری تکل بیان ضاپا لا رادي هر ارتيا ١‏ 
وعلى اثالث بان لكل من ر كة الرجاء وحركة اة نسبة الى الا خرى 
کا یتبین ا مر في اليح الا نف ف ۸ فلاء نع اچتاع کاتسا في وة 
واحدة کا لا نع ان يدرك المقل في وةت. واحد امور كثيرة متاسبة ينا 
3 فق ام۸ ۵ف اومس ۸۵ف 
| النصل الان 
| ي ان العد + حل بوجد غندش رجا 
خط الى الثاني بان يقال : بظمر انه يوجد عند السعداء رجات فان 
و المج كان فائرا نکال السعادة منذ اجداء المبل به ۰ وهو کان عنده رجات 
ققد قیل بلسانه في -ز ۲١‏ :1«عليك اكات يا رب » عل ما فسره الشارح» 
فور ادن ان یکون عند السعداء رحا 
۲ ایشا کا ان ادراك السعادة خی شای کذلات دوامہا ضا . 
واللاس قل ان ید رکو السعادۃ ےرجون ادر اکا“ فہم اذن یقدرونمدادر اکا 
ان پرجوا دواما 
۳ وایضا ان الانان يقدر اة لاء ان ير حو السعادة لا لله 
ا فقط بل نغیرہ ايا کا م“ مب 1۷ ف ٠۳‏ والسعداء الذرن بلغوا الوطن ۴ 
يرجون السغادة لغيرغ لاا تر م اجر زاذن ان بکررن عدا 
| السعداء رحاء 
4 وايضاً ان سمادة القديسين لا لقتضى د الف قط بل محد 
ا لحد ايشا ٠‏ ونوس من في الوطن من الفديسين لا تزال لتوقم جد الجسد 
کا فی رو ونی تفسیر تك ك ۱۲ ٠‏ فیخوزاذن وجود الرجاء عند السعداء 
کن بمارش ذلك قول الرسول نی رو۸ : »۲ « ما يشاهده الانسان 


| 
| 
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ولواب ان بقال اذا ارش اند یع الیل ایل ل ال وامتنع 
|| ان ببق ذلك الى هو هوا انه اذا زالت صورة الجسم الطييس ‏ ببق هو 
| هو من حهة نوعه ٠‏ والرجاء إستفيد الوع من موضوعهاأقصود بالذات کسائر 
الفضائل كا يتضع مام“ ني المعث الا نف ف ٠‏ و ٠‏ وموضوعه المقصود 
الذات عو السمادة الإبدية باعتبار أمكان ادرا كا بالعونة الاي ةا مر هناك 
ف۲ ٠‏ فاا ا كن الخير التاق المكى لا يرجي حقبقة الا باضا ركن 
| مسقلا والسعادة لا تكون بعد خصو طما مستقبلة بل حاضرة أمتنم وجود 
|| فضيلة الرجاء في حال السعادة ٠‏ فالرجاء اذن بزول نى الوط كالامان ت 
| وحود شيأ نيما عند اعداء 
ادأ اجيب عل الاول بان الس وان کان فا٣ا‏ بالسعادة ن ت ام 
بالنه الا اد کان مساف ا ایض من ج قابلة الال في الطسعة الى كان لإا 
بزال لابا ایاها کان مکن له اذن‌ان بر وعد انز زه عن ال رالوت کک 9 
ڳعی ان يکون الوضوع امغصرد بالذات مرن فضيلة رجاه هو اتم ا 
لا خد الخد 
وعل الانى بان احا الايدية تطلق عل ماد العديسين ام ام 

|| باه یصیرون مثا ر کن 4 بعض الشىءفي الابدية الاذية الياوزة لكل زمان 1 
فليس في دوام الماد د انا ڈ فی الا فبروالافی وامستقل ٠‏ فالسعدا#اذن 
لا ر حون دوا م السعادة بل م فائزون ا اذ لیس مم استقال“ 

و اثالث بانه ما داست فضياة ارجاء موجودة فالائيان برجرالسعادة 
تسه وره ا احد واا می ذال من السعداء 1 راان کاو وجول 
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سی رجانه » فیغ اد ن ان الکن وسا 


راء ارتا ا و رز ان کون لاشاطین وا لمالکن امار _ عا ر عن السوره 
کقولەف في یع ۲: « الشباطن و ءمنونء برتعدون » فرخلهر أذن انه زايا 
ان یکون فی الاکن رحاب 4 عار عن الصورة 


له فی هذه الحاة كقرله فی جا | ۳:1 دا وفعت اسم هة انرب او وجه 
اليال خی لقع هنا تکون» وقد کان لکن رمن الاکن في ھ_ ذه ااه 


۽ رجاء ول پا سا قيا سط فسیکون هم اذن ر" جاء ی فى المحاة المستقاة ضا 
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سسس نندت - a‏ + س 


کان من حملت ل ت ت الہ یجب پیا الفرد رب ايض واما من خلا ع 
فضياة الحبة فيجوز ان بحب القريب ب رار 

وعلى الرابم بانة ما كان الرجاء فضيلة لاعوتبة موضوعها الله كان مو ضوع 
ا اء ا بالذات هو جد اللفس العام بام بالل لاجد المد عل 
ù‏ مود الد وان اعتبرشاق بالنة الى الطبعةالشر بة للا يعت شاقابالذة 
الى من کان فاز | محد النفس اولاً لان جحد المد بير حدا بااة الى 
جد فس واب لان هن فار بد الف فقد حصل له ا 


الفصل الالت 
مإ اک رسا 

خط ال اثالث بان يقال : بظير ان لاہالكن رجاء فان ابلس حالك 

وريس الکن کقوله‌ني متی ۲١‏ :1ء « ادها يا ملاعين الى الار الايدية 


| 
۱ 
1 
1 
المعدة ابلس ومااکته » والفیطارن ل رچاء کقرله فی ابوب ۰ ٠۲۸:‏ 


۲ وایضا کا جوز أن بكرن الاعان متصر.اً وعاريا عن الصورة كذ لك 


| 
N‏ وایضا س اداد ES‏ ت اتتا الراب اوللعقاب ا یکن 
| 
| 
ا 
1 


س > ادان سط جن د 
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لکن بمارض ذلك ان الجاء حدٹ لد کقوله فی رو ٠۲:۱۲‏ 
م 
« ماتذین باارجاء » ولس اٻانکين نة بل ا وحزن جڪقوله فياش ٠۰٠١‏ | 
۶ عدي حون و في اتاج اقاب نے امرون من کا بة القلى وتواولون 
ا من انکسار الروح » فاا لس لاالكین رجاء 
والحواب 1 ال کا انه ی معثصی حققة الماد ان تصن الارادة 

فا كذلك من مقتضي حنيمة اعاب أن تنبو الارادة عما يعاق به ly‏ 
| کان هرلا فلا یمک للاراد: ان‌تماہان فه او تتبوعنة ومذ اقال اوغ لاوس 
| ش سەر زا أ ا أن اللا ١‏ ل بقدروا في الال الارل ان ستوفواحتاېم 

من السمادة قا ل اصعة اومن الشقاء قل اقوط اذم نوا عالمن ما 
حعدث هم فان الماد اة ھا امل شی ان یکرن صاحاتمنادمرمة 
| سعادته والا ! تيطسن الارادة فيها وكذلك ايةا لا كانت ديومة اللاك من 
إا مقتضي عقاب المالكين م تكن تبر عقا مام تي عا الارادة وهذا صفيل 
1E 1‏ ولوا دوم دار ص مم ولمذا کان 5 معتھی حال شقاتہان يە موا ام 
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ا لا بقدرون وجه من الوحوه ان بتجوا من الملا او یموزوا بال عا 2ح و 


قوله فی اپوب ٩9‏ 2 لا تقد انه قدو ان خرج من الضلة الى النور» 
| ن فك تح هم لایقدر ن ان تصوروا السعادة خیرا مکنا کا لایقدر 
1 عدا اا ان تصوروها خر مسقا تلاس ان لا عداء راا اکن 
| رجا واا للسافرون سواءکانراني هذه ياء او اللطهر تجوز ا ن کون 
جاء لام في کل آککانین تصورون السعادة برا مستقبا مکا 
ا اجيب على الاول بان ذلك فيل عن بيس باعتبار اعضائة اين 
| سيضحل ر جاو م کا قال غرینور پوس فی ادیاته اد ۴ ساو انه اذاار بد 
| به تفس ابلس مکن ان مل على الرچاء الذي به برجو ان بعص رط القديسین 


ا 
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| ترا قبل خا * مووا ی ان الاردن يندفق في فيه » الا ار هذا ليس 
| الرجاء الذي عليه كلامنا 
وعل اللاي بول اوغسطینوس ي انکر يديون ف ۸ « الايان يتعلق 
٤‏ بالاشاء القيحة والحسنة وبالامور الماضة وااضرة والمستقباة عتصة كانت 
| بالمؤمن ام بغيره ٠‏ واما اأرجاء فليس يتملى الا بالامور المسنة المسقيبلة 
الختصة بار تجى » وعايه نجوازان يكون للمالكين ايان عار عن الصورة اومن 
| ج جواز دواز ان یکون طم رجاء فان ارات الالمة لست مكنة م سي انبل 
بل قد حرمت علیی 
| و الثالث بان عدم الرجاء ني المألكين لا يتير فيم استعتاتق المقاب 
کا انه لا برد العداء اعاتا شراب بل انا اقلضاه تبدل الال فى 
الاصل الرابع ۰ 

في ان رجاء ااسافرين هل هو يڌيتي 

| بنط ال الابم بان يقال : بظهر ان رجاء امسافرن لبس بقین] فان 
محل الرجاء الارادة . ا لسن الى الارادة بل الى العمل ٠‏ فليس 
الرحاء أنن شنا 
| ۲ واینا ان الرجاء عسل بالنسسة والاسقتا کا م فى الث الا نف 
فآ وحن لا تقد ران نمل يبنا في هذه اليو ا حاصلون عل النعة کا 
ر فی اول الثاني مب ٠٠١‏ ف ه٠‏ فليس رجاء المسافر ين اذن يقينيا 

۳ وابضا تلم تیقن ما یکن عدم حضولھ ' > وكثير من المساف. بن ذوی 
1 | الرجاء لا ید رکون السعادة٠‏ فلس رجاء للسافرين اذن شنا 
كن يمارض ذلك ان «ارجاء توق يقيني للسعادة المستقلة » کا قال 

| الم ني ام ۳ ۰ وهذا مکن تحعصله من قول اارسول في ۲ يوا :۲ 
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« لاني غارف" من امت ووائی بان قاد ر ان اظ ودیعتی » 
|| ولواب ان يقال ات البقين صل في شىء على نحوين بالذات 
وبالشاركة “فيصل بالنات فى القوة الادراكة و بالشاركة ف ىكل ما يتحر 
من القوة الادراكة الى غاته يدون تخلف وباعتبار هذا انحو يقال ار 
الطبيعة تنعل عن يقبن لغ ركبا من القل الاي الذي مرل كل شىء الى 
غايته عر يكا ينيا وباعتباره ايضاً يقال ان افعال الفضائل القية ايقن من 
افعال الصناعة من حيث انبا تعر ك الى افعالما من العقلى ركا شه الت اد 
الطيبمي“ وع هذا الحو ايض وجه الرجاء توجها ربا بحو غايته اشا ركه 
الاعان ۳ عو ماني يتنه الحاصل في النوة الادراكة 
ويذلك ينعم المواب على الاول 
وعل الثاني بان الرجاء ليس يستد بالاستاد الأ ول الى النمة ال ماماة 
بل الى قدرة ای ورحته التي بہا قوی ايض عل احرازها من | تكن الس | 
حاصلة له فيتأدى بذلك الى اليرة الابدية وكل ممن فو يوقن بدرة 
ا الله ورسهته 
. وع الثائث بان عدم ادراك مض من ذوےے الرجاء الاد )ا 
|| محدت لقص من جهة الاختيار الذي يعترض ذلك الادراك بالإطتة لا 
لقص رمن جية قدرة الله او رحته التي العا يستند الرجاة وهذا لايقدم 
في بين ارجاء 


وچ د س س 
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فى موهة نوف - وغه اثا عر فصا 

م ينبي النظر في موهبة اللوف والبحث فما يدور على اثتي عشرة اة س ١‏ في 

ل 4 ۶ 
| ان اله حل جب آن عاف ۲ في قمة أللوف الى ابی وداي ر وعېدې وعالي 
٣‏ ف ان ارف العالى حل ہو دا ہے“ ٤‏ فی ان الوف المدي هل شوحن 
٩ —‏ هل هو عین الوف الا في اجره س 1 ف أن وردد احبة عل پانی اتخوق 
| البدي ۷ في أن امرف هل هو بده الكة س ۸ ي ان الخرف البدالي هل هو 

4 ا 

تقش الخوف الابى في الخوحر - ٩‏ ية أن الخوف حل هو موحية مرل الروح 
القدس ۱۰ حل بزداد باز ويار امح۱ ال تی في الوط س ٠۲‏ ق ما بازائه من 


الفصل الارل 
هل کن الو فمن الله 

بخ الى الاول بان قال : یظہر انه تنم اسثوف من این فان موضوع 
الخوف هو الشرالمستقبل کا عر في اول الثاني مب ۱+ ف ۲ وم ٣٤ف‏ | 
والله منره ع كل شر انه عين الغيرية ٠‏ فلي كن اذن نوف من اينه 

۲ ايشا ان اللوف مقابل لارجاء - وتن لا وجا بالل - فلا یکن نا 
۽ اڏن ان اف 

۲ وایضا اھا خی ما محدث لنا من شرو کا قال السو فف ا اة 
۲ والشرور لا تعدث لا من الله بل من اتسنا كتوه في حوشع ٠١‏ :۹ 
« هل كك منك با اسرائیل واا موتك مني » فلا بشي اذن ا وف من‌اله 
٠ |‏ لکن يعارض ذلاف قوله فى ار ٠١‏ :۷ « من لا شاك يا ملف الام > 
وی ملاخي ۱ : «٦‏ ان کنت سيدا فان مپابتی » 
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وا جوابانيقا لکا ان !لر جاء موضوعين احدها تفس | خير الستقبل الذي يتوق 
اا رتجیان یناله والٹائیممونة النیر اتی ہہا يتوقمان ينال ما برجو ءكذلك یکن ان 


ok. 
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| کن لشوفايضا موضو مش مانادها فی‌اشرالذی عرب الانمانمنه افانی 
كن حصو ل الشرعنه * فاهالذيهونةس ا رية لا یکن‌ان‌یکرن موضوعالفوف 
| بالسیی الاول بل یکن ان یکونموضوء لهبالمنی لاني اي من حیٹ یکن ان ينانا 
اشر فر منه او بالنسة اله فالشر الذي يكن ان ينانا منه هوشر القاب الذي 
الیں شر بالاطلاق بل من وجه ولکة خير بالاطلاق ٠‏ لان لا كان اير 
قال اة الى الغاية والشر يفيد انتناء هذه النسبة كان ما يننى النسبة 2 الى 
النية القصرى وهو شر الذلب شرا بالاطلاق واما شر ا و شر من 
| يٺ ينعدم به خير جز وة خر بالاطلاق من حيت بتوقف عل النسبة 
| ا الغاية القصوى ٠‏ واما بالنبة اله تعالى رز ان نالا شر الڌ نن اذا 
انصرفا عة و ذا الاعتبار یکن بل جب الخوف من الله 

اڏن اجیبعل الأول بان هذا الاعتراض انا برد باعتبار أن اشر هر 
: موص وع الوف 
وعلى الثاني بان اله ييب ان پمتبر في المدل الذي به يعاق الحطأة 
أ والرمة الى ما ينذا ٠‏ فاعبارعدله يشا قينا امخوف وباعتبار رجه ينثا 
فنا الرجا» فيو اذن انا يكون موضوعا لارجاء والخوف باعتبارين 
١‏ ول الال بان شر الدن سلا يفعله الله بل اا نجتيه جنع انفسنايبعدنا 
1 اع واما م شر العقاب فغماه اله من يٽ هو خود ا اي اعتبار انه عدل 


n‏ ر و 
و ا طا ا س 


ك ۱ال ابم الو ت کک الان اندم ابش اترام 
| 


oA 1‏ 
الفصل الثاني 

قي ان قسمة الوق الى ابي وبدائي وعدي وعالي عل ي صسحيحة 
بخ الىالتاني بان يقال:يظر أن مة الخوف الى أبني وبدايوعبدي 
۰ | عاي ليت حعيحة فان الدمشتقى اورد للخوف في كتاب الدين امسقم 
۲ ف ٠١‏ ستة انواع وي التواني والمياء والار بمة الاخرى التي مر عليها 
الكلام تي اول الثاني مب اء ف > ٠‏ وتي ل تذكر في هذه الةسمة ٠‏ فير 
اذن ان هذه التسة للخروفغير ية 

وارضا ان كلا من اقسام النوفالتقدمة اما حسن” او قيبح ٠‏ وهناك 
| نوع من الحوف وهو امو الللیی لار بالحسن الادني لرحوده سے 
الشباطن كتوله في یع ۲ ١‏ ۹ «الشاطن بر ٽون و برتعدون »ولام 
[| أوحرده ني امس كةوله في مر ۳۳:14 مشق دی راع دک | 
إا قصمة الفوف اذن الى الانراع التقدمة غيروافة 
وايض ا نكل من نسبة الابن الى الأ بونسبة الرآة الى البعل وذسبة 
الد الى السيد مغابرة للاخری ٠‏ ولوف الابى الذى هو خرف الاين 
| باللسبة الى ابه قسے لغوف العبدى الذي هو خوف الد بانسب ة الى سيدم ' 
فینبنیاذنان مجعلاو فالطاهر الذي بير انه خوف المرأة بالسبة الى بعلا | 
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قا جسيم هذه الخأاوف 

؛ وايتا ك) ان درف الببدي يتعلق بالقا ب كذلك الموف البدائي | 
إا والمالى اشا “فل یکن اذن واج ان مل کل من هذه الخاوف قا 
للا خر 
٥ |‏ واا کا ان الشہوة تتعلتق باي ركذلك الخوف تعلق بالشر*وشہوة 
الین الى بيا يشتهى الاننارن خبرات العام مغايرة لشيوة الحم التی بيا 
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ا بال باة بصیر ابان ا کټوله فی رو۸: :9| «اخذت ريج الي اني لدعو به 
أا ايها الب »وبتفس هذه الحة يقال 4 ايتا خطيدا كتوه ة۲ أ 
کور!! ١‏ « خطبتكم رل واحد لاقدم للسيح بكرا عنيفة » واما لوف 
البدي هن فقيل ا خرلمدم تصني اة في حقيه 

وعلى الرابم بان انواع الحوف الثلاثة الحقدمة تعلق بالمقاب + ولک 
باعتا اا قان الخوف الشري اوالمالی تعلق بالعقاب الذي بغر 
عن ا وهو الذي ' ينزه اانا اعدا اللہ او يوعدون به واما الخوف البدي 
والبدائي فبتعلقان بالمقاب الني يدعر الاس الى اله وهوالذي بتزله الله او 
يوعد به وهذا تماق به ا لوف البدى تملا اول وا حرف البدائى تعلقا انوبا 

وعل الام بان اعراض الانسان عن الله خوقا من خسران ارات 
العالة واعراضه عنه خوفا من فقد سلامته فی جد في حکم. واد لان 
مرجم ارات الخارجة الى المد ککا ن کلا اخوفین بمتبران واحد | بيه 
وان نایر ما خاف ہما من الث ر کتغایر ما رشت من احير عل ان هذا 
| اناير محدث ننا را نې نوع الخطايا التي تنترك مم ذلك فی صرف الائسان 
| عن اه 
| الفصل” الالث' 

ي ان اغف المالي عل ہو واا ق 

بتخطي الى اكلث بان يقال : يظبر ان احرف المالى لس قيا دا 
| فان الخوف الإشري يتتضي في ما يهر ان نباب الاس ٠‏ والبعض يذمون ل 
انملا پاون اناس کتوه فی لو ۱۸ ٠ ٠‏ عن ذلك القاضي الظا! ۳۶ شی 
| الله ولا ہاب الاس » فيظهر اذن ان الخوف المالى ليس قبيحا دايا 
وایضایقر ان الحو ف المالي يعلق بالعتر : ان ام له باللطا: ن المللي ٠‏ 


aA 

عنة مغاب ر للفوف البشبري الذي شي و الئان مضرة شخصه 

لکن يعار ض ذلك ما فال املف كتاب الاحکام ۴ے ٣٤‏ 

والحراب ان قال ان لاما هناعل ا جوف من حِث انا په تقل الى 
|| انه او عرض عنه عل نجو ٠ا‏ لانه لا كان موضوع الخوف هو الش ركان 
|| الانسان احیانا يعرض عن اله ببب ما شاه من الشر وهنا الحوف يقال له 
رى او عاي واحيانا يقبل بده الى اله ويلزمةوهنا الشر نوعان شرالمقاب 
وشر الذن فان اقبلالانسان ال اله ولإمة خوقامن العقاب فمو الخوفالعبدي 
او خوفا من ااذ ورو الحوف الان لان من أن الاناء ان افوا اهانة 
) | ام او وف م ن کلہما فو اسخوف اداي اذى هو وط نکد الوقن 
|| واما هل تجوز !غوف مرن شر الذاب فقد مر في ۰۱ ٹا مب ٤۲‏ ف۴ عند 
۰ الكلام على انفعال الخوف 
اذا اجب عل الاول بان قسمة الامش لأخوف باعبار کرنه انالا 


فسان واما قت هنا فباعتباره بالسبة الى الل كا تقدم 
وعلل الثاني بان الجن الادبي يقوم على وجه ا صوص بالاتبال الى انه 
| والقيح الادبى قوم بالإعراتى عن اله ونا كانت جيم انواع احرف الحقدمة 
تدل عل حسن او قح ادبي واما احرف الطييي فإخسن والح لاديان 
پقتضپان نمدم وجودہ علیما فلم ”يجعل بین هذه اخاوف ۰ 
وعلل الثانث بان نسبة البد الى سيده حصل بسلطة اليد الذبيم 
|| يضم انفسه العبد واما نسبة الاين الى ايه او الامرأة الى يابا قصل على 
عكى ذلك حة الابن الذي 'يخضم فة لايه او بحبة المرأة التي تقرن 
|| تفبسما يماما بصلة الجبة فيكون لوف الاي والطاهر من قبيل_ واحار فان 


okt 
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| وهذه المقوات بعتا ل احسان السل كتوفي رو۲ :۲« اقبتني اا 
ا اف من الساطان ٠‏ افمل الخهرفكون لدبه مدو سا » ٹیس الخو المالي 
اذن قا داتا 
٭ وایضا ماکان م رکا ہے فطرتنا فلیں لرا تیم لان لانور 

الطبيعية حاصاة نا من عند ايله - وخوف الانسان من الاضرار بجسده وسن 
خسان الخيرات الرمنبة الي بيا قوام اليه ا لحاضرة طبيمى له ٠‏ فبظمر أذنان 
الخوف العالى لس قا دالا . 
| ککن بمارض ذلك فول ارب فی متی. ۰ دلا عخافوا م ن پتل 
لىدە قان هنان ” عن الخرف العالى وایله لا ینعی الا عن الح ۰ فالخوف 
,الاي أذن قيب ) 
أ ولواب أن يقال إن الافعال الخلقبة واللكات افا تمرف وت فيد 
| حقائنہا الوعیة من موضوعانپا کا مر فی اثا٭ مب ۱۸ ف ۲ وم ٤ه‏ ف ۲ 
اوموضوع المرك الشوقية الخاس هوالخيرالفاى فكان ت كل حركة شوقة 

فا نستفيد حقبةنبا الوعية من غايتما وتمر “ف ها فان لو عر ف احرص بان 
| حب اسل لات موالاعث لتا مل امل إ يك ذا ريت مي 
|| لان الحرصاء لا يقصدون السل عل انه ايم بل عل انه يودي الى غایہ 
واما الغاية امقصودة متهم فهي الفنى فالحرص اذن افا يصح تمر يغه بكونواشنباء 
الى او حب الغنى وهذا قبيح وع هذا الحو انا يقال حب عالي لا ٻهيساند 
الانسان الى الما اساد ايء الى غايته ولحي اماي ذا الاععارة بیج 
| داا . ٠‏ والغوف ينثا عن الس اذ اھا شی الانسان فقد ما به کا قال 
| || اوغسطینوس فی کتاب ۴ مب ۳۳ وما فالخرف المالى هو الذي يصدر 


عن ا لحب العالي اللي هو اصل قح له کان ذلك ےا دا 
س ا 
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ایا اا ہے ہے ہے و٣‏ و ی ےک کے 
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اا ایب عل الارل بان الاس یکن ان اام وحهین اولاً من ا 
یٹ یوجد فہم شی مې بکال التعمة اوالفضيلة أو صورة اذ الطيية ! 
ئی الاقل و ذا الاعتبار ي ذم الذين لا هبون التاس واا من حیث يتومون , 
اله وبذا الاعتبار یدح الین لا بیابون الاس ک کقوله في می ٤۸‏ س 
| اليا اواليشاع « في ايامو أ خش ذا سلطان » | 
| وعلالانيبان ذويالساطان المالى متي عاقبوا احدا لر نال کارا 
بذاك خام اھ کتوه ز ف رو ۱٣‏ : ۽ «لانه خادم الله التق الذي ينك 
الفضدب عل من بفمل اثر» واللوف قف من اأ لطان الماد ې بهذا الاعتبار لس 
من قیل لوف ااي لمن تیل لوف البدي اوالداي 
| وعل اثالث بان هرب الانسان ما يضر مجسدم او خيرات الزمنية ار 
اطبيمي اا عخالفنه يذلاك لقتضى العدل فمناية تل ليشي وقول 
البلسوف ایا في كتاب الاخلاق ٣‏ ان من افعال ا ايا ما ليس ينبشي ان 
عمل ارف احدا عله لان ارتكاب هذه الخطايا اقح من عمل لتاب 5 
| اي عقاب کان | 
الفصل الرابع 
فان الخرف ايده ل م 
لی الى اابع بان يقال: بظېر ان ا لوف البدي لس مسن ا 
| کان الل به قبیحا فمو ایضا تيح ٠‏ والعمل بالحوف المبدي تيح قدقال 
الشارح في رو۸ : ٠١‏ « من پفعل شنا باون فلاس فعله حسا وان کان ما 
يمه ناء فاذا ليس الوف البديه حا ٠.‏ 
۲ واا ما ينغا عن اصل الطيئة فلاس بحسن والرف البده ٠‏ 
نشا | عن اصل الطيئة فقد قال غر یغور بوس في تفسره قول ايوب ۲ i:‏ 
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4 امت ف ازم حه متى ادات الخعليئة الموف ا اضر من المقاب وافقدت ست 
U Bi‏ راض عه کان احرف ناشئا عن تکر لاعن تواضم ( لوف | 
0 
| 


وايضا كا ان المي الجرد اي المحاصل جرد فضي اا ية شابله المي | 
الأ جري كذلك ال حب الطلاهر يقابل ا لحب العبدي ولب الأجرئت | 
| دا ٠‏ فكذا الح البدي ايتا 
>i‏ کن بمارض ذلك ان اوح القدس لا بععل شبئا فيح ٠‏ والخوف 
المبدي مما اررح الدس فند قال الشارح في تسار قو له في رو ۸ le:‏ 
3 تاخذوا روح العبودية الاية« روع واد يمل الموفين اي البديه ٠‏ 
والطاهر > فاس لوف المدي اذن فعا 
| واللراب ان يقال ان الحوف البدي من حث هو عدي فيج | 
فان العودية مقاباة ر ية ولا کان ار من هې لاه کا في الات لك .ا 
کان العبد من ! س فل لذاته بل کا نه بتحرك نله من شی د خارج ٠‏ وک 
من يما ل شيا عن حبر فو يعمل من تلعاء امه لانه ا تسرك ال الل 
! من مله الخاص ومذا كان الفعل الصادر عن لحب منافا تة ية العمدية أ 
|| وبهذا الاعتار يكون ا لوف المبدسيے من حيث هوعدى ا نفب ٠‏ 
امبة - ول دزا فلو الت المدية » ن حقفة الخوف کان 1 الخوذالہدى | 
اقبیحا طلقا کا ان الفسق بیع طلقا لان ما ره ينای ي فضيلة احبة دورن 
مغتضفى حنيفته الوعية ٠‏ ولكن هذه البدية لست من مقتفى حقنةالخوف 
| الد الرعة ا ان عدم القصور ايضا لس .. ن «قتضي القغة اللوعة 
ا للایان لبا ري عن الصورة فان املك االخلقة | و الفعل الخلتق يستفبد حقيقنه 
) | | الوعية سن شرع ع وموضوع الخو ف البدي دو العقاب ولکنهة يمرض ل 
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أ ان ا الخير الى ينافيه المقاب عبوباً لذاته على انه الناية القصوىتكون 
المقابحينئنر عخوفا عل انه شر بالاء الةوهنا يعرض أن خلا عن فضيلةالمية 
اوان لا یکرن ذلك انر عبر ) لذاته بل لاجل اله فلا یکرنالمقاب تر 
نوفا على انه د شر بالاصالة وهذا رض أن حصات ت له فضبلة اة فان أذا 
قصد بوصوع اللكة أو بغايتا غاية اخری ) رتح بذلك حققعا الوعية ‏ 
ا فالنوف البدي أذن حسن فى جوهره الا ان ما فيه من البدية قييم" 
اا اجيب عل الاول بان ما اورد ن کلام اوغ طینوس ب مل 

عل من يفعل شيا بخوف بدي من حيث هو عبدي اي لا حبا للمدل بل 
| خوقا من المقاب ققط 
وعل الا ی بان الخو البدي لیس فی جوهره تاشتاعن ککربل ماقو 
ع تکر ای من حبث ان الانسان لا بريد ان ' مخضم 


ں٣‎ 


من المدية شى 
| ميل لنيرالمدل باب 

ول اقات بات الرادبا می الأ جریما بهم اله لاجل ارات 
الزمنيةوهذا مناف في ذاته لفضيلة الحية ولمذاً كان ا مب الاجريٴ قحا دات 
دا ار ایا اون مار ئی جر الا الوف مرن العقاب سوال 
اعتېر العقاب شرا اصالة او 


انسل الخامس" 
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في ان الحوف المبدي واللوف الابنى حل ها واحد" بالجوهر 
سخطى الى اللامس بان يقال : يظهر ان الخوف البدي وا لوف الاي 
راح بالمرهر اذ يعبر ان نة ا لوف الاإبى الى الف البد يكنبة 
ا الامان امور الى الاهان الماري عن الصورة اللذين تصاح اة الميتة 
اد دون الا خر ر رااان اللصور ماري : ن الور واحد بالجوهر 


س س صا ٣‏ س لن س ل ال ا س لاان 


| 


له 


أوكذلات إذن الوف العبدي والابىواحد باجودر 
| وابضاً ان اكات تغاير بتغابر موضوعاتما ٠‏ وموضوع الخو . العبد 
والای واحد مه فان كلما تعلقان باه ۰ فا5ا لوف العبدىي وألثوف 
الابنى واحد بال جوهر 
۰ وایضاً کا ان الانسان برحوان تع باه وار نال الاءه ایشا 
کذلك نى مفارةة لله وعمانه وار جا الذی به ترجو ان تع بالل وان 
تال منه غبر ذلك من الا لاء واحد بن کا“ فی مب ۱۷ ف ۲ و۲٠‏ 
فاا کذك ت الثوف الاي الذي به لخشى مغارقة الله واخوف العبدي الذي 
په نخٹی عقابة واحد' به 
لکن بعارض ذلك ان اوغ طینوس قال ی تفسیر رسالة بوحنا الاو 
انه بوجد خوفان احدھا عدی الا ان بی او طاھ" 
وال جواب ان يقال ار موضوع ارف الماص هو الشر ' ولا كانت 
الافعال والکات تتغایر بتار موضوعاتما کا م في ۱ ۰ ا مب ۱۸ فه ومب 
ف ۲ وجب ایضاً ان یکون تغابر اخاوف بالنوع بحسب تفار الشرور ` 
وشر العقاب الذي بهرب مئه الخوف العبدي مفساير بالنوعلشر الذنب الذي 
|| رب من الخوف الانی کا مر في ق | مب ٤۸‏ ف ٥‏ فتضح من ذلك 
|| ان الحوف المبدي والحوف الابنى ليسا واحد ا با جوهر بل مث يرين بالنوع 
|| اا اجيب على الاول بان الامان التصور والايان الماري عن الصورة 
یسا متغایر ین بالموضرع فان کلیہا بصدق امه ویصدق بابل بل آنا یتغا ران 
ار خارجي اي بحصول المبة وعدم حضولا فليا اذن متفايرين با جوهر 
واما الحوف العبدي والخرف الابي فمتغايران بالوضوع ٠‏ فا س کہا 
واحدا 
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ول النان‌بان لس الخوف العبدى ولف ف الابي نة واحدة" الى 
انه فان الخوف المدسيے بعتر الل مبدأ لازال العقاب ولوف الاي للا 
يعتره ميدأ لجتاية الذذب بل يره با مرى منت ربمن مفارقه باد . 
ہما اد دن لا لستفيدان من موضوع ا هذا الذي هو انه وحلة النوع‌فان 
الحركات الطبيعية ايضا تنغاير نوعا يفار نساتها الى حدر ما اذ لست الك 
الي من الياض والح ركة الي الى الياض واحدة بالنوع 

وعل الثالث بان اأرجاء عبرال مدا باعتياراك- ستع به تمل وباعتبار 

کل احسان ار ٠‏ ولیس الام رکذلك نی الخوف فلس حکہما واحدا 


الفصل النادس 
| 
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في ان احرف العبدى والمجةمل يجتسعان 
نمل الى ااادس بان يقال : اهر ان ار ف المبدي والبة لا ينان 

فقد قال اوغسطینوس في ی فسا رسال رحن الا ول« مى ابتدأت الحبةان 
عل انی ارف الى اعد ما مكانا» 
أ ۲ وايفا «ان عبة اله تفاضفي قلوبنا بازوع القدس الذي أعطيلنه 
کن رد ۲۵ ۶۰ریت یکن رح ازب اد اة کان ۲ کر 
Y۳ |‏ > فأذا ما ان المرية : نى المبودية يظمر ان ا لوف العبدي ينت 
بورود احبة 
| ۲ ويغا ان ا جوف البدي بحصل عن حب الذاٽ من حيڻ ارٺن 
| المقاب يضعف امیر الناتی ٠‏ وحب الله يني حب الناتاذ يسل الانسان 
|| عل احتقار ذاته کا يتضح من قول اوغسطينوس في مدية اله ك ۽ «١‏ ان 
حب اله الى حد احتغار نات يمن مدينة اله بپ راذن انی ورد 
امحبة انت اف العدي 
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ا لک بارش ذإك ان ان امرف البدى موهبة من مواهب الروح القدس 
کا مرفي ف ومواهب اروح القدس لا تنتفى بورود الحبة اي ا يحل 
روح القدس فينا ٠‏ فالخوف المدي اذن لا ينتقي بورود البة 
| فلمواب أن يقال ان الخوف المبدي صل عن حص الذات لالةٌخوف 
المقاب الذي هوالاضرار بالخيرالناتي فيجوزاذن ان جام الحبة عل نعو 
ما ممما حی‌النات‌فان اشتاء الانہان خ ره و خوفه‌من‌فندهی ي حکمر وإاحد ۰ 
|| ونسة حب النات الى البة لقم على ثلاة اناد الاول ان يكون منافاً ا 
وذلك متی جمل الانسان غاجه نی حب ره الناتی والشانی‌ان یکن مند رسا 
فأ وذلاكف تی احب الانسان داته لاجل ای وني ای واثالث ان بغابرهمها 
دون ان نافيا ک ل کس انان نفسه باعتار خاره الذانىمن دون ان عل 
هنا لر غاية کا مک ايا ان حم القر وبحب رخاص غير المس‌الصادر 
عن فضياة اة والمستند الى الله كأن ي لصاة لسر اولست ألغر 
شري ما يكن مم ذلك اسناده الى الحية-- اذا مهد ذلك غوف العقاب اي 
| قد يكون اولا مندرجا في افبة فان مغارقة ايله عقاب تهرب مته المسة اشد 
ا مرب وبذلك كان هذا الجوف من قبل الخوف الملاهر-- وقد بكرن ان 
منافا للحة وذلك متىي هرب الانسان من العقاب الماد ره الطب معتبر 
ياء شرا بالاصالةمضاد اللغبرالذي بعل انغايته ر هر بهذا الاعتارلا اىم اة 
وقدیکون ئاتامغاير] با وهر غوف الطاهروذلك تی خافالانسان غ المتاب لا 
| بأعتار مغارقة ابن بل ٣ن‏ حيٽ يضر حيرم الذاتي الا انه لا چعل غایته فی 
| هذا احير فلا يكون ذلك الشرخوفا على انه شر بالاصالة وا حوف من المقاب 
ملى هذا الحو يكن محامعتة اة “عل أن هذا لوف من العقاب لا بتال ل 
اسر لای شي اتاب عل ان شر بلاما كا تاع مار فين ۲ 
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وء فا لوف اڏن من ڻڀ هو عبديٴلا يجام الب ) واا جو هر الحوف 
البدي فبجوز جامعته 4ا کا جوز ذلك فی حب النات 
اذا اجيب عل الاول بان کلام اوغسطينوس على الحوف من حيث 
هوعدي 
وشل ذلك ايقا جاب عل الاعتراضين الا خرن 
الفصل السابع 
ية ان الخوف هل هو ا 
خط الى السابع بان يقال : يلر ان الحوف ليس بد» الحكة فان 
بدء الى» جره منة . ایس لرن حرا من الكة لكونه في الوةالشرقية 
وا ىة فى القوة العلة ٠‏ طبر اذن انه یں بدء الک 
۲ رایغا ل شی م انه ۰« وشوف اله e‏ 
ابوب ۲۸ :۲۸ ۰ فیلیر اذن ان وف لاس بدء ak‏ 
۲ وايضا ان ادا لا تدمه ى د ٠‏ والخوف يتقدمه دى ls‏ 
متقدم على الف «فيظمر اذن إن ا لوف ليس بده المكة 
لکن يعارض ذلك قوله في مز ٠‏ 1« اللكة عنافة اينه “ 
والمواب ان يقال ان شيتًا جوز ان يقألله بد؛ الحكة باعتبارين باعتبار | 
ماهية المكة وباعتبار أ رها كا ان بده الصناعة من حيث ماهتا هوالبادىء 
| الى تعصل عنها المبناعة وسن حيث أثرها ما منة بتدىء+ فمل الصناعة 
| كالاساس فى صناعة البتاء اذ هناك عد+ فمل الباني - ولان الكة 
هي معرفةا لا میات کا ساني في مب >٠‏ ف ١‏ كان اعتبارنا ما تافآ عن 
اعتبار الفلاسفة لانة ما كانت حياتا مسوقة الى امتع باه ومدبرة نوع من 
| امشاركة ني الطليعة الامية بالسة إ تكن اة تمر عندنا عا كفل 
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| مم فة الله تمل كا هي عند الفلاغة کات متیر عندنا ابض علا كفل 
تدرا ليو البشر ية التي لا تد في تدبیره! الى مبادیء بشرية قط بل الى 
مہادیء امیة ایا ا قال اوغ مانوس فی الالو ك ۱۲ ب ٠۴‏ اذا 
رر ذلاك فده الحكة باعبار ماهتا هو مبادم) الأولى الى هي المقائد 
الامابة وسذا الاعتار يقال للامان ده الك ٠‏ واماباعتبار أثرها فهو مأمنه 
بتدیءٰ فعام! وھو بدا الاعبأر احرف غير ان الخوف البدي ختاف سے 
ذلك عن الحوف الابنى فان الحوف البدي مبدا مو اهي عة ني الجارج 
| ن حیث مرف مایا نوف التا عن اماي صر بذللك اهلا 
بول اثرالمكة کقوله في سى ١‏ :+ ۲۷ مخافة ارب تبن الحعايثة » والحوف 
| الطاهر او الابى دو بدء اک معن انه اول أ ال کان من ستانی 
|| الحكة المري ف اليوة اللشرية على حسب البادىء الالمية وجب ان يدا 
فيا بخشية الانسان له وخضوعه له فاته اذا ابتدأً على هذا الحو جرس بده 


فی میم اموه على حسب ما ریه الله 
اجب عل الأول بان قضبة هذا الاعتراض ان الحرف لس مدا 

٠‏ ىة من حر ماهتا 
| وعلى الثاني بان نسبة وف الله الى الميوة الإشر ية التحتلمة بحكة الل 
کن امل الشبر : الى رة وعايه قوله في سي | Yo:‏ » اصل المكة 
| فة ارب فان فروعها طويلة الايام » فا يقال ان الاصل هو الجر كلها 
بالقوة كذلك يقال ان خوف الله هر السكة 

وعلى الثالث بان الايان وا لوف مدا ااا نقدم وعایه 
| قول في سي ٠١ : ۲١‏ « عاف ارب اول عبن‌والایان اول الاتصال به » 
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Î‏ القصل النامن 
1 سف ان الخو ادائ مل رمتا ا 


خرف الا ى االو الا ر سا لاحب ا انال مرا 
١‏ الم ب كتوه ني سي ٦: ۲٠‏ « عنافة ان ب اول عه » ۰ فو اذن مقا 
لوف لاني 
۲ راتا ان ألخوف اداي شى المقاب الذي هو موضوع اروف 
البدي بغلپر من ذلك ان اجرف اداي هر تفس الحوف الميدي٠‏ وا لوف 
المبدي معاي للخوف الابنى ٠‏ فالخوف البداقي اذرن مناي با لجوهر 
للخوف الابى 
۲ وابضاً ان الوط ينار كاد المارفين باعبار واحدر ولوف الدائي 
وسط ين الف العبدي والحوف الابنی * فو اذن مفابر کكامهما 
لكن يعارض ذلك ان جوهر الئىء لا يتغاير بحنب الكالوالقصان: 
والنوف البدائي والثرف الابني متغايران بحسب كال المبة ونقصانما كا قال 
اوغسماینوس ف تفسار رسالة ب حنا الأول ٠‏ فا لوف البدائي اذن ليس مغايرا 
بالجوهر للخوف الابني 
| ولواب ان رتال ان احرف ادائ قال له بدا من حيث هو بد 
ولا کا نكل من الوف المدي ولوف لابنى بدأ لالحكة وجه جازان 
ان قال لیما بدائي باعتبار ما الا ان ليس هذا هو المراد بالخوف البدائي 
|| من جیٹ هو اير الخوفالبدي والاببي بل اراد بوما يلاعم حال المبتدئين 
الڏين بتدې عند باتدا؛ اة ہم نوع من الوف لاي لا الحوفالابي 
: 4 بلغوا بعد اکال البة فتكرن نةا وف البدائي:الىالابي. 


|| كنسبة احبة الاقصة الى الحبة الكاماة٠‏ والحبة الكاملة ليست مغايرة للحة 
انانصة بازات بل بالمال فط فينيني الفول اذن بان الحوف البدائي اي 
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باعتبار المراد به هنا ليس منابر | غوف الابني بالذات 

اذا اجيب على الارل بان الجوف الذى هو بده المب هو الحوف 
المبدي الذي منه تكررن الحجة کا يكن ا بل من الشعر عل ما قال 
اوغسطينوس في الموضم مورد -اوافا | ريدبها وف البدائي جاب بان دة 


| امب لاسما بل انار حال البة الكام 


وعلى الثاني بان الحوف البدائي لا غشى المقاب عل انه موضوعها لاص 
بل باعتبار ما يصاحبه من لوف المبدي وهر انا زات عة صنة البدية 
بتي في جوهره مع المبة واما قمله فيبتى ايض مع الحبة الائصة عند مر لا 
ترك الى الافعال المميلة من حب المدل قط بل من وف العقاب ايتا 
ولكنة يتقطع عند من حصات له المبة ألكاملة الى تفي الى خارج الحوف 
الذي له عذاب کا ني ا یو AL‏ 
وعل اثالث بان الحوفالبدائي وسم بنا وف الابى وال موف البدي 
لا عل مثال الرسط بين متجانسين بل عل مثال الاقص الذي هر وسط بين 
اأوجود الڪامل واللاموجو د کا في الاليات له ۲ ولکنه فی المرهر تفس 
اأوجود الكامل ومقاير بالكلبة للا موجود 
الصل الاسم 
ي ان انمو هل هومن وام ارح اتد " 
جخ ال الاج بان يقال + بظہر ان ا لوف ليس من مواهب ار 
س اذ ایس شی اسن مواهب روح القدس مقانلو لفضيلة تي ي ايتا 


ت ا راا ر القد. ش مضاد | انفسه ٠‏ والخوف مقابل” 
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| رجاه الذي هر شيا ۰ فاس 11 ٠‏ فليس الحوف اذن من مواهب الروح القدس ٠‏ 
٠ ٠ |‏ يتا من شان النشيا الاموتة ان یكرن ا مرضرعما رامو 
موضوع الوف لتملقه بال فليس لوف اذن موهبة بل فضيلة لاهوتية 
٠ |‏ وايضاً ان الوف من لوازم المبة ٠‏ وقد جعات البة فضياة لاهوتة ‏ 
فا غوف اذن فضيلة لاهوتية لاعادما ني الوضوع 

۽ وايضا قال غر بغوریوس في ادياته ك ۲ إن احرف پت لضادة 
انکر ياء ٠‏ والكبرياء يقاباا فضيلة التواضع فاحوف اذن من الفضائل 

ه وايضاً ان المراهب اكل من النضائل لاما ”تدم لمارنة الفضائ لا 
| فال غریغو رپوس في ادیاته ك ٠۲‏ واارجاء اكل من الموف لائ يتعل با خير 
والخوف تعلق باش ٠‏ فاا لان الرجاء فضيا ةلا ينبنی اف عل الخوف 
ا موهبة 
ا لکن بار ذلك ان خود ارب جمل في اش ٣: ۱١‏ پين مواهب 
الروح القدس | 

وا مراب ا يقال ان الحوف انرا ع كا مر في ف ۲ + فالرف اليشري 
ليس من مواهب الله اذ هو الذي حمل برس عل آتكار الم ڪا قال 
اوغسطدوس ني کتاب اللعمة والاختيار بل هو ذلك ا لوف الوارد في قول 
| في متی ۰ ۸« خافوا ممن یقدران هلك النفس والجسد في جهن » . 
[. والجوف العبدي ايغا لا ينبني جعله في جملة مواهب الروح القدس اليم 
رازان يصاحبة ارادة ا لحملا كا قال اوغ طبنوس ن يكاب الطبيعة والنمرة 
) وهذا مثلم فی مواھپ الروح القدس لعدم تجردھا عن اة کا مر ي1٠ Û‏ 
امب ۹۸ف د ه ٠‏ فيتی اذن ان يكرن ارف الذي هو من جملة مواهب الروح أ 
الندس | بم هو الخوف الابنى او الطاهر فقد مر في المرضم المتقدم ف ١و٣‏ 
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ان مواهب اليح الندس كالاٽ خلتية لتو الشس بيا جسن اسلمدادهذه 
القوى للدحرك من روح القد سكا عسن بالنضائل اللتية استعداد القرى 
الشوقية للنحرك من المقل ٠‏ واول ما “يطب لسمولة تحرك شىء من 
| مرائ ما أن يكون خاضما للا مقاوما لان مقاومة الحرك للمتبحرك تنم من 
| المركة ٠‏ وهذا يفعله الحوف الانى او الطاهر من حت انا به باب الله 
| وخی ان نخرج عن طاعته ومذ کان بين مواهب الروح القدس الام الاول 
| في الصمود والقام الاخير في التزول كا قال اوغسطيتوش في خطبة ازب في 
اليل كا١‏ | [ 
| ادا اجيب على الاول بان اف الابي ليس مضادا لفضبيلة الرجاء لان 
| لانخشى بان يوتا ما ترجو نيله با معونة الالمية بل اا نى به ان ضر هذه 
| امون فپواذن وچا تلان وکل متهم اکال اثر 
| وى الثاني بان اوضرع حاص والاصيل للخوف هواشر الذي برب 
منه الانسانوہہذا الاعتبار وتنم ان يکونا موضوعا للفو ف کا مر في ف | واغا 
1 هو به موضوع لارجاء ولسائر الأت ال اللاهوتة لانا بفضيلة الرجاء تد 
الى المعونة الالمية ليس لاكتسا ب كل سا سوى الله من ارات قط بل 
١‏ بالاخص لاكتساب الله تفس ع انه احير الاول ٠‏ ومثل ذلك يقال ايف 
فى سار النضائل اللاهرتة 
| وعلى الثالث بانه لا يازم عن کون الب هو مبداً الحوف أن خرف الل 
| ملكه مغايرة لفضيلة الحبة انى لي حب الله فان لحب ميدأ يم الاميال الا 
اتا نتکل في امبالنا اختلفة بملكات عخلفة ولمذا كان المي شعن مر 
حقيغة الفضبلة اكثر ما بلضمنه الف لان امب يتعلى بالخير اني هوالنابة 
القصودة يانات من الفضيلة باعبار حقبقتبا كا هو ظاهر” نما مر في ٠ ٠‏ 8ا 


o 4 

0 اا ر ارما تيل ۰ وام طرف فیتماق 

اصالة بالشر لانة يدل عل المرب منه فمو اذن شي* ادون من الفضيلة 

اللاهوية 

وعلى الرابم بول في سي eit‏ « اول کریاء الانسان نادء عن | 

ارب » اي رفض الخد وع له وهذا مقابل غوف الاي الذي هاب اينه ٠‏ | 

فالخوف اذن يتن ميدأ الكيرياء ولمذا يم دفعا فا لکنه لیس یزم من ذلك | 

انه تفس فضيلة الواضح بل انه مبد و ها فان راهب ااروح القدس ي مبادی“ | 

| الفضائل المقلبة والحاقية ا مرفي ٠‏ - ثا مب 1۸ ف + إنلاف النضائل ٠‏ 
| اللاهوتة فانيا قي مبادى“ الواهي كا مهناك ايقا 

ويذلك جم ا لجواب على الاس 

القصل الهاشر | 

ني ان الخوف هل ينقص بازدياد اة 

جخعى ال المشر بان تال + شان الحرف يتص بازديادالبة ققد 
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قال اوغ نرس سے تفر رسالة وسا الأول « کا ازدادت الحة ا 


؟ وايغا ان الحوف يقص بازدياد الرجاء ٠‏ وارجاء يزداد بازدياد اة | 
کا مرفي مب ۱۷ ف4 “قفاوف اذن ينعص بازرد ياد امحبة | 
+ وايضا ان المب يفيد الاتصال والحوف ينيد الانفصال: | 
والانفصال نقص باز دياد الاتصال ۰ فاخوف اذن يتنقص باأزدياد الة 
آکن یمارض ذلك قول اوغسطینوس في کاب ۸۳ مب ٩۳‏ « ارت 
خوف اله لس بد١‏ للحكنة فقط بل هرايت كال طا اي للاك المكمة 
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کنشه» 
| وال واب ان يقال ان خوف الله عل توعی ن کا مر في ف ۲ احدهااينی* 
وهو ما به بخثی الانسان امانة اله او مفارقه والثاني عبدي وهو مابه یخی 
الانسان المقاب ٠‏ فالخرف الاب بزداد ضرورة بازدياد اح ة كا ب دادا مرل 
بازدياد العلة فاته كلما کان انان اح لانسان کان اشد خشة لاهانه 
ومغارقته ۰ والخوف البدي من حيبت هو عدي برتغم بالكبة عند ورود 
| الحة الا ان خوف المتاب پنی یه باعبار جوھرہ کا مر ىف ٠٦‏ وهذا 
الخوف تغقص بازدياد الحة ولا سا باعتبار الفىل لا کا کار ن انسان حب 
نه کان اقل خوفا من اعاب اما ار فال زه بصغر في عبنه يره الاي الذي 
يشر به اقاب واما ثانا اانه یکون اشد رغبة في اواب واوفر عة بيله 
فصر اقل حرفا من المتاب 
| اذا اجيب ع الاول بن کلام اوغسملیئوس عل خوف العقاب 
وع التاني بان الحوف الي ينقص بازدياد الرجاء هو خوف المتاب 
| واما الحوف الاي فیزداد بازدیاد الرجاء لان كلا کان انان اوق ثيل خر 
بعونة غبره كان اشد وا من اعانة ذلك النير او الاتفصال عة 

وى الثالث بان الحوف الاي لا بيد الاتفضال عن الأب بل 

الحضوع لو فا يخشیالاتفصال عن هذا الحضوع الا ان يكون اراد بالانفصال 
عنه انه لا يد ی مساواته بل يخضع نقسهلهفان الاتنصال ہنا انى يو جد ايضاً 

في اة من حيث ان صاحبا حب اانه فوق ف4 وفوق کل شيد فازدیاد 
البة! دن لا ينقص الوف بل رزیده 


| 
| 
| 
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القمل الحادي عشر 
في ان الوف حل پبقی سے الوطن 
خط الى الخادیعشر بان بقال: یظہر ان احرف لا بی في الرظن فقد 
قیلني ام ۱ ۰ پنم بالرخاء مطمئتا من خوف الشرور » وراد به الأنسان 
أ العم امكة فى السادة الابدة: وکل خوف فېو تعلق بشر اذ الشر هو 
1 وضوع الو کار ي ف ۲ وه « فلن یکون اذن س الوطن ئي* من 


الحوف 

۲ وایضا سیکرن الاس نی الوطن ماثلین به کقوله ني ۱ پو ۲:۲۳ «اذا 
ظھر کون نن مثا » واف لا یخاف شیا > فااناس اذن لن يكون عندم في 
ارلن !سن الو 
ا وا ن ازا کل من الغو اذاه لی ایروا وف جما 
باشر- ولن یکرن في الوطن رجا فلن یکون نه ایضاً خوف" 
| كن يمارض ذلك قولة ني مز ٠١ ١۸‏ « خشية الرب القدسة ثبت 
الى الابد» 

والحراب ان يقال ان اجرف الیدی اسے خرف العقاب ان یکون فی 
ارط ألبة مان هذا الفوف متفر با لقتفي لقتضه حفقة السعادة لابدية من 
الطمأتينة كا مر في البح الف ف ٣‏ ونیا “ا مب ٥‏ ف ٤ء‏ ۰ واما 
القوف الاإني فا وداد بازدياد اة ذلك سیکل بکالما فان ع کون اڏن 
رأة فمل ى الوط نكفمله هنا ٠ولييان‏ ذلك ينبني ان يعم ان موضوعا لوف 
| هواك اممك ولا كاات ح رک ال موف سح رکة هربر على نحو ما كان 
| امرف بدا ل عل المرب من الشر الشاق المكى فان الشرور ال يرة لا تحدرث 
| خو وکا ان خير کل شي یغوم بازومه الرتة الحاصة به كذلك شر کل 


| 
| 
| 
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شي ٤‏ يقوم جخروجه عن حد رتبته' ٠‏ ورتة الخامنة اللاطقة ي تمت اله وفوق 
سائر المخلوقات فاا ا إن خضوع اميق الناطفة بالحبة خليغة, ادون مہا 
شر ا ڪڪذلك عدم خضوعها لله وجر اة ستملا ها عابه او استقارها ایا 
فر لما وهنا اثر مسك ها باعتبار طبيعتها بسب قابلبة اختبارها الطبيعية 
غير الا ال تع اني ااسمداء بب مالم من کال المد قارب اذن من 
شر عدم اضوع له سیکون ‏ في الوطن سكتا باعتبار الطبيعة وتنا باعتيار 


السعادة واما فى الطر يق لېو مک مطلقاً ومذا قال غر يغوربوس ية 


ادیاته ك ۱۷ عند تفسیره قول ایرب ١١ : ۲٢‏ إتمدة الماء ۶ لتزعزع وثرتعد 
من اشارته د ان قرات السماه الى شاهده يدون انقطاع ترتعد في حال نظرها 
الله ألإان هذا الارتعاد لي من خوف يو لما بل من دهدة ولاه “اي لاما 
تدهش من عظمة اله الذي هو فوقم| ولقصرعنادراک ٠‏ ول نم اوغ طيوس 
ايض في مدينة اله ك ٠١‏ وجود الحوف بها امعنى في اأوطن وان كان يقطم 
به بل ابا مشكرًكا فيه قال « ان ذلك الخوف الطاهر الذي ثبت ابد الدهر 
انا وجد في ادر المستقبل فلن یکون روَا من شر کن وقوعه بل ممک] 


|| في خير لتحيل فقده لاه حيث يكون حب ار المظفور به غير متغير 


|| يكون الموف من الشرا هروب من ممامشتا اذا ساخ لنا هذا القول فان المراد 


بالحوف الطاهر تلك الارادة الى بالفرورة أن ريد بها الخايئة لا لاتا نسي 
بالضعف الي اجتناب الا بل لاتا تأمن إلخطاً بطانينة الحبة اولملة ان [ 
يكن هناك خو ف ألبتة أن يكون المراد بالخوف الذي ثبت الى الابد اسقرار 


ما يودي اله الوف » ٠‏ 


اذ اجيب مل الاول بان مراد بتاك اليه تازه السعداء عن الحزف 


امغوب بال إلاضطراب والحذر سن اشر لرن الان کا قتال 


س د 


اوغسطبنوس 

وعل الثاني یا قال دیوئسپوس في الاسماءالالمية ب ۹ وهو « ثي مثابة 
اله وسباینة له معا اما مشا تپا له من حیث ما مکن نا من النشه ما لامک ' 
التشبه به » اي من حيٿ تبذل وسم في النشبِه بال ال لا یکن الشبه به 
| ماما ھواما مباینعا له شن ما بن المعارلات رالعاة من البون الذي لا جد . 
| ولا س » فاا اذا کان ا وف لا باق بال لعدم وجود على منة خض 


| هو له لا يزم منذلك ك انه لا یی باود اة عا تم بام حضوم که | 
وی النالث بان ایا شین یری اا 
نتفي بحضورها واما ا وف فيغرد قاتا طييبا في اة من حيث يوجد 


-. سے سے س 


ینپا وبين الله بون غر متناه وهدا البون سبش ف او طن ايا رے_ دان 
زول ا1 ف فه بالكلة 
الفصل الان عثر 

في ان مک الروح هل ثي الطوب التي بازاء موهة الخوف 
فد ب ی ا الثاني عر بان شال ٠‏ يظهر ار مسكتة الوح ليست 
¡ الوب الى بأزاء موهبة خرف فان احرف هو بد؛ اليوة وکام 
ظاهر مام“ ف۷ والكنةس قبل كال ا وة روح ة كقوا 4 ىتى | f:‏ 
ا ان کن كاملا فاذھب وب مکل ٺي4 لك واعطه لاسا کین » 
ایت سک الب ان بل موهبة الوف 
| وايضاً ق| ق مز ۹۸ ۱: ۰ ن خوفك فی ی »وها یغاہر مه 
ست الوفقهر الد ویظ ر ان طون الزن اخص ما ينامب‌قهر . 
السد ي فن ایق کو و کر ٠‏ 


ویغاپر ان ما بازاء الرجاء هو بالاخس الوب الاخير: اراردة في قوله شي 
١ : 2‏ د طوبي لناعلل السلامة فانهم بتي الله يدعون » لاا و فر ف 
ا جد ابتاء اله > کا ني روه ٠ ١‏ فمذه الطو نى أذن ال بوهة الحوف 
ان سک ارج 
) ۽ وایف) قد مر في | ۰ امب ۰ ۷ ف ۲ ان البارف دازا نوع 
لطر وس ن شما م هر بازاء موهة الحوف فیس اڏن من اناع 
کک پار ذل ذلك قول اوغ طيدوس في خطبة الرب فى ابل ك ١‏ 
«ان عة ارب تلبت بالتواضعين الین قیل عله طوبی الس اکین بااروے » 
واب لواب ان يقال انمسكة الروح هي حاصة بازاء الخوف لانة لا كان 
امن شأن لوف الاي هاب اله والخضوع له کان کل ما لستازمه هذا 
١‏ اضوع يختص وة احرف وختصوع الانسان له پستازم ت رکه الاخار 
ينه او باخر سو اله فان هذا مناف اتام انوع لله وعلبه قوله غ 
مزه ۸۱ « هولاء بالات وهرلاء بامیل اما ننن فانا نتف بام امنا 
کال پاب الانسان له اذن لستلرم عدم اوشحاره اکا را بش4 وعدم اهاه 
بالات اللارسة ل الجا وای ایشا فان کہا 4 ممتدی م ٣‏ 
اواز ان یکون الرادہما اما ملاشاة تفاخ ارو وکر یائھا کا قال اوغ ینوس 
ا اطراح الاشياء الزمية ت اللي يم باروح اي بالارادة بالمام الوح القدس 
٣ک‏ قال امبر وسوس وایر ویوس 
اذا اجيب عل الاول بان لا كانت السادة شي فمل انف الكامل: 
:6 ت السعادات کلہا ترج الى کال اليو اروحية ويظپران اول درجة 
9 اکال ان صل عند من برو م کال الاشتراكی فی ارات ار وح ةاحتقار" 
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نرات الارضية ولكن الكال لا يقوم بجرد هذا الاعراض عن الاشياء 


ازمنية يل انا هو طريتق الى الكال ٠‏ والوف الاي الذي يرانقه طويي 


المسكنة بصاحبة ايض كال الىك ةا مر“ في فى ۷ 


ول الثاني بان افتخار الانسان اسه او شاره من الاشاء عل خلاف 


ما بض هو اقرب مقابلة للفضوع له الذي مده الحوف الابى من اللذة 


) الله ونضم له لا باذ بنیره :ومع ذلك فاللدة لا ترجع الى حعبغة الشاق الي 
|| تعلق ہیا ا وف کا برع الیپا الافلخار وذا كانت طون المسكنة عاذية 
للارف قصد أ وطو بى المرن عاذية له تعا 


و اانالث ان الرجاء:يدلعل ح رک توجه سحو الطرف الذي يتعلى 


به والخوف يدل على ح ركة رجوع عن الطرف الذي يتعلق به رمذا کات 


الحاو بى الاخيرة الى هي منتمى الكال الروسى عاذية لارجاء من حيث هي 
موضوعه الاير وكانث الطو بي الا ول الاملة بالاعراض عن الاشياء 
الخارحة المائقة عن الخفرع لله عاذي نوف 

ول اراپم بان ما کان من الشار برجم الى استعال الاشاء ابا 
باعتدال او الى الاعراض علا يظبر انه عاذ أوهبة الخوف وذلك اة 
والهء اف والطهارة 


e 
بحت اتم عشرین‎ 
ف البأس -“ وفه أربعة فصول‎ 
م وبني التظر في ما ابل الرجاء من الرذائل واو في الیا س واا ني الاخارار‎ 
و ر سائ ان اباس حل مو خدایا ۲ل ا‎ 
 لرالا انسل‎ 


في ان اليا س هلل هو خطيئة 
خط الى الاول‌بان قال + بار ان البأس لس خمليتة فان فكل ' 
| خطيعة اقا الى اليرالناني واء راضا عن لير الا JE‏ اوغلنوس ' 
ي الاختبارك ٠١‏ وليس فى الس قيال إلى ابر الائي. فلس ازن خمايثة | 
۲ وایضا ما صدر عن :صلل صالم فلاس بظبر اه خطية لانه دلا 
تنطیخ ر صالة ان ھر را ردیتا کا ني می۲ : ۱۸ و يظمر ان مصدر ٠‏ 
لياس اصل صالح وهو خوف الله اوهول جامة الخطايا ٠‏ فليس الاس ٠‏ 
اڏن خا 
٢‏ وايشاً ل وكان الأ س خطيئة لكان يأس المالكن خطئة ٠‏ ولك 
لس بحسب لم ذبا ہل عتا ٠‏ فهو لس ”سس اذن ذنا السافرين ايت) . 
| فلس اذن خط 

لکن بمارض ذلك انما ر الاس الى الخطابا را بر اله لین یا 
| ففط بل مد لايا . واليأس من هنا النیل فد قال ارسول عن بض 
الاس فی فس » ١‏ ۹ مالين لا سہم دموا ان سیم الى الغېر رکا بکل | 
نجاسة وبخل » ٠‏ فليس الا س اذن خطيئة قط بل مدا لخطاي ارات | 
والمواب ان قال ان ما هو سے العقل اعاب اوساب ار س 

| الشرق طل طب او هرپ وما هوني المةل حى ى اوباطل وني اوق یر 
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٠‏ اوش رکا فال النياسوف في كتاب الاخلاق ‏ وناك فكل س ركةشوقية. 
مطابقة الىقل احق في في ماماد وکل حر كة شرقة مطابقة 
العقل البطلى فمي في تنما قيحة وخطيئة و المقل بارت ان 
مشب ر خلاص الاس وانه بغر لطا 8 حو کقوله فی برقال NIA‏ 
لاء بوت الاب ۰ 'بل ان وتوب وبا وسک بان اللا نز ا 
الائ او اله لا عل الحطا 3 بالنعمة المعرزرة ا ان بتو بوا اله باط فاو 
ا جاء الطابقة للح المنى عمودة وناضلة كذاك حركة 
الاي اقابلة ها والمطابقة الحكم الباطل على الله فاسدة وخطية 
اذا اجيب عل الأول بان ف يكل خططيئة نوعأ من الاعراض عن الخير 
١‏ الباقي واقبالاً الى رالنان وکن ل ل عو واحدر فان اعلايا امقابلة 
الفضائل اللاهوتية کغض اله والس والکفر ؛ قوم اصالةَ بالاعراض عن 
لحر الباق لان موضوع الفضبائل اللاهوتية هو الله وتسعا بالاقال الى اشر 
| افاي من حیث ان ر التفس له وستازم بالقرورة التقاجا الل غيره وأمما 
الخطايا الأخر فقوم اصاة بالاقبال الا لير الناني وتبعا بالاعراض عن الير. 
الاق ئی فان من رہ في لا يقصد أن تصرف عن الله بل ان عع باللذة الندنة 
ای نستازم الانصراف عن اله 
وعل الثانيبان شيعا يصدر عن اصلاأفضاة عل حوين اولاقص دامن حهة 
س النضيلة كمدور الشعل عن اكه وممذا الاعتبار يتنم صدور حطئة 
عن اصل ال لفضيلة وهذا ما ارادة اوغسطنوس بقوله في الاختار ك ۲« ليس 
أجل شرف الفضبلة الى الشر» وثايا تبعا و ذا الاعتبار لايتنم صدور 
ا خطيئة عن فضیلة کا قد تبعت الفضائل بعض الاس الى ألكرباءكقول 


اوغسطيثون .* الكنرياء تكمن للاعال الصالة لتييدها» وط هنا الحو 
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يحدث الاس ع عن خوف اه او عن هول جسامة ا شاا . هن يٹ 2 


الانسان هذه الخبرات الى الشر فتخذ منپا سيلا الى الاس 

وعل النااث ان المالکن یسوا ني حال یکن ل فا الرجاء لاستال 
| | اقلابمم الى السادة و ذالم يكن يأ سهم يعس لمم ذبا بل نوع من العقاب 
| کا ان سن پاس فی حال الطر بی ایق ما لیس نبل من شان ارلا م عل 
اكشسابة لاسب ذلك علبه خطبئة كيا س الطبيب من شماء ريض أو 


ار س انسان من تحصل الى 

| المصل الثاني 

| فی ان البس ھل هر سکن" بن ر کار 

خط الی الثاني بان بقال : یظہر ان الا س لیس مسکتا نر کر فان 
| مصدر عة ار جاء هر الاهان. وما دامتالعلة موجودة لابرتفع المعارل 8 
اڏن ان فد الا نقة ارجا مع عاد الامان 
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۲ وایفا ان بخارالذنب تى حودة ت أو أو ر مته ی له ۽ تاهما 
وهذا که ”۰ ومن پاس ونر دنة ع رة الل و جودته © کټرله ےه 
4 : ۳| دان ذني اعظم من ان بففر» فكل هن ياس اذن کا د 
۲ وابتأ من سقط في بدعة عر مه فو كافر ٠‏ ومن ياس بظبر انه |" 
سقط فى بدعة محرمةوش بدعةالنواتيون الذين يقوارن بعد م مغفرد ا لخطایا بعد 
المودية ٠‏ فیظپر اذن ا نکل من بياس اذ ” 
| لكن يمارض ذلك ان التقدم لا لا رتفم بارتفاع اتا خر ٠‏ والرجاء متا خر 
عن‌الایان کا مر نیب۱۷ فی۲. فيحوز ادن بقاة الامان عند | رتناعارجاء ۰ 
فليس اذن کل من پاس 6ذ 
والجواب ان يقال ان ألكغر الى المةلوالبأسالى إلقوة الشرفبة ٠‏ والمقل 
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| ملو اللات أب رالوة الشوقة ك ر 0 ات ون الك ار 
| تصدر عن النمس الى الاشياء الخارجة الى هي في انفسما جزئبات . یا 
|| عحدٹ ان یکرن ک لاسا 1 < ارق فا ا 
لفساد حكمه الي ضرورة ان امك الكي انا يسل مته ال شوق ي 
جڑئی۔ بوا ع اک المرئي کا ن فی کتاب النفس ۲ا انه لا یلزم عن | 
الفضة الكلة تسخة حوئة الا باخذةز ةة ولمذا من کان ااه ا 
ا e‏ ن ان خط ف حر كته الشوقية خوامر جز لفسا حکسه | 


رئ باک و بالاشال کن ونی فاب بایاره ازنی لی انه خیر نی الال 
امک جک مدا لامر جف مم عة حكمه الكلي من جية الايان ا 
ازن عة تة ت وکذات من ب الامان کا عا کا بان سے 
| الكنبة رة لابا يک ان بل ےک ابأی سرا دلاول 
لے رحا امغغرة ني الالة أأني هو علا لفساد حکه في امر جز ' وغل 
| هذا اانحويكن وقوع الاس من دون کر کا االشساب اا 
| اجيب على الارل بان !ءاول لا يرتفع بارتفاع العلة الأولى فط 
بل بارتفاع الملة الثانة ايشا وهمذا فان ركة ٠‏ ارجا کن ارتفاءیا لیس 
با رتفاع ا لمكم اللكلي على الايان الذي هو متام العلة الاولى لثقة الرجاء فقط ِ 
بل بارتغاع المحكم ا لجزئي الذي حو جقام الملة الحاية له ايضاً ِ 
| ول الانی بال ل کر احد کا کل بان رجة اله ليست خير متامة ٠‏ 
لکان کافرا ۰ ومن پاس لا بعكم بذلك بل انا بحصل له في الننس هة 
جزئية یک فا اله لا بني له ية تلك الحال ان برجو رحة اله ٠ ٠‏ 
وكذااك يجاب على اثالث بان الواتبين بنغون نيا كليا حضول مففرة ‏ 
المغطاياني الكنية __ 
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| لمل الثاث 

ف ان الب سی هل هو اعذا الطاب 

يالى اثالث بان يتال: بغار ان إلا س لیس اعتلم الايا راز 
حمول؛ نی ر کر کا تدم في الصل الا ف: واک هوا ا ااانه 

نقض اماس الناء ااروحي فليس اليس ان 2 الايا 

۲ واا ان اير الاعظم يقابله اشر الاعتم کا قال الفہاسوف. سے 
کاب اغلاق ۷ والية شي اعم من من انرجاء کا فی کور ۱۳ ٠‏ فالغض 
أ أذن خطية اع من البأس 

| رایشا س فی خا خطلئة الأ س الا اعرا" اد ع ان “وي سار 
الخطايا اعراتر فاد اا“ فاسد ايتا ٠‏ فخطة !لأس ات ادر 
|| اقل من سائر الخطايا بل احف متا 
i |‏ ن بعارض ذلك انه بغر أن اة اأمضاة سے متهي العامة 
کترل هار٠‏ 1 حه جدا» وخمايغة 
الاس مضلة کقرله سذ ر «4:1٥‏ ضربتی معا اى الذهاء» 
فاياس ان ئة فى غابة الحسامة 
وا راب ار ن يقال ان الخطايا المابلة للغضائل اللاهوتبة في في جنسما 
| اعت من خطایا ار ل کان موضوع ال#ضائل اللاهوتة هو اله کات 
| الحطايا ا عابلة هم تفيد اولا وبالدات الاعراض‌عن الله وكل خطئة مبعة انا 
| اتعتبرفيما حقيغة الشرالاولية وجسنامت هن حسٹ تصرف صاحبما عن الله فلو 
رض وجود الاقال الى ایر ناین دون الاعراض عن انه وأرکان ذلك 
الاقبال فاسدا لا كان هناك خطيئة رة ول هذا فما اقتضی اولا و بالات 
الاعراض عن الله فهو اعظم الخطايا الميتة ٠‏ والفضائل اللاهوتة 
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ابقابپا لکفروانیأس و بفض اله ف ذا اعت البغض والكفر ما باتياس الى | 
لأس كلا ني اهما اي اعبار حبقا افرعية اعطل مه فان الكفر 
| يحمل عن عدم تصديق الانسان بالق الاي وبفض اله يشا عن مضادة 
| 1 رادة الانان للضرية الاهة واما الاس مشاه قرط الأنسان سن الخصرل 
عل امشاركة في خير ية لله ومن ذلك رظبر ان الكغر وض الله يضادان 
اله في قنع لياس بضاده من جهة مشار کتنا له فی بره ٠‏ فاا عدم 
العسدين بالمق الالي او ض اله هو سيك حقرقة لاەر خعايمة أعظم من 
الوط من يل اليد من ٠‏ اما اذا اعتپر اليا س بالقیاس الہسا من جتنا فهو 
أ اعظم خا خط را منہہا فاا بارجاء تصرف عن الشرور وی الى طلب ارات 
| فاذاارتفم | زجاء ۾ يئن الاس شي ٣ن‏ التو طز ‌الرذائل وتجافوا عن الاشغال 
) اا ودة رهذا قال الشارح في تير قواه في اء ۲۶ : ١۰‏ اذا ست ارقرعك 


| ف ي يوم القن خارت رتاک « ہی افع من الاس فان من پستولی عليه 
| ينقد المزيةني مشاغل هذه الياة بالسسوم وما هوشر من ذلاب اله يفقدها 
باوص في جیا: د الاين » وقال ايسيدوروس یک اب الر الاعظم 
« النفس قوت باقتراف جرية, ما وکنا ایا س تہط ال جینم “ 

وبدلك يضح ا لجاب على الاعتراضات 

الفصل الابع 
ي ان ١ر‏ ی مل پسدر ین اکال 

٠ |‏ قخط الى ارايم ان مال : يظهر ان الأس ليس يصدر عن اللل فان 
| الراحد لا يدر عن علل عخلفة ٠٠‏ والأس التعاتى بالدهر الا ثي يصدر 
عن الفجو رکا قال غریغوریوس في ادیاته ك ۲۱ ۰ فليس يصدراذٺ 


ےکی 


عن الملل 
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وايشا ان الجاء ابه البأس واللذة الروحية يقابلا الل وال 
اروحية تصدر عن از جاء کله فی رو ۱۲ : ۱۲ « ملعذين بالرجاء » فالمال ' 
۽ ان يدر عن الأ س دون الک ۱ 
۴ اشا ان للمتقابلات علد متقابلة ٠‏ ويظمر ان اأرجاء الذي تا 
| الا س يصدر عن اعتبار الا لاء الالمية ولا سما عن اعتبار التحسد فقد 
| قال اوغ مانوس ف ‌النالوث ك ۱۴« یکن شيضرور يا لان ينەشفينا ارجاء ١‏ 
مثل يان مقدار محبة الله لنا فاي ثىء اوضع دلالة عل ذلك من تتازل ابن ا 
الہ الى ان یشا رکا نی طبیستناء فامال هذا الاعار اذن اول بان یکوین 
ا درا ای سن ار 
يعارش د ذلا ان غریغور يوس في ديات !۴ جعل الاس : ق 
| جم 0 يصدر عن امال 
وال واب ان يقال ان موضوع الرجاء هو الور الشاق لمكن بالات او 
بالف رکا ۴ فی مب ۱۷ ف ۱ وف ۰۱ ٹا مب ٠٤فا‏ ۰ فرجاء تیل السعادة , 
اذن یکی انفده الانسان لار ين احا ھاعدم اعتاره اداخ را شاقاوالاً - خر 
, عدم اعتباره أباها مسكة له ةه او بغیره' قعدم ارتا آ رات ار وحانة ٠‏ 
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| خیرات طا( او خیرات عظةعحدث فا خا عن الماك شونأ فی حب 
1 اللذات الممازة واخصما اللذات اللحة لان هذه اللذات جل الانسان 
يسام اخيرات الروحانة ولا پرجوها على انبا خيرات شاقة ٠‏ واليأس هذا 
الاعتباريصدرعن الفجور وعدم اعتبار الانسان اللير الشاق ممكا تسه 
أ او بغيره محدث فيه عن فرط الاغعطاط الذي سى استولى عل شوق الانسان | 
تل انه تعذرماه مطلقا ان مو نفة الى شيء من الخبر ٠‏ وا كان الل 
آلا بحدت اطاط ای ارح ان الاس بهذا الاعتبار ر الاعسار يصدر عن الى الال | 
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| وخاصة موضرع ارجا کون مکنا لان اطیر اشاق تان ہا تنلات شات | 


ا خر ايتا فکان اليا س يصدر باخص وس عن الل وان کان قد بصدر 
ايض عن الفجور بالاعتبار الحقدم ٠‏ 


وبذاك ينضح اواب على الاول 

وعل الثاني بان هكا ان اارجاء بحدرثاللذة كذلك مظ رجاء الا في 
حال النذاذم کا تال الفياسوف فى الخطابة ك ۲ وبهذا الاعتبار ايضاً يهل 
ستوطپم فی الاس في حال تال م کقوله ن ف٣‏ کور ۲ ۰ فلا ییتلع مثل | 
ذلك من فرط لاء لاا اکن مرفرع ازجاء مر لاني بط | 
الشوف طبع ولیس بہرب عه طبع بل اا يطراً من بعض بعض العوائق قق ط كانت | 
| اللذة تدر باخص وجه عن الرجاء وکان الاس مکی ذلك يصدر باخص . 
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أ وجه عن الال | 
) ول الالث بان اهال اعتبار الا لاء الالميةهو ايض يصدرعن | 
| الملل فان الانسان متی تولا اتفعال“ کان اخص ما بوجه اله قکره ما تعلق أ 
ذلك الافعال ومذا متی تولاه الا لا ہل عليه التقكرني لامور المظيمة 
الجا بل اما يتنكر في الامور المرألة الان يذل جهداً عظا في صرف 


المعث الحادى والعشرون 
بني الاظر في الاغترار الت قره یدور ل اریم مسائل =۱ فيان الوضوع 
الذي ا الاغةرا رم اذا س۲ في ان الاغترار هلهو غط غ" ٣ي‏ ما هو مقابل 
له د لي انه عن أبة رديلة بصذر 
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الفمل الاول 
في ان الاغارار هل معد الى الله ار الى التدرة الذاتية 


تیل ای الاول بان قال :رشا أن الاغترار الذي هو خمليئة الى أروح 
القدس لا ساند ان انه بل الى القدرةالذادة لا کا | كائ القدرة اضعف 
|| كات خملبئة من يرط فى الاستناد الها اعظم ٠‏ والقدرة الشرية هي دون 
القدرة الاأية ن ينتراذن بالقدرة الشرية هو اع خطئة من بغر بالقد رة 
الالة ٠‏ والخطيئة الى الروح القدس في غاية الامة ٠‏ فالاغترار الذي عل | 
نوع من الطيئة انى الروح القدس هو اذن اكثراستاد ا الى القدرة الشرية 


سے 


: 
مله 4 القدرة الاة [ 
| 
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۲ وایغا ان الحمائة الى الروح اتسس تي مدر اطا الان راڈي ا 
سے ۴ المد الد ره ا لاط ' وور a‏ لاحر رن اغترار 


aa a f ra ELL 
ال ت ا‎ 


ا نشي ر من اء رها حن تاره بن لال جي | الذات هو مدا 


اال ا مت للانترار الذي هو خياة الل روح الد 


ا 
1 


۲ رایضا ان الحطئة تعصل بالافراط في الاتبال على الر الناني ٠‏ 
والاغترارخطيئة “ فر راذن صل بالافبال على القدرة اللشرية الى ي خير 
افا ن لابالاقبال ع الندرة الا مبة اني هي خير بان 
1 کن بیارض ذلك ائ کا ان أس الانان استخفاف" بازچة الاهية الي 
| الا دستدد ‏ رھک کذلاے اغترارهاستفاف المدلا لامي الذي يماقى اا5 
والنه معصف” بالعد ل كاتمافه بارسمة ۰ فا ان الأ س صل بالاعراض 

عن الله كذلك الاغترار عصل بار اط الاقبال مله 


کم 
وا مراب ان بال بظهران اراد بالاغارار انرا ني البخاء وموضوع 


| 
| 
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i a al e n so Ce | 


i‏ رجاء عو ال 1 رالشاق اشک وان شي ا یکرن ٣ک‏ | للانسان حون احدها 
بقدرته والاخر بالقدرة الالمية فقط رالاغترار مكن ان عمل بالانراط ة 
کا الوعين من اأرجاء فاارجاء الذي به يق الانساان بمّدرته ححبل فه 
الاغترار ن یت ر ج شا ره مکنا هوشو ارز ل عد رنه کقول ف 
|| مودت ٩‏ ۱۵ < تذل اتوکلین عل اتفسپم » وهذا انوع من الاغترار 
مق ابل لنضاة عظم المة الى شي وسط ”في هذا الرجاء ٠‏ والرجاء الذي , 
|| يتمد الانسان عل القدرة الالمية مكن حصول الاغترار في درن 
الانسان را یعتره مکنا بقدرة الله ور هته وهو غه e‏ ن برجوان 
نال النعرة من غير تو بار ادن غير اماق وها الذوع من الاغترار 
هو خاصة ية الى الروح القدس اذ به نتفي او تحتقر مدونة ارو ح‌القدس 
الي پا برعوی الانسان عن الإياة 
| اجيب مَل الاول بان المعليئة التي هي ي ضد الله تي في جنها اعغل 
ر سائر المطایا کا مر“ فی الیحث الا نف ف + وقي ۰۱ تا مب ۷۲۲ ف ۲ 
|| وميه فالاغترار الذي به جاوزالانسان ا لحد نی الاأتکال عل الله خعليئة اعم 
من الاغترار الذيبة جاوز المحد في الاتكال ل قدرة نفسه فان آتكاله على 
القدرة الالمية في بل مالا بلیی باه ان پیل ایاہ عبت مہا ولا ختی ار 
خطيئة من يث بالقدرة الالمية اعظم من خطيئة من يا الي في نظي قدرة 
. وعل الثاني بان نفس الاغترار الذي به يفرط الانسان في الاتكال على 
|| اله رضن حب الذات الذي هو افراط رغة الانسان فى خيره فان ما نر غب 
آأأ فيه رغة مفرطة نمتبر ات .يسل :حصوله لنا بواسطة الفير وان كان حصوله 
ا 


ST OO O O OO oS 


TI 
وطل الث بان ية الاغترار بارحمة الالية اقبالاً عل ابر الناني.‎ ١ 
من حيث محصل عن افراط رفبة الانسان في خيره واعراضا عن اليراباتي‎ | 
من حیث يسددالی القدرة الالميةما لا يلي بم فان الانسان هذا ”يعر ص عن‎ 
) اى الاي‎ 


تمادن 
في ان الاغٽرار هل هو خطئة | 
خط ال اتا بان تال ة يضر انالاغترار لس خطة ایس ئي 
اناطعا باع مإ استمابة الله للانسان ٠‏ والاغترار يه ےا احيانا عل اة 
مض الا س فد قبل فی بېودیت ٠ ٩‏ «استجبني انا السكي نة المعضرعة ‏ 
fal‏ رتك » فالاخترار اذن بار مة الالمية لس خطة 
۲ وايضا ان معتى الاغترار الافراط فى الرجاء . 'ویتلم ان یکون ف الرجا با 
افراط لمدم تاي قدرته ورحته ٠‏ فيظهر اذن ان الاغترار ليس خطيئة ٠‏ 
٣‏ وایضا ا ماکان خطيتة فلا يصلح عذرا فاط ءنفي خم شه رالاخترار ٠‏ 
مذ ر للانساننی خط بشتيفقدفال الل في کتاب اکا ۲ اناد اکان" 
اقل جريا لاتة خط على رجا رة وهذا من قبيل الاعترار في ما شر 
1 فلس الاغترار اذن خطئة 
کن يمارض ذلك ان الاغترار جما رعا من الإطيتةالى الروح المد 
والمراب ا اک کنر سات ا 
فسا قبيحة وخطيئة کا مر في البح الا تلف فا عند الكلام على اليأس. 
٠‏ والاخترار جرک شوقبة لانهُ يدل على افراط فى ا مه رمو سای تل 
أ الال الا س فکا ان ا لمتكم بان الله لا يغفر للتائبين او لا هدي اليا 
1 الى التو ب باط كذلك الک باله يهر سلمرين م اللماة دوي 


ےو کے و دد نے ےھ سد سد نے ۔ ےھ ے 
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المد للذين تر كوا صاع لاعال باط ”ايض ءوس ركة الاغترار مطابة نا 
الحکم واکان الاغترار خطئة لكنه اخف جرما من الاس عل قدر بای 
الله من مزية الرحمة وا مغفرة على المعاقبة لعدم تا حو دته فان ار حمةوالمغارة 
تلیتی باه انپا والمعاقبة تليق به خطايانا 
|| اذا اجيب على الاول بان الاغترار قد يطلق احيانا مل ارجاء لان الرجاء 
التق بيهر انه اغترار بالقباس الىاالة البشر يةوامابالقياس الى عدم تاي 
لمرد الالمة فلس باخترار 

وعل الثاني بان الاخترار لا يدل عل افراط في الرجاء من حي يفرط 
الانسان في ارجا بالل ل من حیٹ برجو من اله شی لا لی تمال وهنا 
ایضاً 7 تفر طا في ارجاء به لاه نوع من المبث بقدرته کا لقدم النصل 
٠‏ الا نف 

وعَلى اثالث بان اتتراف النطيئة مم المزم على الاسترار فيا تحت رجا 
المغفرة مرن قل الانارار وھٹا لا تف من بی الاطكة بل يزيد فه 
واما اقتراف ا ئة صت رجاء الحصول يروما عل امقر مم العزم عل ت کیا 
والانابة علا فلس سن قل الاغترا کک ننن ن چ اة اذ یظبر 
بذلك ان ارادته اقل تشبغا اة 

الفصل اكالك 
في ان الاتترار هل هو “غوف اشد متابلة مله لار جاء 

نمي الى التالث بان يقال : يظر ان الاغترارهو لذوف اشد مقابلة منه 
لار جاء ا الوف مقابل" للخوف العدل ٠‏ ويظمر ان الاغترار 
٠‏ من قبیل الافراط في وف فقد یل في حك ۱۷ Die:‏ الفمبرالفاق ر 
زا متاو ارا دك ۰ رن د فالاخترار | 


r Pi 


aa, . aa‏ سو یر ۲آ س لے ی 


| 


[ اذن اشد مقاباة للخوف منة لإرجاء 
۲ واضاً ان اإحضادات ما کانٿ في غابة الأاعد ٠‏ والاجترار ابعدعن ٠‏ 
لوف ما عن ر ےا جاء لاه يدل عل ح رة حو ی کالرجاء اف دل 
8 حركة عن د ٠‏ وا رار اذن اشد مضادة الذوف نه لار ج 
8 الاغترار 3 ی جوف لکا وشو ل بني إ1 ا a‏ 
| بل آنا نياعت ال ار اء الان العابلاثق الي 8 ِ فی یشار ان الاغترار | 
اشد مقابلٰة لوف منه لار سحاء ١‏ 
أ کی عارض OE‏ اإردياعين القاباتين تفادارت فغياة واحدة 
كذادة ۾ ابن والہور لاشجاء وخاة الاغرار مراد ۵ ا الاس | 
| الذى ھر مقابا لا اء مقا فر به ة بغر وط ٠‏ فار أذن ان الاغترار هو 
ايضا اقرب متابلة لارجاء ٠‏ 
| 

| 

| 

8 

5 

| 

أ 


والحواب ان يقال * ان جيع الفضائل لیس ما رذائل تضادها مضادة 
نة فقط كضاد الفغلة للفمنة بل ها ابض رذائل: قارا نوعا من القرب 
| وتشابپها لا ارتيا بلظاهر شاب ا بث لغطنة »قال اوغ طبنوس | 
فی ردق على بوليانوس ك ے ٠‏ وقأل الفبلسوف ابضا کاب انلا 
وير ان الفضةة انه باحدى الرذيلتين الحقابتين منها بالاخری ک یظر 
الت ابه بالود واحماعة أشبة بالشور ٠‏ وع هذا يظلر ان الادترا ر 
| مقابلة ةة ذوف وخصوصا الثوف الہدي فانه بتعلق بالمقاب القافی به" 
عدل الله الذي بردو ا۸ نن عفوه که باعتار شه ظاهری کاذب ه واعظام | 
| مضادة ارڄاء من حي يدل عل افراط فى الريجاء باه ولا كانت الحقابلات | 
| اليد با جنس اقرب لتابلا ينا من التقابلات للخلفة الاجناس (لإارن | 
امتضادات دة با لجنس ) كان الاغترار اقرب مقابلة لار جا هنه نة لوف 2 
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کہا کلیہما تعلق پوضوع واحدر تکل عليه الا ان الرجاء تعلق به عل بابي 
والاغترار تعلق بەعل خلاف ما ینش 
| داجب عل الأول با هكا ان ازجاء يصق ظاهرآ بار وحقيقة بير 
٠‏ | كنلات الاغترارايضاً وهنا الاعتبار يطلق:الاغترار عل افراط ا جوف 
وعل اثاني بان العضادات ما كانت فی تابه اباد فی جنس واحد: 
والاغترار والرجاء يدلان عل حركة ٍف جس واحد, تحتل ان تکررن 
|| معتدلة او مغرطة ونا كان اللاغثرا راقرب مضادة للرجاء منه خرف لاه | 
يضياد الرجاء باعتبار فصله اتناص مضادة المفرط لامعتدل ويضاد الحوف | 
باعتبار فصل جنسه الذي هو ح ركة الرجاء 
وى اثالث بانة لكان الاغترار يضاد الخوف بضادة انس ويضاد 
فضلة الرجاء مضادة الفصس ل كان يي الخوف بالكلبة حت باعتبار جسه ولا 
يي الرجاء الاباعتبار صله اذ افا ينمي عنهالاعتدال 
الفصل الرابع 
في ان الاغترار هل يضدرعن الحد الباطل 
تخل الى ارايعم بان ينال : يظر ان الاغترار لس يدر عن اجد 
الاطل اذ غر انه لسلند بالاخص عل الرحمة الالمية واأر ةعلق بالشقاء 
القابل الجد ٠‏ فالاغترار اذن ليس يصيدر عن لج ابطر 
۲ وایضا ان الاغترار مقابل لباس : واللأس يصدر عن لال 
اف اللحث الآنل ف ٠‏ فاذ! لان للستتابلاتعلل متقابلةبظير ان الاغترار 
يصدرعن اللذة وهَكذا بر انه يممدر عن الرذائل اللحمية التي ي اقوىلدة | 
٣‏ وايضاً ان رذيلة الاغترار ! شوم بتوي الانسان ارا سی ار کا 
ممن واعلبارالان الانسان الستعيل ‏ مکنا مصدره امهل ٠‏ فا مهل اننأو ول | | 


س 
¥ 
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بان کرن مصدرا للاغترارم نامدالا | 


1 
لکن یعارض ذلك قول غر یغور یوس تي ادیب اته ك ۴۱ ان الاغثرار 


باتيان امور. حدثة هو ابن امجد الباال 

وا لواب ان قال ان الاخترار توعان کا مر فی فی ١‏ احدها ان تکل 
الانىان عل قدرة نفسه فيروم ارا محاوزا لقدرته زاغ اله ممكن”له ولا 
خقاء في ان هذا النوع من الاغترار يصدر عن الجد الاطل لان رغبة الانسان 
أ في كأرة للد يازم عنما عاولته امورا فوق قدرته توصلا الى الد واخص 
هذه الامور الاشياء الحديثة التى هي ادى الى المج ومذا قال غر يذوريوس 
| عل وجه اتخصيص ان الاغترار باتيارن امور حدية هو ابن جد الباطال. 
والثاني ان يفرط الانسان ني الأتكال على رحة الله او قدرته الى برجو ان 
|| ينال بها الجد من غير استعقاق والمغفرة من غير توبة وهنا النوع من الاخترار 
بظمر انه يمندر ابتداء عن الكرياء فكأن صاحبة لشدة اتجابه بنغسه مال انه 


lan 


م مکونه اعاتا أبعد عن ان يعاقه الله او محرمة المد 
وبدلڭ بظہر ا لواب عل الاعتراضات 


! 
| 
في الوصايا امتعلقة بار جاء وا لوف س وفيه فصلان | 

٤‏ ينبغي‌النظر ي الرصايا امتعلهة بالرجاء واوف والح ثفي ذلك يدور عل ملين 
س ١‏ في الرصايا احملقة بالرجاء س ۲ في الرصابا اممعلتة باللوف | 
آ 
| 
| 
1 
1 
۱ 


الفصل الاول 
هل ينبي رضم رصيه تع لی بالرجاء 


يتخ الى الأول بان يقالء يظمر انه لبس ينبني رمم وصيةر تتعلقق | 


0 


فضي الجا لان مأبكني لواح لا"جتاح وال خر وليل ماري 


ooo 
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كز لسوق الانسان الى رجاءار. :فلايبنياذنانيساق اليوبوصية اقاموس 
۲ وابتا ا كانت الرصابا ' ترم لافعال الفضائل وجب ان ”ترسم 
الوصايا الاواة لافعال الفضائل الاولة. واول جیع الفضائل ي الفضائل 
اثلاث اللاهوتيةاىالرجاءوالايانواليةقاذ! لان وصايا ا اموس الاولة قي 
الوصايا المشرالتى الها ترد يع الايا الاخ رکا مر في اء ٿامب.. 
ف ٣‏ بظیر ائه لوأنزلت وصبة ا باجا وین ان کون ف جل ارما 
المشر ويس في جل هذه شي من ذلك ۰ فظبر اذن انه لا یہی ات 
برسم في اتاموس وصية علق بفعل اارجاء 
٣‏ وايضا ان الامر بفمل فضيلة والنهي عن نعل رذيلة مقابلة مأ غ 
ج حي واحدر ٠‏ ولس هناك وصة 2 تی عن الا س القابل لارجاء ٠‏ ومر ان 
| انه لایتنی ايضار رم وصیةر تعانق باارجاء 
کک بمارض ذلك ان اوغ طٍنوس ا تفساره قول و :| 
|| هذهو صيتی انب بک بەضاسا | اکثر مار سبلنامن الوصايا فيشأنالايان ‏ 
وما اکر ما راس انها فی شأ نار ا 1 رجا 
والجواب ان يقال ان الوصايا الواردة في الكتاب المقدس منها ما هو من 
جوھر الناموس وہنا ما هو مېد لاتاموس فالومايا اميدة للناموس ي اي 
يلرم من عدم وجودها عدم وجود الناموس ولي الرصايا التعلقة فمل الايان 
وفعل الرجاء فان فعل الامان برشدمةل الانان الي معرفة الشارع الذي جب / 
ان بخضم له ورجاء الثواب يرشد الانسان الى حفظ الوصايا“ والوصايا التي هي 
من جوهر الناموس هي التي قر ضعل م ن کان من‌الناس خاضعا لله ومسلعد ا 
لطاعته وتي تعاتق باستقامة السيرة وهذا وردت في اول الاموس بصورة . 
وصايا ٠‏ واما وصايا الرجاء والايان ف يكن من موجب. لايرادها بصورة . 


1» 


وصایا لان لر لم يكن للانسان ايان ورجا ا يكن في رسم الناموس له فائدة. | 


ha alla E. 
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وکا وجب ايراد وصبة الایان بطریق الاخاراو النذک رکا مر فی سب ٠١‏ 
ف ١‏ كذاك وجب | راد وصية الرجاء فى اول الاموس بطردق الوعد لان 
وعد الطبدین باشوابحضً مم ايتا اارجاء ٠‏ فاذا کل ما ورد س 
) ناموش من الرعود فهو تشين ا لض على الرجاء - الا انه اذ کان جب عل 
الرحال الكاء ء بعد ان و ضم الناموس ان يرشدوا اناس لا الى حفط الوصا 
فقط بل بالاو الى الحافظة عل اساس الاموس ابضا كان الكتاب المقدس 
| عد الاشتراع الاول پرشد الاس الى رجاه بطرق شتی اذ | يتصرف ذلك 
عل طریتیالوع د کا نی اناوس بل استسسلل له طط ا الامرايفاً 
کا پر من قوله في مز ۱ د اوا رجاءک ف بلجیم جاعات الشب ء٠‏ 
` ومن مواطن اخری کثیرة من آککتاب _ 
ااب عل الارل بان الفطرة تكني لسوق الانسان الى أن رجو 
ابرا ناسب للطبيعة البشرية واما رجاء ا خير الفائق الطيع فقد وجب ان | 
يساق اله الانسان د نص الناموس الاي تارة بطر يى الوعد وتار بطر یی | 
الحض اوالاءر عل ان ما برش اله التلالطيي ايف كافمال النضائل . 
الخاقية کان لا بد ان برسم له وصایا فياالناموس الامى زیادة لفریره وااقد ‏ 
١‏ غشي بصيرة الانسان الطييية من الام رات الاما 

وعلل الثاني بان اومايا الشرهي من رسوم الاشتراع الول فل ييب ان 
ییمل في جملتبا وصیة تعلق باارچاہ بل کنی ان یسان اليه بیعض ماک 
هناك من الوعود كا هو ظاهر في الوصيتين الأ ولى وارابة 

وع الثالثبان الامرر الي بب على الانسان حفطها من باب الفرض 
یکني ان برسم فیا وصبة ية مل ۽ ينبني فعله ويندرج فیا شما 


gaara 


1T! 


r e r‏ ل 


الي ما چب اجتابه ققد ورد الارمٹاد :اکا الابوین وککة ل وداي 
| عن امائمسا الا ہا جيل في الناموس من العقاب لن ينما - واکان من 
| الواجب القروض حلاص الانسان ان برجو الله وجب ان يساق الى ذلك 
) بأحد الطرق التقدمة على وجه ااي يندرج فو ضما الي عا يقابل 
| النصل الثاني 
دل وجب رسم ومية تعلق بانلوف 
| بمخطى الى الثاني بان يال : ظہر أنه ل جب أن برسم في الاموس وصية 
تعلق بالارف فان خوف اله هو من الامور المد ناموس أذ هر2 بدة 
۱ المكمة» رالامورالميدة لتاموس لا 2 عت وصایا الناموس فلا ہش أذن 
| ان يحمل في الناموس وصية تعلق بالخوف 
۲ وایضا يازم من و جود اللة وجود الول ٠‏ والب هوعاة الف 
| الصدورکل خوف عن حب ما کا قال اوةسطینوس فی کتاب ۸۳ مب ۰۲۳ 
فاا بعد ان ر ممت الوصية المنعلقة بجی کان من الفضول رسم وصية 
| | تعلق با خرف 
٣ |‏ وايضا ان الاغترار مقابل" على نحو ما للخوف ٠‏ وأ برد في الناموس 
ني ني ”عر الاغترار فیظپراذنانه ل جب ايضا ان ونیو وصة تعلق با لوف 
ککن یعارض ذلات قوله فی تث ۱۰ : ٠١‏ « والآن يا اسرائيل ما الذي 
يتطلبة منك الرب المك ألاان لتقي ارب المك » وهو اها يتطلب ما ما أ 
مرا ععمظه ۰ فالقاة الانسان به ادن يقغ عت | الوصية 
والحراب ان تال ان الف توعان عبدي وابی وکا يساق الانسان 
| | الى حفظ وصايا الاموس برجاء اشوا بكذاك يساق الى رعابة الامو يخوف 
| العتاب ب اإني هوا طوف المبدير هذا قکا انه حین سن الناموت ل جب ارف 


2 


1T 


اا مل ذ شه وصبة لقمل الرجاء کان جب ان ساق الاس الل ذلك بالوعود ا 
E TEE‏ بالمقاب ل جب ان 
مل له وصبة بصورة وصية بل كارن جب ان يماق الاس اله ا 
العقاب وقد حرى ذلك ارلا في الوصايا المشر ٤‏ م بمدها ف ی 
التانو ية ٠‏ الان علماء الاموس والاياء الذين ارادوا ان يسرقرا الناس 
الى حفظ الناموس كما اوردوا بعد ذلك بطريقق المحض او الامر ا 
متعلقة بالرجاء كذلك فعلوا ية شأن الحوف ايتا واما الحوف الابنى ‏ 
الذي به بڑدٌی المظم ف ا 
تمظباً له ونا سم ية الانوس وصايا للخوف الاي كنا رسمه 
ا وصايا لمحب لان کلی ہا موط + ا بار به التاموس من الافمالالقاهرة . 
الي تعلق بها الوصايا اشر ولمذا كلف الانسان. ية أأوضم الورد ‏ 
سي المارغة ان بتي اله ويساك في طرتو ادت بء ویپ ] 
اليب ى الاول بان الخوف الاإني ترملكة ناموس لا باعتا ارکونه 
خہتا خار رجأ بل باعتبار كونه ميدأ للناموسكالية ونا راسم كلما وصايا 
اي بنرلة مبادئ عامة ناموس نامر 
| وعل الثاني بان اجب انم لوف الاتی ستل ا: الاعالالمالة 
الى تصدر عن فضياة المبة ولمذا فكا إنالوصايا الحعلقة بسار افعالالفضائل ' 
أوردت بعد وصية فف اة الحبة كذلك اوردت مرا إلوصابا العاةة لوف 
وجب فضيةة المب ةك انلا يكني في الماوم البرهائية ايراد البادىء الأول ٠‏ 
ما بورد ايض ما يازم عنما من التتائح القر يبة اواليعيد: 
وعل الثالثبان اسوق ال الحو ف کاف لننی الاغترا رکا ان النوق‌الى 
ارجا ایض كاف کافر تفي اليا سكا لقدم في الفصل الآ | 


س 


mrn rm mr a a am a ` 


بان ما قح من الاغلاط مہم ةني طبع هذا الجلد الخامس 


خا صواب وجه 
اعرا اجنية معينة للك اراةرجل أخرمة له ١ا‏ ۳ 
1A۸ TY ّ yriyabl privialaF‏ 
المعومين العموميين r‏ ۲ 
لاا انه اشد لابا اشد .0 1۷ 
۳ شعب شعب 0 0 1 
الى الست الا الت ٦ A^‏ 
سو وم الرسوم ٠‏ 1 
مرشد التاپین دلیل الانرین a‏ 
برب شر 1o4‏ 1¥ 
ا خلا ما کان خلا 1۹ ۳ 
او جد م ابه او جد جدم 18 ۸ 
باآ کاب اكاب ۸ : 
يه اي بان ف بان iC‏ 
ادر حه اأدرحه ١ r4۹‏ 
ادي الذين 1e‏ ۲ 
اوك ارالك ٠‏ ۳11 3 
لن ) وس ۳1۸ 1 
ال ا شه rti‏ 1۷ 
السابق الاب که : 1۹ 
اطم یح ٥‏ 
کون بکون A.‏ 1۹ 
| ودا وبېذا »۳۹ ۳ 
لاني ٠‏ الانان ا ۱۸ 


فاا 4 
" + 


ا صواب رجه سطر 
أ تاها بأمر ذه الافال لان يمدرها يمى أنه يامر هذه الافعال 
| لا انه پصدرها lA 4t‏ 
ان دعوم اي دعوم 4 
ل ال ET‏ 
المقل الم 114 ٥‏ 
الد بذ واللذ بد 1y‏ + 
الى تفىل بالىمة اي الافمال الي نحق 
ا الراب الا انیم پستطیعرون ان يمرا 
٠‏ ۳ غو ما الافال المااة التي تكن الي تكن LA‏ ۸ 
اپا تارم انه يازم 41 ۱٢‏ 
۾ الراب الذي 1۹۸4 ۲ 
ماحكة في بالكلام ) ماک بالکلام : ¥ 
قارا قال |0 ۲ 
الفي ٠.‏ الذي I orf‏ 
| والاني ولاالى. . o.‏ 1 
عڏذې ) هدي ` : ۷ 
باسياد: باليادة 0٦‏ | 
: قبل فيل iY‏ ۸ 
موضوع موضع 17 ۲ 


يقال ان اذا ٠‏ يقال اذا ۳۹ ٥ا‏ 


٤ | 
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للحلد الام من كتاب الخلاصة اللاهوتة 


الح اارابع رالتسءون فار بع الطعةوفها فصول 


أ الفمل 


في أن الشر ية الطيية مل ي . Sh.‏ 

في ان الشر يعةاللبميةهل تتضمن ر سوما متكثرةاو رمماواحد افقط 
في ان افعال الةقائل هل ي کلٻا من قبیل ار بمة الطيبة 

ف ان شر به المل.ة هلل ي واد دام 

ي أن الشر يعة الطبيعية هل مجوز تبديا 

في ان اشر سة الطلبيدية هل يكن انلساخما من قلب الاد أن 


الحث الاس والتون في التر يعة الانسانية وفيه ^ فصول 


الفصل 


| 


ل ف ن الاس احض الشرام دة 

دل كل شرت انسائية تخر جة من الشر بمةالطبيعية 
هل أصاب أب يدرروس في وص ف كنةااشر يعة الوضعية 
هل اصاب ابيدرروس ف قمة ة ارام الاناية 


البح الاد س رالتمون E‏ الشر يعة ألا نسانة اورقه 1 فصول 


١ الفمل‎ 


في إن الشر بعة الاتانية هل ينبني ان براع في وخا جاني العموم 
لا انب ا صوص 

في ان الشر يمة الان ايةهل من ثأنما أن تتهى عن ميم الرذائل 
في ان الشريمة الانانية هل تا مربانمال مجيع الفضائل . 

في أن الشر بمة الأذاية هل تار م الاذ ان في عحكة الضمير 
دل خضم جيم م الناس للشر بده 

في أن من يخضع للشر يعة هل يسو غ هان يفل على خلافمطوقبا 


ابیت الاب والمرن في تبدل الشرام وفه ۾ ٤‏ فصول 


الفسل 


ي ان ار لزانت ھل ع تېدیلما جور من الا اء 
في ان ادر بمة الانائبة هل يجب تبديلهً كما بدا شي انضل 
ف أن المادة مل يكن ان محصل ما قوة الشر يعة 


کچ چ و د 


4 
11 


1۸ 
۲۱ 
تا 


1 


۲٦1 
YA 
ب‎ 
TT 


£ 
۳Y 
۳۹ 


3 


- اسسا 


وچه 
الفصل ٤‏ ف ان ولاةااہررهل دعطيعون أن يعوا من الشرام الانانية (o‏ 
, البح الثامن والمزن في التر يمه العيتة فيه ١‏ فدول 4( 
ااشمل ٠‏ ي أن الثر ية التيقة هل كانت صاللة ٠‏ | 
٣‏ ف انال يعة النتيقة هل كانت منزلة من 0١‏ 
٣‏ في ان ار يمة المثبةة هل أنزلت بواسطة ا ۳ 
4 فيان الشر ية البعقة عل وجب اتزاها لشعب اليهود وحدء 0 
في أن اكر ية العقة هل كانت ملزمة جيم الداس a۸‏ 
ف ان اكريية المقة هل كان برقي انز الما في زمان موسى الذي 
رلت فه ه1 
البح ث الناسم واللمون في روم الثر يع العثيةة وفبه ^ فصول 1۲ 
الفصل ١‏ ف أن اكريعة الشيقة هل مل ع رن واحدر فتط 
: ۲ ف أن اكريمة المثيقة هلتعمل على رسوم أديبة 1٤‏ 
٣‏ في انار بمةالمشيقة هل تشتمل ماعدا اارسوم الادية على ورسوم , | 
ةسه 11 


1A هل يودد أيضاما عدا اأرسوم الادية رالطة ية رسوم قضائية‎ ٤ 
| ٠ فيان اثر بمةالنيتة هل تشحملما عدا الرسوم الاديية والدفاية‎ ٠ 


والطت ية عى رسوء اخرى ٠‏ | 
١‏ هل كأن من القمرورة أن تبث الثر بةال تة عل رعاية ا[ سوم 
بالوعد والوعد ايتن 43 
احث الم مثة في رسوم الناموس المثيق الادببة وغه ٠١‏ فصلا Ye‏ 


| ي ان الرسوم الادية حل ترج ابا اى اى اشر بعةالطة  ۷١‏ 
: ۲ فم أن روم التاموس الادية دل ل تع لى ميغ أفعال الخال YA‏ 

۸۰ فی ان رومالا وسالمتیقالادیة هل نرم کلپ ال الوصایا اشر‎ ٣ 
Ar ان افص ل الذي جل للوت ايا العشر حل هو سیم‎ : 

ئې ان ١ا‏ وردامن تعداد الوايا اأمشر عل دو ی At‏ 

في ان الريب الذي جل لتومايا المثر هلحر صواب" ۸۹| 

في ان كينبة ايراد الرصايا المشر هلي صواب* 1۲ 


الفصل | 


E 


1 
۲ 


3 


٤ 


إ1 
۲ 
3 
+ 


1 


۲ 


لبحث اارابع بعد امائة في الرسوم الةضائية وفبه ^ فصرل 


1 


ي ان الوصايا المتر هل عرز الاعفاء ما 

في ان كينية الفضيلةهل لقع تت رم اشر بعة 

ی ا ن كني الب هل م غت ر" الشر يمه الا نة 

عل من‌الصواب ابات رسو ما ديية يال اموس غير الر مايا الشر 
في ان رسوم الفاوس المعيق الادية هل كانت مبررة 
المبحٹ آلارل بى بعد الائ ف ألوسوم الطقية في نفهاوفه ؟ فصول 


حقيقة الرسوم الطقسية هل قرم باخشماصها بعأدة اه 
ان ای الس هل ي رر يه 

لكان واجبًا تكذر الرسوم اللقية 

في ان قمة طتوس اشر يعة العثيعة الى قرابين واقداسوأمرا 
وعبارات هل ي صواب 

الميجث الاي بعد الائة في عال أارسيم الطتسية ونه 1 فصول 

في أن اروم اللتسية هل تلل بل 

ي ان الرسوم الطقية هل تعلل بعلة حرفة أو رمز بةفقط 

في ان الطتوس الك لقةبالرابين هل يكن أن تعال بعلتر حوابية 
في ان الطةر س الن عة بالاتداسهلعكن ان ملل بملة كاف 
سرار الاموس حل یکن تعلیلما لر واي 

: في ان الببادة الطقية هل كان هما عله صوابة 

٠‏ الميحث الثالث بعد الالة ف مدة الرسوم ألطةسية وه ٤‏ فصول 

تي ان قوس اذر بعة. هل كانت قبل اثر به 

تي أن ملتوس ار بمة المتيقة حل كان مما في مد اشر بعة قوة 


ان ا س انر رعة العقة هل زات عم ي اليح 
ی انا هل یکن بمد )| | ايح رعابة الطةوس الناموسية بدون 
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ي أن حتيةة الرسوم القذائية هل تقوم بتعيين ذبة الاس بعضهم 


TTA 


وجه 


الى بعض 1۹٦1‏ 


النمل ۲ عل في اسوم الققالية رمز ال ر ۹۸ 
( ا اساي 1 اضما رعا قبة محدردة ۲.۲ 


ات اا ن بعد الائة في علة الرسوم القضائية وفيد ‏ فصول 4 
النمل ١‏ ان اطام ا دي منت الثم ية اليقة بشن الرماء هل کن 
في أن ما ورد في الشريمةمن الرسوم الآضائية أأحعلقة بالا ر كات 
الا تاع حا دو صواب" e۹‏ 


۳ يان ءا شر عن ال ر سوم القغائية الع لقةبالاجانب عل هو صواب” TTT‏ 
> ف ان ماسنتةالشر ية المتيقة من ال رسوا لحعلقة بال ا لار لهل كان 


واا YA‏ 
اإحث الادس بمد الائة في الشر بعة الانخلة الى بعال ها ار بعة 
لجديدة مايه افر ˆ r‏ 
النصل ١‏ في ان الشريعة المديدة هل ي شريعة مكتوبة : 
 :‏ ۲ ف أن الثريمة الجديدةحل ي مبررة e‏ 
۴ ف أن الشربءة الحديدة هل کان چب انز الماميد بددالا ۴۸؟ 
7 ني ان الشربعة الجديدة هل تدوم الى متتمى الال 4 
أ جت اللايع بيد اة في ية الشرية انجديدة الى الميقة وه ٤‏ فصول T4‏ 
الفصل ١‏ ف أن الشريعة الحديدة هل ي مغايرة لاشر يمة المليقة : 
ف أن الشز رة الحديدة هل هي مه لل نة 1A‏ 


٠٠۲ في أن الشر يعة الحديدة هل شي مبدرجة في الشر بع العشِقة‎ ٣ 

؛ لي أن اشر ية الخديدة هل مي اقل من الشر عة المعةة ٠‏ 4ه 
بح افامن يمد لالت في مجدرجات الثر ية البجديدة ونيو فصول ۲4٦‏ 
الففل ١‏ ف ان الشر بم ت الخدبد ةهل مب ان تأ مر باال وظاهرة ار عا : 

۲ في أن الشر بمة الجدبدة هل هي واية بترتي الافمال الظامر : .1 

۴ ف أن الشريمة ا جديدة هله وافية بتري افمال الان انالالدة  ۲٠٣‏ 


١ الفصل‎ | 


في ان اشر یم ةا جد ید :دل اعابت في ما ورو ته هرما لمشورات اة ۲٠۹‏ 


|| القمل >¿ 
بحت ال پد ا ي ضرورة ا “مة وفه ١٠١‏ فصول ۳۷۲ 
في أن الاسان هل إ-لطيم بدون‌الدممةان يدرك شيت من احق 
۲ ي أن الانسان هل وستطيع أن بر بد أللير و يفعله بدون النعمة ۷# 
۴ في ان الانان هل يسعطيم ان حب انه فو ق کل شي جرد 
طبعه مر دون المبة YA‏ 
؛ يي أن الانسان هل يستطيم‌ان بني برسوم التانوس يتوت الطبيءية 
دور انتقار ال اللعمة A.‏ 
۾ يان الانان مل یعطی انی الیاةاابدیه بدون‌الاعمة ۲۸۴۲ 
1 ف ان لاان فل بشطح أن يتأهتلسة بنغ 4ن دوك معو نهر 
خارجية من جيه اللممة Af‏ 
۲ ي ان الانىان دل سشطيم ان شش من رة الليلغة بدون مهو نه 
التدسة YAY‏ 
۸ لي الانان هل يتطيم بدون المةانلا يخا 1۸۹ 
۹ في ان من كان عرزا اللعمة هل بسثطيم بنغسه أن يفمل انير 
ويجتنب الطبئهمن دون عونر أ خر من جهة اللعمة ۹ 
ي أن الانان ا رودي حال السة حل بفعقرفي اتد الى معونة 
الععة ٣۹۵‏ 
اميحث الماثر بعد اة في نسمة الله سن حیٹ ماهيتها رفيه > فصول 4Y‏ 
| الفصل ١‏ ف ان اأاعمة هل اوج شيا ف الس : 
١‏ سيف أن السبة عل هي كيفية ادنس ٣‏ 
۳ في أن التسة مل ي نفس الففيلة ' ۳.۲ 
> في ان عل السمة هل هو ماهية الفس اواحدى قراها ۳.4 
البحث اللادي عشر بء الائة في قسمة النعمة وفيه ٠‏ فصول ۳.٦‏ 
| الفمل ١‏ فيان قسمة اللممة الى نممة مبررة واممة عحانة هل ي صواب ۲٠۷‏ 
| : ۲ في أن قمة اة الى فاعلة وساونة هل ي سراب ۳.۹ 
۴ ف أن ق مة اة الى سابقة رلاحقة مل هي صواب 11 


| رجه 
| الفصل > حل اصاب الرسرل في قسمة اللعة الحانة 1۳ 
٠ه‏ في إن المة الحانة مل هي اشرف من النعمة الميررة ۳17٦‏ 
الميحث الحا عشر بعد المائة س علة السمة ريه * فصول ۳1۸ 


۱ هل الله وحده هول اة 
+ ۲ فان النعمة هل نے ىا تعدا ر | او تاها لمامن‌حهة ألانان .ء۲٣‏ 
٣‏ في ان اللعمه هل تملى بالتسرورة ن يكور مشعد ا ها ار 


باولا جیده في ذلك xr‏ 

r4 ف أن اة هل تنارت ي الاس‎ >٤ 
۲۵ ل ان ‌الانتان‌هل مکی له انبم انه رز ا "ية‎ ٠ | 
۳A۸ فصول‎ ٠ البخت الفالتْعشر بد الاتة فيا ار المةو ولاف تبریر الاثم وفیه‎ | 
۳۲۹ الفمل ا١ لي أن تبر ير الاثم هل هو مغفرة الحطايا‎ | 
٠٣١ فان مففرة الذنب التي هي تبر بر الام هل تفي فيض اة‎ +٣ 7 

r فان لر الاثم هل بتحفى حر الاختيار‎ ٣ 

re ي أن تبر رالا مهل يقنفي ح رکه الایان‎ ٠ ٤ 


ه في ان تبریرالالیم ١ل‏ بقتذى حركة الاخثيارالى الط ٣٣۲۷ ٠‏ 


فان مشر ةالخطاياهل جب ان يل في لما بقتضه تبر بر اام ۹ 
۷ ف أن تبرير الاثيم هل جحل دفعة او تدرعاً ii‏ 
۸ هف اناقاخةالكعىةها نىا( تبه الطبیية اول ماقنضيه لبر در الا Tit‏ 
٩‏ في ان تپریرالاایم عل هو اعظ اعال اله iy‏ 
٠‏ ف أن تبرير الام حل هو رة ۳4۹ 
المح الرابع عشر بعد المائة في استقاق الثواب وه ٠١‏ فصول ۳٣1‏ 


الفمل ١‏ ف أن الانان هل يكن له ان حى ثرابا من ال : 
٣‏ ف انه مل کن لاحدر بدون النعمة ان بى اليا الايدية  ٣١۴‏ 
٣‏ ف أن الان ان الدي في حال اللعمة هل بقدر ان ى من باب 
المدا__ اليا الابدية ) ۳0٦‏ 
4 سيه أن اخص الفظائل الي بها تكرن النعمة ميد لاسختاق 
الثواب هلهو اعبة ۷ 
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| اشمل ١‏ فيل الان مل دران بغي رة لأر 
١  :‏ في أن الاان هل يتقدران ليق اللممة الأ ولى لغيرء 1Y‏ 
: ۷ ف أن الانسان هل يقدر ان ليق له الاشعاش بعد المارة ٣٣٤‏ 
: ۸ في أن الانان هل يقدران جى زيادة اللعمة أو الحية ۳11 
١ : |‏ فة أن الانسان مل بتدر ان !شق ابات 1Y‏ 
| + ۱ نے ان الا قاق هل شلق پالبرات الزدیه ۳14 
| المرء الاني الس الثاني 
مقدمة Ye‏ 
ابسن الارل ي الايان وه ٠١‏ فصول YL‏ 
القدل ١‏ ي ان موضوع الاعان دل عو الى الادل Ye‏ 
d + 7‏ ان موضوع الایان هل هو ی مرک تر کیب الةشة TY‏ 
٣‏ ف ان الامان هل کن ان تعلق بشيء باطل YA‏ 


> ان موضوع الایان هل یجوزان بكرن شتا مشاحد | بایان ۲۸۱ 
ه٠‏ سف أن الامورالايانية هل بحوزان تكون معاومة AY‏ 


ف ان الانورالاعاتة هل ينبني تمتا ال عقائد معينة ۸٥‏ 
۷ في أن عټائد الاان هل ازداد عددعا بج تماقي الازاة ۲۸۷ 
۸۾ ي ان ادو الدې جمل قاد الامان دل هو يمح ۳۹۱ 
۹ هل من الصواب نط المقائد الاياية في قانون ۳۹۵0 


AY ي ان نل قائرن الايان هل هو الي امبر الاعتم‎ E. 
0. فصول‎ ٠١ الحث الان ن فمل الايان الان رفيه‎ 


النمل ١‏ نف ان النصديتق هل هو تفكر” مع اذعان 
مل من الصواب قسمة فل الايا الى تصديتق أف 
والمصد ب بالله والتصديق نه . 
+ فان النصديق بشي ء فوق القلالطبيي هل هوضروري اخلاص ٤٠٤‏ 
+ في أن الفصديق عا يكن ‌اثباتة بالل الطبيعي هل هو ضرورى” ٠٠1‏ 
٠ :‏ ف أن الان ان حل جب مايه ان په دق بشي صراحة ۸ 
1 مل ب ل ايع سوا ان بکون هم ايان صر څ t11‏ 


a aa a 


س 


1 


وجه 
الفمل ۷ ف الايان المزج بسر اليح هل حو ضروري لللاس اليم ١۳٠ا‏ 
A 3;‏ أن الاچان امرخ بالارٹ هل حو عن ضرورة اع لاعن 41 


14 ف ان نعل الایان هل يححق رابا‎ ٩ 
في أن إقامة الدليل المقل عل الامو ر الايائية هل تقلل من‎ ٠١ ٠ 
r. ٠  نامالا استمقاق‎ 
{YT اح الثالثي فمل الاان اشارج رفیه فدلان‎ 
: ني ان الاقرارهل حو نعل" من افعالالايان‎ ١ النصل‎ 
في ان الاقرار بالايان هل هو ضروري لخلاص د‎ ٣ ٠ 
¥ اليحث ارام نض الاممان ونه ۸ فصرل‎ 
ف أن حد الايان يانه جوهر ار جوات ر برهان الغير اظ راتهل‎ ١ الفصل‎ 
ٍ هو گجیح‎ 
i ف ان العتل حل دو عل الاعان‎ ۲ 
Ltt ف أن المحة هل م صررة الامان‎ ۳۴ : 
٤۴١ في أن الايان الغير العصورهل يجوزانيصير متصور او امک‎ . > 
rY فيان الاعان هل هر فضلة‎ 
f. . ف ان الا ان هل حو واجر“‎ ٦ 
في ان الاان هل عر اول القضائل ا4‎ + 
٤٤٤ ٠ ف ان الا يان دل ء هو ايقن من المل ومن سائر الفضائل المقلية‎ ۸ : 
147 فصرل‎ ٤ البحث اناس ې اهل الایان ونيه‎ 
ء٤۷ ف ان اللاك ارالانان حل كان له في حال الارلى ايان“‎ ١ النمل‎ 
{o ان الشباطلين عل مم ايان‎ ۲ 
فی ان الدع الذي پجحد احدى التائ الايا هل کن‎ ۳ 
{or ان کون بالمقائد لاخر یمان غير متصور‎ 
ot في انه هل يكن التفاضلفي الايان‎ + ٠ 
0٦ ايحن الارس ف ءلة الايمان ونه فصلان‎ 


الفصل .| ي ان الاين هل هو موحوب لان ان من اله 
ان اایان ایر اتم ر هل ۾ دو موهیا ان اله 1Le‏ 


1 = . NH HF MNF mF ¥ 
FF mw 
ny eg la Fg 
a ekem 
س ت ل ل س ل س‎ 
3 . 5 E 1 3 0 1 . nich Hal F۴ 3 ا‎ . 1 
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وجه 
ااہحث . لايع ف معلولات آلاان وه فصلان 1 
الفصل ١‏ ف ان اللشية ءل ي ملول" للاان L1.‏ 
۲ في ان تطپیر القلب حل ‌هو ملول للایان 1 
الإعحث الكامن ثي موهبة الم فيد ۸ فصول L1‏ 
الأصل ١‏ في أن الفم حل عو موه من الروح القدس 14 
۲ ف أن موهة الم والایان هل بحتمءان ې راحدر 11٦‏ 
۳ في انالف الذي هور محل هرافيم الظري فقط اوالملى‌اينا ٤)1۷‏ 
4 ل أن مو هة الفهم ھل هي حاصلة فيم الفا بن بالتعبة 1714 
2ه ي ان موهبة لنم هل تعمل ايتا لتب الفاز بنبالنمة المبرر : ۷1 
١‏ ف أن موهبة الفبم حل شي مغايرة لار المواهب Yr‏ 
۷ ف أن موه ة انم هل يو"از مما الطوبي الادسة الراروة في قرله 
طوبي للاتقياء القاوب فانم سيمايتون أله 0 
۸ في ان الایان من البار هل در ہازاء الہ ) ¥ 
الح الاسم م هة العم وفه ٤‏ فعڪول 14۹ 
اأقصل 1 ی أن الم دل شر موهة 
؟ ۲ بف ان مرهة ا مل تتعاتقی بالاشياء الال ۸1 
۳ ي أن موحرة الل حل هي عل عملي AY‏ 
٠‏ في أن :وهية الل هل يحاذيما الطوبي الثالنة الراردة ني قوله طوف 
زان اتهم ”زاون u‏ 
البح الماشر في الكفر بالامال رفي ٠١‏ فصلا 41 
لقصل ١‏ في أن الكفر دل هر اة Ay‏ 
۲ في ان عل الكثر دل هو المڌل 4۹ 
٣‏ ي‌ان‌الکثرهل هو اعم الطاب .4 
٠‏ هل كل فمل من افعال الكافر خطليئة 4 
a‏ ئي ان الکقر هل له تواع مقعدد: A‏ 
1 ی أن کنر الرشبین هل هو انلع , ن کشر نرام 4 
فل لبتي ى عاد الكفرة طا L41۸‏ 


نمل ۸ ف انه هل بنبني آكراء الكةرة على الايان .0 
: ۹ ان الکة 5 دل یج رز خالطلتہہ I۹‏ 


- أن | نر هل پجوز ان ڀکون لم رئاسةاو سبادة عل الو مين .© 


١‏ في إن الكفرة لدابتي احتال طتوسهم ۸ه 
١١‏ ف أن اطفال الييود وسارا فرة هل يدبي تميدم على 
رغم آہائہم ا 
اث الماري عشر في البدعة وليه نصول 1 
النصل ١‏ في ان اليدعة هل في نوع من الكقر 4 
ف أن البدعة هل تلق خصوما بالاو رالا اة 1٦‏ 
٣‏ ي ان اابند هل يني احتام 21۹ 
> قي أن الذين يرون عن البدعة هل ينبني ان يقبلوا من الكنية ١‏ ٣ه‏ 
الح الاني عر ف اأردة رفه فصلان o‏ 
امل ١‏ في أن الد ة هل ي من قل الكار : 
+ .ف أن اللك هل بفقد بارندادم غن الاين اولاية ی رعاباه بث کے 
لا تحب عایپم طاعته o۲٦‏ 
للحت الثالث عر في اجدر با موم وفيه * فصول 04 
انقصل ١‏ ف أن المجديف هل حو مقاب للاقرار بالايان 
: ۲ ف أن التجلش هل دو دابا خطبئة ينه o.‏ 
۳ ف ان خطية المدرن دل ل ي اعظ الخطايا o+|‏ 
٤‏ عل يخدف الارن ) سن 
اک ل عر ي التجدوف عل ارو القدس ويه د فصول 7 
الفصل ٠‏ في أن اة الي الروح القدس هل ي نفس الخطيئة الصادرة 
غرل سوه فصد 9a‏ 
؟ هل بدني أن يجعل لخطيئة الى الروح القدس سثة انواع ۳A4‏ 
٣‏ قي أن الخطيئة الى الروح القدس هل ثي عبر مامفرة | oi‏ 


3 ي ان الافان هل قدر ان طا الى ررح القدس قل أن 
تقد م ذ لاك خطایا اخری 4 
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وجه 

اث الاس عضر في ى المقل ا 2٦‏ 
القدل ١‏ ف أن عي المقل دل عو خط 2٦‏ 
۲ ني أن بلاد الح هل ي مغايرة لمسى العقل ۸ه 

٣ >‏ ف ان عي الل وبلادة الس هل يحدثان عن الطابا ابديه ٠٠١‏ 

ال خث السادس عر ي وصابا الاعان والس والفہم وقيه فصلان 2e‏ 


| القےل ١‏ ف ان اانانوس العمل وجب‌ان ”ير سم فيه وصابا تتعلق‌بالاهان ‏ ' 
۲ في ان ما ورد آي التانوس العتيتق من الرصايا امععلقة بالل والغوم 


هل هو مطابق للصواب 200 
| الميحث السام عثر في الراء وفيه ۸ فصول a۸‏ 
التعمل ١‏ في ان الرجاء هل هو فضيلة : 
: ¥ 4 ان العادة الابدية هل ي الموضوع الخاص لر اء + 1 

1۲ هل يقدراحد ان برجو الماد الابدية غير‎ ٣ 
1۳ ل يجوز لاان أن پثوکل تلی انان‎ a 4 
e4 . ئي أن الرجاء حل هو فشييلة لاهو تة‎ 0 
ء٦1‎ - ٿان الرجاء هل حو فصلة مقايرة لار الفضائل اللاهوتية‎ ٩ 
e1۸ ف أن إلرجاء هل يتقدم الاعان‎ ۷ 
14 نف ان الحبة هل في متقدىة على الوجاء‎ ۸ 
o۷1 فصول‎ ٤ اللمحث اللامن عثر في عل الرجاء ده‎ 
: القمل | في ان الارادة مز ي عل الرجاء‎ | 
o۳ ف أن العداء حل يوجد عند رح‎ ۲ + 
o0 ) کل اپالکن رجا‎ ٣ 
۷4 )  ينيقب في ان رجاء ااسانرين هل هو‎ 1 
فصلا ۹ه‎ ٠١ ليحت الاسم عثر ني موهية الوف وفيه‎ | 


النصل ! طط عل یکن الخوف من الله 
1 ۽ ۲ ي ان سر الخوفالی ابی وبداني و .$ وعالیدل ش شع إ۸ 
٣‏ ي إن الخوف الاي مل ودا تی oAr‏ 
+ 1 في الاوف اأمدي هل هو حن oA‏ 


r 


or mn om n 
al ais i 
n e ke 


LL" 
Bi: " E. — 


أ1 


٠ .‏ ف ان الخون البدي والحبة هل يجثمان 

: ۷ في أن الف هل هريده المىكة 

۾ ف ان الخوف الدائي هل هو مغاير” بال جوهر "غوف الابني 
٩ »‏ ف ان اڅ رن حل هومن مواهب الروح القدس 

في ان الخرف هل قمص بازدياد الح 


ل 
١١‏ ف أن اللوف هل ببقى ف الوطن 


. 1 في ان سكتة آلروح حل عى الطو بب التي بازاء موعبة ألخوف 


الث الم عذرين ي الاس وقه £ فصول 
الفصل ١‏ ف ان الياس هل هو خطيئة 
م ب فی ان الاس هل : و مکن بغیر کفر 
۳ ي أن البأ س هل هو اعقم الخطايا 
3 في ان الاس حل يصذر عن الال 
لمحن اللاري والشرون في الاغترار رفه < فصول 
الفمل ١‏ في أن الاخترا ره تد الى اله ارال القدرء الناية 
بي ان الاغترارهل دو ای 
۴ في أن الاعترار دل حر قرف اشد مقاللة من لر جاه 
¿٤‏ في أن الاغارار دل يمدر عن الحد الاطل 
الحث الثالي والمثرون في الرصابا امعان بارجاء والخرف وفيه فملان 
الل |١‏ حل إلبقي رم وع یرتا اتی بالرجاء 
۱ عل ازب د وصبار تلق باخوف 


الہ 
في ان الخرف العدي والخرف الابي هل ها راحد بام جودر 
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